el-Cainiu li-Ahkami'l-Kur’an 


Imam Kurtubi 



■Mil 










IMAM KURTUBI 


EL-CAMIU Li AHKAMi’L-KUR’AN 


Terceme ve Notlar 

M. Be$ir ERYARSOY 


5. CILD 



BURUC YAYINLARI 

Biiyukkaraman Cad. No: 21 / A Fatih - 1ST 
Tel: (0212) 631 10 98 
Fax: (0212) 533 71 66 



buruc yayinlari: 32 - 5 


jli jk Jl illJI ja K^Jaj U 4 £*L>J1 

el-Camiu Li Ahkami’I-Kur’an Vel-Mubeyyinu 
Lima TedammenehG Mine’s-Siinneti Ve Ayi’l-Furkan 


© 

Her hakki mahfuzdur. 

Kaynak gosterilmeden alinti yapilamaz. 


Dizgi 

Tashih 

Mizanpaj 

Baski 

Be§inci *Cild 
Birinci Baski 
Ikinci Baski 


Buruc Yayinlari 
Buruc Yayinlari 
Buruc Yayinlari 
£nes Basin Yaym 
Nisan 1998 
Nisan 1998 
Mart 2004 




c H'isd 
Q&iiresi 


11 - 176. AYETLERIN TEFStRI 




<UI (1-; 

Rahmanve Rahim Allah’in Adi lie 


i\ jL/jlu 

owaJK^ii 5i>-l j CJlS"01 j 2iy U 3y ftQj 

0 U c ajj a oir 01 a> : jsq 

y 

s>i iJ oir ou *j-5u Jijjl iijjj jJj siifip 

i’ ^crf-* Oj-u?^ ^J-JI 4_1 

uji oir■& oi *Ai ^ U,/Ui &' 3 j j li v 

0-^0-^! (J ilyU OL-Jaj 

• • !*-✓*r •, • •*■* ^i, * *\' h \ °'\ C' ' „ •* 

>»£■* cHtJu*-* J HH 

• ^ • •> >/ .« ^ **,. * o >: ' ,> f ,r £ * i ' 

r*-~ y ; o^ 1 o4^ j jJj 

ttys'^jyi OlT 01 j jSi j\ 0> dy-^y <W j 

* ' 


c ^Hji u_e j^ij jJOi 0J.i ji y ijj Sfp y 

,-u i- 4 ^» ^ ^ 



o 




WUi JUlf ^ 






i., x ^ c* % * ✓ • : h . .. •:. ' • * -- 

411 y **-?} y** jy {si* yy 1 -, is*y-} 

'*«' *>*) va* - i'-i4'’')' ' 

yyyv Zj^jj 

3ii5i Sb-^u** i*>* r>jUwi3^aj>i I*,* 


t_j|j_f- <lJj ljJl>- \jl—i <L>-Jj »ij-L>- 


11. Allah, ^ocuklanniz hakkinda size §oyle vasiyet ediyor: Erkege 
iki di§inin payi kadar (veriniz). Eger kadinlar ikiden fazla ise- 
ler, mirasin ii^te ikisi onlanndir. §ayet (kiz) bir tek ise mirasin 
yarisi onundur. (Olenin) ^ocugu varsa anne ve babamn herbi- 
rine mirasin altida biri (verilir). C^ocugu olmayip da anne ve ba- 
basi kendisine miras^i olana gelince; ii^te biri annesinindir. §a- 
yet (olenin) karde§leri varsa o vakit altida biri annesinindir. Bu, 
yapacagi vasiyetten yahut borcun (un odenmesin) dan sonradir. 
Babalanniz ve ogullanmzdan size faydaca hangisinin daha ya- 
kin oldugunu bilemezsiniz. Bunlar Allah’tan bir farz olarak 
(boyle tayin edilmi§tir). §iiphesiz ki Allah Alimdir, Hakimdir. 

12. Qocuklari yoksa, hanimlannizin geriye biraktiklarinm yarisi 
sizindir. §ayet ^ocuklari varsa biraktiklarinm dortte biri sizin- 
dir. Bunlar vasiyetlerinden yahut bor^ (larin) dan sonradir. 
Eger ^ocugunuz yoksa biraktiginizm dortte biri onlanndir. §a- 
yet ^ocugunuz varsa yapacagmiz vasiyet ve bor^tan sonra sekiz- 
de biri onlanndir. Eger bir erkek veya kadina ^ocugu ve baba- 
si olmadigi halde (kelale) miras^i olunuyor ve bunlann erkek 
veya kiz karde§i varsa, herbirine altida bir dii§er. §ayet daha ^ok 
iseler o halde hepsi yapacagi vasiyet ve bor^tan sonra ii^te bi- 
re ortak olurlar. Ancak zarar verici olmamalidir. (Bunlar) Al¬ 
lah’tan bir vasiyet olarak (gelen buyruklardir). Allah her §eyi bi- 
lendir, Halimdir. 
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13- t?te bunlar Allah’in sinirlaridir. Kim Allah’a ye RasGlGne ltaal 
ederse onu orada ebedlyyen kalmak iizere altindan irmaklar 
akan cennetlere sokar. i§te en biiyiik kurtulu§ budur. 

14. Kim de Allah’a ve RasGliine isyan eder, sinirlanni a§arsa onu 
da orada ebedl kalmak iizere ate§e koyar. Ustelik onun i^in 
kii^iiltiicii bir azap da vardir. 

Bu buyruklara dair agiklamalanmizi otuzbe§ ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Ferdiz (Miras Hukukunun) in Onemi : 

Yuce Allah daha once: "... Erkekler igin bir pay... kadmlar igin de bir pay 
vardir"(e n-Nisa, 4/7) ayetinde miicmel olarak sozunii ettigi hususlan bura- 

da “Allah Qocuklariniz hakkinda size §oyle vasiyet edlyor...” Ayet-i kcrlmc- 
sinde beyan etmektedir. 

i$te bu, beyanin soru sorma zamanindan sonraya birakilmasinin calz ol- 
duguna delil te§kil etmektedir. 

Bu ayet-i-kerime dinin hukumlerinden bir hukum, ahkamin esas dayanak- 
larindan bir dayanak, ana ayetlerden bir ayettir. £unkii feraiz (islam miras 
hukukunun) in kiymeti gok biiyuktur. O kadar ki o, ilmin ti^te biri kabul edil- 
mi$tir. Yarisi olduguna dair rivayet de vardir. insanlar arasindan <;ekip kal- 
dinlacak ve unutulacak ilk iiimdir. Bunu Darakutni, HbG Hureyre (r.a)’dan ri- 
vAyet ctmi§tlr. Buna gore Pcygamber (sav) §oylc buyurmu$tur: “Feraizi dft- 
rcninlz ve onu insanlara dgretlniz. CilnkO o ilmin yarisidir. Unutulacak ilk $ey 
o oldugu glbl, Ummctlmln arasindan gcklp kaldinlacak Ilk fey de odur. M<,) 

Ylne bu hadls Abdullah b. Mea'ud yoluyla da rlvAyet edllmlftir. Abdullah 
b. Mes’ud dedi kl: RasGlullah (sav) bana jttyle buyurdu: "Kur'ln'i dftrenlnlz 
onu insanlara dgretiniz. Feralzl de ttgrenlnlz ve onu Insanlara dgretlnlz, 11- 
mi ogreniniz ve onu insanlara ogretiniz. (^UnkO ben (zamani gelince) ruhu 
kabz olunacak birisiyim. §tiphesiz ki, ilim de kabz olunacak ve fitneler or- 
taya gikacaktir. O kadar ki, iki ki§i bir miras taksimi hususunda anla§mazli- 
ga dii§ecekler fakat, aralarinda hukum verecek bir kimseyi bulamayacaklar- 
dir.” 1 (2) 

Bu husus boylece sabit olduguna gore; §unu bil ki, feraiz ashab-i kiram’in 
bilgilerinin en onemli bolumiidur. Onlann tarti§tiklan hususlarin en bCyUk- 
leridir. Fakat insanlar, bu ilmi zayi ettiler. Mutarrifin Malik’ten rivayetine gd- 
re; Abdullah b. Mes’ud §oyle demi§tir: Bir kimse feraizi, bo§amayi ve hacci 


(1) Darakutni, IV, 67 

(2) Darakutni IV, 81, 82 
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(buna dair hukiimleri) 6grenememi§ ise (jolde ya$uyan (egilim g<>rmemi$) 
insanlara iistiinlugti nedir? 

ibn Vehb de Malik’ten §oyle dedigini nakletmektedir: Rabia’yi zaman 
zaman $byle derken dinlerdim: Her kim feraizi Kur’an’dan ogrenmeksizin og- 
irnciok olur.su, onu <,ok <;abuk unutur. Malik der ki: Gergekten dogru soy- 
Irmly 

2. Kitap vc Siinnete Dayali ilmin Onemi: 

i:i»u Davud ve Darakutm, Abdullah b. Amr b. el-As’dan §oyle dedigini ri- 
vayet eder: Rasulullah (sav.) buyurdu ki: “Ilim ii£ turludur. Bunun di§inda ka- 
lan ise bir fazlaliktir: Ya muhkem bir a yet, yaliul uygulanan (kaim) sunnet 
veya adil bir fariza.” (1) Ebu Suleyman el-HattabT der ki: Muhkem ayet, yii- 
i e Allah’in Kitabidir. Bunda muhkem olma §artmi ko§masinm sebebi §udur: 
Kimi ayet-i kerime kendisi ile amel edilmeyen mensuh bir ayettir; onu nes- 
heden ile amel olunur. Kaim sunnet ise, Hz. Peygamberden gelen sabit siin- 
netlerden olan her bir siinnettir. 

“Adil bir fariza" buyruguna gelince, bunun iki tiirlii tevil edilme ihtimali 
vardir. Birincisine gore bununla payla§tirmada adaletin kastedilmi§ olmasi 
muhtemeldir. O taktirde bu, Kitap ve siinnette sozii gegen paylara uygun bir 
Sekildc adil olarak payla§tirilan bir fariza (miras hissesi)dir. Ikinci §ekle go¬ 
re, bu Kitap ve siinnetten ve bunlann anlamlanndan gikartilmi§ bir fariza ola- 
bilir. O taktirde bu fariza (mirastaki hak) tipki Kitap ve siinnetten alinmi§ ola- 
na denk (ona muadil) olur. Zira nass yoluyla Kitap ve siinnetten alinmi§ gi- 
bidir. 

ikrime rivayetle der ki: ibn Abbas, Zeyd b. Sabit’e bir ki§i gondererek; ge- 
riye kocasini ve anne-babasini birakip olen bir kadin hakkinda sordurdu. Zeyd 
dedi ki: Malm yansi kocamndir. Geri kalamn iigte biri annenindir. Bu sefer 
ona §oyle sordu: Sen bunu Allah’in Kitabinda mi goriiyorsun, yoksa gbrii§ii- 
ne dayanarak mi soyliiyorsun? Zeyd: Ben onu gorii§iime dayanarak soylii- 
yorum. Hig bir zaman bir anneye babadan daha fazla bir pay veremem. Ebu 
Siileyman (el-Hattabi) dedi ki: i§te bu, nass bulunmadigi takdirde bir fartza- 
mn tadil edilmesi kabilindendir. O da bunu nass ile tesbit edilmi§ olan buy- 
ruklan nazan itibara alarak soylemi§tir. Sozii ge^en nass ise yiice Allah’in: “An- 
ne-babasi da kendisine miras^i olana gelince u^te biri annesinindir” 
buyrugudur. Burada annenin payi iigte bir olarak tesbit edildigine gore, ge- 
ri kalan ve iigte ikiye e§it olan mal da babaya ait olur. Burada Zeyd, koca- 
nin payim almasindan sonra, malm arta kalan yansini, eger anne-baba ile bir- 
likte evlat yahut pay sahibi ba§ka bir kimse yoksa, malm tiimiine kiyas et- 


( 1 > Eb(l D&vtid, Ferniz 1; Ibn Mace, Muknddimc 8; Darakutni, IV, 68. 








mi$lir. Hu m;ili da ikisi arasinda (antic luba arasinda) iiylc birlere aytratak 
payla$tirmi§, anneye 1 >ir pay, babaya da geri kalan miktar olan u^tc* iki pay 
vcrmi$tir. Hoyle bir payla$ltrma ise, anncyc malm geri kalan bolumimdcn ma¬ 
lm tiimunc nisbctlc Civic birinin vcrilip, babaya ise kalan vc aluda hire c§it 
olan miktann vcrilmcsindcn dalui bir adildir. Qjnkii geri kalanm iigte biri an- 
ncye verilecek olursa, asil ilibariyle baba mirasin aslinda anneden daha 
fazla bir pay sahibi olmakla birlikte, anneye babadan daha fazla verilmi§ olur. 
Ilalbuki baba asil itibariyle anneden once ve daha fazla pay ahr. Boyle bir 
payla§tirma ise, ibn Abbas’in kanaati olan genel malm iigte biri kadannin an¬ 
neye verilerek daha fazla pay aynlirken, babanin payini da altida hire dii$i) 
tup azaltmaktan daha bir adildir. i§te bundan dolayi ibni Abbas’in gbru$0 lerk 
edilerek, fukahanin geneli Zeyd’in goru§unii kabul edip benimscmi$lir. 

Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: Abdullah b. Abbas (r.a) geri ye kalan 
koca ve ebeveyn hakktnda §oyle demi§tir: Kocaya malm yartsi vcrillr. Anne¬ 
ye ise malm genelinin Ogte biri verilir. Babaya ise geri kalan verilir. Bir ka* 
dm ve bir anne-baba hakktnda da, dome biri kadintn, anneye genel malm 
iivte biri, geri kalan ise babaya verilir, der. Kadi §iireyh, Muhammed b. Si¬ 
rin, Davud b. Ali ile aralartnda ibn el-Lebban diye taninan Ebu’l-Hasen Mu¬ 
hammed b. Abdullah el-Faradi el-Mtsri’nin yer aldtgt bir grup da her iki me- 
selede de bbyle soylemiglir. Aynca bunun Hz. Ali’nin mu§terekeye (!) dair gb- 
rupline ktyasen verilmi§ bir hiikum oldugunu da ilcri siirmu$tur. 

(Ebu Omer) bir ba$ka yerde de $byle demektedir: Hu Hz. Ali’den de ri- 
vayet cdilnii$lir. Ebu Omer tier ki: Ali, Zeyd, Abdullah, diger ashab-t kiram 
Ik* genel olarak Him adamlarmdan me§hur olup bilinen gciril§, Mallk’ln tc«- 
blt ettlgl husustur. Bunlann lehinc ve Ibn Abbas’a kar$t dcllllcrdcn bliiatl dr 
sudur: Annc-baba, bcrabcrlcrlndc ba^ka hl^blr klmeic bulunmakuzin birlik¬ 
te mlrasg olacak olurlarsa, anne U^tc bir, baba da O^tc Iki alir. Ayni ycklldc 
kocadan artan yanda da ortak olduklari takdlrdc ylnc tt^tc bir vc CK’tc Iki ulir- 
lar. Bu hem aklt baktmdan konu Clzerlnde dii$OndUgilmilz zaman dogrudur, 
hem de ktyasa gore dogrudur. 

3. Mirasa Dair Ayetin Niizul Sebebi: 

Mirasa dair ayetin niizul sebebi ile ilgili farkli rivayetler gelmi§tir. Tirmi- 
zt, Ebu Davud, ibn Mace ve Darakutni’nin Cabir b. Abdullah’tan rivayetinc 
gore Sa’d b. er-Rabi’in hantmt decli ki: Ey Allah’tn Rasulii! Sa’d oldu, geriye 
de iki kiz gocugu ve kendi karde§i kaldt. Karde§i kalktp Sa’d’tn biraktikla- 
rint aldt. Kadtnlar ise saliip olduklari mallar uzre nikahlantrlar. Hz. Peygam- 


(1) Bu mesele “mu§tcrekc,” “haceriyye" ve "bimariyye'’ diye bilinir. Geni§ bilgi i?in bk. 
Dr. ez-Zuhaylt, el-Fikhu’l-islami, VIII, 311, 321, 343. 
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her o mecliste kendisine cevap vermedi. Daha sonra tekrar ona gelip dedi 
ki: Ey Allah’in Rasulii, Sa’d’in kiz gocuklari (ne olacak)? Rasulullah (sav) §oy- 
le buyurdu: “Bana (Sa’d’in) karde§ini gagir.” Karde§i gelince ona §oyle de¬ 
di: "iki kiz ?ocuguna iigte iki, hanimina sekizde bir ver, geri kalam da se- 
nindir.” Ebu Davud’un rivayetinin lafizlan boyledir. (1) TirmizT ve digerleri- 
nln rivayetinde ise §oyle denilmektedir: Bunun uzerine miras ayeti nazil ol¬ 
ein. (TirmizT) dedi ki: Bu, sahih bir hadistir. (2) 

Yine Hz. Cabir rivayetle dedi ki: Rasulullah (sav) Ebu Bekir ile birlikte ben 
Benu Selime arasinda oldugum sirada beni (hastaligimda) yiiruyerek ziyare- 
te geldiler. Akhmin ba§imdan gitmi§ oldugunu (baygin oldugumu) gordiiler. 
Peygamber bir su getirilmesini istedi. Abdest aldi. Sonra o sudan tizerime serp- 
ti, ben de ayildim. Ey Allah’in Rasulii! Malima ne yapayim diye sordum. Bu¬ 
nun uzerine: “Allah, ^ocuklariniz hakkinda size §6yle vasiyet ediyor: Er- 
kege iki di§inin payi kadar (veriniz)” ayeti nazil oldu. Bu hadisi, Buhari, ve 
Muslim rivayet etmi§tir. (3) Bunu TirmizT de rivayet etmi§ olup orada aynca 
§u ifadeler yer almaktadir: Ey Allah’in Rasulii, dedim. Malimi gocuklanm ara¬ 
sinda nasil payla§tirayim? Bana bir §ey soylemedi. Bunun uzerine: “Allah, $o- 
cuklarimz hakkinda size §oyle rivayet ediyor: Erkege iki di§inin payi 
kadar (veriniz)” buyrugu nazil oldu. (TirmizT) dedi ki: Bu hasen, sahih bir ha¬ 
distir. (4) 5 

Buhari’de Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore, bu buyrugun niizulii (once- 
leri) miras kalan malm gocuklara, vasiyetin ise anne-baba’ya yapilmasi §ek- 
lindeki uygulama dolayisiyla olmu§tur. i§te o uygulama bu ayet-i kerimeler- 
le nesh olundu. 

Mukatil ve el-KelbT der ki: Bu ayet-i kerime Um Kiicce hakkinda nazil ol- 
mu§tur. Bunu da daha once zikretmi§ bulunuyoruz. 

es-SiiddT der ki: Bu ayet-i kerime Hassan b. Sabit’in karde§i olan Abdur¬ 
rahman b. Sabit’in kiz $ocuklari sebebiyle nazil olmu§tur. 

§oyle de denilmi§tir: Cahiliyye donemi insanlan sava§a katilip dii§manla 
garpi§anlann di§inda kimseye miras vermezlerdi. i§te ayet-i kerime kiigiik, 
biiyiik herkesin payini beyan etmek iizere nazil oldu. 

Bu buyrugun herkese bir cevap olmak iizere nazil olmu§ olmasi da uzak 
bir ihtimal degildir. Niizuliiniin geeikme sebebi de bundandir. Dogrusunu en 
iyi bilen Allah’tir. 

el-Kiya et-TaberT der ki: Bazi rivayetlerde varid olduguna gore cahiliyye 


(1) EbU Dav&d, Feraiz 4; Tirmizi, Feraiz 3; ibn Mace, Feraiz 2; Darakutni, IV, 78. 

(2) Tirmizi, aym yer. 

(3) Buhari, Tefsir 4. sure 4; Muslim, Feraiz 6, 7 az farkla: Ebd D&vdd, Feraiz 2. 

(4) Tirmizi, Feraiz 6. 

(5) Buh&ri, Tefsir 4. sure 5.. 
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dtineminde uygulanan kO^uftc miraslan pay vermemek islam’in ilk donem- 
Icrinde de yapiliyordu. Bu ayetlc Ini uygulama nesh edilinceye kadar boy- 
le siirdii. Malbuki, bizim §eriatimizdc boyle bir §ey sabit olmami§tir. Aksine 
bunun hilafina hiikum sabit olmu§tur. 

Bu ayet-i kerime Sa’d b. er-Rabi'in mirasgilan hakkinda nazil olmu§tur. Bu¬ 
nun Sabit b. Kays b. §emmas’in mirasgilan hakkinda nazil oldugu da soylen- 
mi§tir. Ancak birinci goru§, nakil ehline gore daha sahihtir. Bunun iizerinc 
Rasulullah (sav.) amcaya verilmi§ olan mirasi geri aldi. §ayet onun §eriatimi- 
ze gore onceden miras alacagi sabit olmu§ olsaydi, o verileni ondan geri al- 
mazdi. Higbir zaman bizim §eriatimizde at iizerinde sava§mayip korunma.si 
gereken §eyleri koruyuncaya kadar kiiciige miras verilmez; diye bir hilkiim 
sabit olmu§ degildir. 

Derim ki: Kadi Ebu Bekr ibnu’l-Arabi de bu gorii$tedir. O $6ylc diyor: Bu 
ayet-i kerimenin niizulii oldukga giizel bir niikteye de delalet etmeklcdlr. O 
da §udur: Cahiliyye donemi insanlanmn uygulamasi olan mail aimak (vc ml- 
rasgilara vermemek) islam’in ilk donemlerinde ses gikarilmami§ ve ikrar cdll- 
mi§ bir §er’i uygulama olmami§tir. £iinkii eger ikrar ile kabul edilmi§ bir se¬ 
rial (hukuki uygulama) olsaydi, Peygamber (sav) iki kiz ^ocugunun amcasi 
hakkinda aldigi mallanni geri vermeleri §eklinde hiikum vermezdi. Herhan- 
gi bir hiikum uygulamaya konulduktan sonra neshedici hiikum gelecek 
olursa, bu ancak gelecekteki uygulamalari etkiler. Daha once ge<;mi$ hiikiim- 
leri nakzetmez. Ancak bu, yapilmi§ haksiz bir uygulama idi ve kaldinldi. Bu 
aviklamayi tbnii’l-Arabi yapmi§tir. 

4. *Qoouklar u Ifadtainin Kapaami: 

YOce Allah’in: "Allah, focukUrims hakkinda list fdylt vastyat tdi- 

yor" buyrugu lie llglll olarak $aflt'lcr derler kli Ytice Allah'mi "Allah, focuk* 
lariniz hakkinda size fdyle vasiyet ediyor" buyrugu, kljinln sulbOndcn ge- 

len gocuklan hakkinda hakikat anlamindadir. Oglun i^ocuklari ise bunun kap- 
samina mecaz yoluyla girmektedir. Buna gore bir kimse, oglunun oglu bu- 
lundugu halde oglu olmadigina dair yemin edecek olursa, yemininde hanis 
(yalan soylemi§) olmaz. Filamn gocuklarma vasiyette bulunacak olursa, fi- 
lanin oglunun gocuklan bu vasiyetin kapsamina girmez. Ebu Hanife ise 
der ki: Eger sulbiinden oglu yoksa, oglunun gocuklan bunun kapsamina gi- 
rer. Bilindigi gibi lafizlar soyledikleri ile degi§iklik arzetmez. 

5. Miras Alamayanlar: 

ibnu’l-Munzir der ki: Yiice Allah: “Allah, ^ocuklarmiz hakkinda size §6y- 
le vasiyet ediyor” diye buyurdugundan dolayi, ayetin zahirine gore mirasin 
mii’miniyle, kafiriyle biitiin gocuklann bir hakki olmasi icabeder. §u kadar 
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var ki, Rasulullah (sav)’in: “Miisluman kafire miras^i olmaz...” (l) diyc buyur- 
du£u sabit olclugundan, yuce Allah'in bu buyrugunda gocuklarin bir kismi- 
ni kastctmi§ oldugunu, bir kismini da kastetmemi§ oldugunu ogrenmi§ olu- 
yomz. buna gore liadis-i $erifin zahiri geregince miisluman kafire, kafir de 
imisliimana mirasyi olmaz. 

Derim ki: Yiiee Allah: “^ocuklarmiz hakkinda...” diye buyurduguna 
go re; kafirlcrin clinde esir bulunan ^ocuklar da onlann kapsamina girer. 

Miisluman olarak hayatta oldugu bilindigi surece o da miras^idir. Nehai 
miistesna, butiin ilim elili boyle demi§tir. Nehai ise, esir gocuk miras alamaz 
demektedir. Eger bu gocugun hayatta oldugu bilinmiyor ise, o takdirde 
hiikmu mefltud (2) hukmundedir. Peygamber (sav)’in mirasi, §u buyrugu do- 
layisiyla ayetin kapsamina girmez: “Bize mirasgi olunmaz. Bizim biraktigimiz 
sadakadir.” (3) ileride buna dair a^iklamalar, yiice Allah’in izniyle Meryem Su- 
resi’nde (18/7. ayet 2. ba§hkta) gelecektir. Aym §ekilde babasini yahut de- 
desini, yahut karde§ini ya da amcasim kasten olduren ki§i, hem sunnetteki 
delil dolayisiyla, hem de icma-i iimmet dolayisiyla ^ocuklar arasina girmez. 
Yine daha once Bakara Suresi’nde (2/72. ayette) gegtigi iizere oldurdiigii kim- 
senin mahndan da diyetinden de herhangi bir §eyi miras olarak alamaz. 

Eger hata yoluyla oldurmu§ ise, yine oldiirdugunun diyetinden miras ala¬ 
maz, fakat onun mahndan miras alir. Malik’in goru§une gore bu boyledir. §a- 
I ii, Ahmed, Siifyan ve Rey ashabinin g6rii§tine gore ise -yine daha once Ba¬ 
kara Suresi’nde (2/72. ayette)- agiklandigi gibi ne mahndan ne de diyetinden 
herhangi bir miras alamaz. Malik’in gdru§ii ise daha sahihtir. ishak ve Ebu 
Scvr dc bu goru§tedir. Aym zamanda Said b. el-Miiseyyeb, Ata b. Ebi Rebali, 
Miicahid, ez-Ziihri, el-EvzaT ve ibnu’l-Munzir’in goru§u de budur. £unkii yti- 
ce Allah’in, Kitab-i Keriminde miras^i kildigi kimsenin mirasi sabit bir miras- 
tir. Ondan ancak siinnet ve icma ile herhangi bir kimse istisna edilebilir. Bu 
hususta, hakkinda farkli kanaatlerin bulundugu herbir husus, mirasin sozko- 
nusu oldugu ayetlerin zahirine havale edilir. 

6. tslam’in Ilk Donemindeki Mirasa Hak Kazanma Sebepleri: 

§unu bil ki, islam’in ilk donemlerinde birka? sebepten dolayi mirasa hak 
kazamhyor idi. Hilf (Karde§lik antla§masi), hicret ve bu hususta yapilacak 


(1) Buhari, Hacc 44, Megazi 48, Feraiz 26; Muslim, Feraiz 1; Ebd Davdd, Feraiz 10; Tir- 
niizi, Feraiz 15; Ibn Mace, Feraiz 6; Darimi, Feraiz 29; Muvatta, Hacc 13- 

(2) Mefkfld: Izi bilinmeyecek §ekilde beldesinden’ aynlip gitmi§ ve aradan uzunca bir za- 
man gecmi§ olmasina ragmen, old inti sag mi olduguna dair haber almamayan ki§idir. 
(Dr. ez-Zuhaylt el-Fikhu’l-islami, V, 784). 

(3) Mesela; Buhari, Hums 1, Nafakat 3, Feraiz 3; Muslim, Cihad 49-52; Ebd Davdd, 
imare 19; Tirmizi, Siyer 44; Nesai, Fey 9; Muvatta, Kelam 27; Miisned, I, 4, 6. 9, II, 463. 
VI, 145, 262. 
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:ikitllc$mo bunlar arasindaydi. Dalia soma yine hu sQrcde yiicc Allah'm 1/ 
niylc: "Herbiri iqin mirasqilar kildik" (cn-Nisa, 4/M) buymgunu agklarkrn 
ht'lirlcccgimiz iizere, bu nesholundu. ilim adamlan icma’ ilc cger giaiklar 
la bcraber miktan tesbit edilmi$ larz liisse saliibi kimse(ler) bulunuyor iso, 
onlara o larz hisselerinin vcrilecegi ve geri kalan malm ise erkege, iki di$i- 
nin P a y verilmck iizere payla$tirilacagi uzerinde icma etmi§lerdir. gunkii Hz. 
Heygamber: “Harz hisseleri sahiplerine ula§tiriniz” (1) diye buyurmuftur. Bu 
liadisi hadis imamlan rivayet etmi§tir. Kastettigi, yiice Allah’m Kitabinda 
yer alan larz hisselerdir. Bunlar ise: Yanm, dorttebir, sekizdebir, tigeiki, iig 
lebir ve altidabir olmak iizere alti ayri hissedir. 


Yanm hisse; be§ ki§iye verilir: Sulpten kizcocugu, oglun kizi. anne-ba- 
babir kizkarde§, bababir kizkarde§ ve koca. Butiin bunlar bu hisseyi kcndl- 
lerini o hisseyi almaktan hacb (2) edecek bir kimse bulunmadigi takdirde sbz- 
konusudur. 

Dttrttcblr; hacbedici kimsenin bulunmasi halinde, kocanin ve hacbciliil 
kimse bulunmadigi takdirde ise hammin ya da hammlarin hissesidir. 

Sekizdebir; hacbedici kimse oldugu takdirde hammin ya da hammlarin 
hissesidir. 


lun 


(JCteikl; dcirt ki$inin hissesidir. Sulben iki ve dalia fazla kizgxruklari, og- 
kizlannin, anne-bababir yahut bababir kizgicuklarmin. ButOn bunlar da 


kcndilcrlni bu payi almaktan hacbcdecek kimselerin olinadigi halde bu pa- 
yi alirlar. 


(l^teblr; iki kesimin payidir. (gieugun ve oglun vocugunun olmumasi lie 
erkek ve kiz kardc$lcrdcn iki ve dalia yukansinin buliinmamam halinde an* 
nenin payidir. Bir dc anneblr yocuklardan iki vc dalia yukarmmn payidir, Bu* 
radakl Ogeblr bUtUn malm Ugteblrldlr. Geri kalanm Ogeblrl !m, bu da koca 
yahut hamm ilc blrllktc anne-babanm bulunmaai halinde annenln payidir. O 
takdirde anne kalanin Ugeblrlnl ahr. Buna dalr agklumalar az ttnee geemig- 
ti. Yine dedenin, beraberlerinde pay sahlbl kimse bulunmasi $artiyla, karde$- 
lerle birlikte bulunup, kalanin iigebiri de dede ign dalia uygun bir pay ol¬ 
dugu meselelerde de boyledir. 


Altidabir; yedi ki§inin hissesidir: Anne, baba, ogul ve oglun oglu ile bir¬ 
likte dede, nine ve birden gok olmalari halinde nineler, sulb yoluyla kiz ile 
birlikte oglun kizlari, anne-bababir kizkarde§le birlikte bababir kizkarde§ler 
ile erkek yahut di§i olsun anne bir tek gocuk. 


(1) Buhari, Feraiz 5, 7, 9, 15; Muslim, Feraiz . 3; Tirmizi, Feraiz 8; Miisned, I. 325. 

(2) Hacb: Sozliikte engellemek demektir. §er'I bir terim olarnk da; muayyen bir ml- 
rnsginm, kendisikadar miras almayan bir ba§ka miras^i tarafindan, kisinen ya da tama- 
men miras almasmin engellenmesi demektir. Baba varken dedenin miras alamamasi, 
oglun varligi dolayisiyla kocanin payimn yarim hisseden dorttebire inmesi gibi. (Dr. Ve- 
hbe ez-Zuhayli, el-Fikhu’l-lsl&mi, VIII, 345.) 
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BiitCin bu farz hisseler, ytice Allah’m Kitabtndan ahnmi§tir. Ancak, lok nine 
ile birden gok ninelerin hisseleri miistesnadir. Bu, siinnetten gikartilmi§tir. 

Miras yoluyla bu hisselerin alinmasini gerektiren sebebler ise tig tanedir: 
Sabil neseb, akdoimu§ nikah ve azad yoluyla vela. 

Kimi zaman bu tig sebep bir arada bulunabilir. Erkek, hem olen kadimn 
kocasi, lu*m onu azad etmi§ olan mevlasi, hem de amca gocugu olabilir. 

Kimi zaman da yalmzca bu iki sebep bir arada bulunabilir. Kocanin ay- 
m zamanda hanimimn mevlasi olmasi; yahut kocasi ve amcasimn oglu olma- 
si gilii. Bu durumda iki bakimdan miras alir ve tek ba§ina olmasi halinde ma¬ 
lm tamami onun olur: Yansim kocasi olmasi hasebiyle, diger yansim vela ya¬ 
hut neseb yoluyla alir. Bir diger ornek: Kadin ki§inin hem kizi hem de 
onun \ ela yoluyla azad ettigi olabilir. Tek ba§ina olmasi halinde malm ta- 
mamini kendisi alir. Yansim neseb yoluyla, diger yansim da vela yoluyla alir. 


7. Terikeden Borcun Odenmesi, Vasiyetin Yerine Getirilmesi... 

Borg odenip vasiyet yerine getirilmedikge, mirasOn payla§tirilmasi) soz- 
konusu olmaz. Miitevaffanin oltimunden sonra terikesindeki muayyen hak- 
lar gikartilir. Daha sonra kefenlenmesi ve kabre gomiilmesi igin gereken mas- 
raflar, sonra da mertebelerine gore borglar, bundan sonra da ugtebirinden va- 
siyetler ile vasiyet manasini ta§iyan diger hususlar, yine mertebelerine uygun 
olarak gikartilir. Bunlann di§inda kalan ise mirasgilar arasinda (pay edilecek) 
mirastir. 

Mirasgilann hepsi onyedi ki§idir. Bunlann onu erkeklerdendir: Ogul ve a§a- 
giya dogru istedigi kadar gitse de oglun oglu, baba ve istedigi kadar yuka- 
nya gitse de babanin babasi (ced, dede), erkek karde§ ile erkek karde§in og¬ 
lu, amca ve amcanin oglu, koca ve ni’met mevlasi. Yani azad etmi§ bulunan 
efendi. 

Kadinlardan da yedi mirasgi vardir, bunlar: Kiz, a§agi dogru ne kadar gi- 
derse gitsin oglun kizi, anne ve ne kadar yukan dogru giderse gitsin nine, 
kizkarde§, hanim ve ni’met’in mevlasi yani azad eden hammefendi. 

Fazilet sahibi birisi bu mirasgilan §iir halinde §oylece siralamaktadir: 


oLJjl j —!l —;^/i 

o'j— 

r-*- 11 o-ib 

■ytj-itt jJi JA \j 

‘ f y\ ^ ^-4—Mj 



ob-si-Ji ^ a- 

r-*-*b j—^ j-Aj 

Js\ 


A_ jCju 



“Erkek miras^ilari toplamak iatoraon 

Kadin miras^ilari da onlarla borabor zikrederek: 

Erkeklerden miraa9ilar toplam on kigidir. 

Kadin miras^ilar ise yedi ki^idir. 

Erkek mirasgilari §iir halinde §oylece siraladim: 

Ogul, oglun oglu ve amcanin oglu, 

Baba da onlardandir ve o bu tertipdedir, 

Dede de yakin erkek karde§ten once gelir, 

Yakin karde§in oglu ve bir de amca, 

Koca, az&d eden efendi; sonra anne, 

Oglun kizi ondan sonra gelir, bir de kiz, 

Hamm da, nine de ve kizkarde§ 

Mevl& olan kadin yani azad eden hammefendi 

Igte sen bunu kendin i?in takdir edilmi§ bir ara? olarak yanina al." 

8. “Qocuklar” Tabirinin Kapsami: 

YUce Allah’in: “^ocuklanmz hakkinda” buyrugu, ister fiilen var olsun, 
istersc de annesinin karninda cenin olarak bulunsun, ister yakin, ister uzak 
olsun, erkek yahut di§i olsun -az once ge^tigi gibi kafir di§inda kalan- bd- 
tun (^ocuklari kapsamina alir. Kimisi der ki: Bu yakin ^ocuklar hakkinda ha- 
kikat, uzaklar hakkinda mecazdir. Kimisi de §oyle der: Hepsi hakkinda da ha- 
kikattir. £dnkd "eviad; <;ocuklar" kelimesi "tevelldd"dcn gelmektedir. §u 
kadar var ki, <;ocuklar diene yakinhklarina gdre miras alirlar. Yilcc Allah da: 
"Ey Ademogullanl" ( cl-ArAf, 7/26) dlye buyurmakladir. Hz. Pcygamber de: 
"Ben Ademogullarinm efendlsiyim" <!> dlye buyurdugu gibi: "Ky lsmallogul- 
Ian! Ok ati{fi yapiniz. (;dnkd slzln ataniz atici Idl" m dlye buyurmuftur. 

§u kadar var kl, bu kellme mutlak olarak kultamldiftinda drfen ;ogunluk- 
la hakikat dzere yakin vc a'y*n ^ocuklar (J) hakkinda kullamlir, $lyet aOlbtin- 
den gelen ^ocuklar arasinda erkek cocuk varsa, artik cocugun ?ocugunun ala- 
cak bir§eyi olmaz. i§te bu da ilim ehlinin icma lie kabul ettlgi hususlardan 
birisidir. §ayet sulbunden gelen ^ocuklar arasinda erkek gocugu bulunma- 
yip torunlan arasinda erkek varsa, once sulb’den gelen kizlardan ba§lanarak 
onlara ugte ikiye kadar verilir. Bundan sonra geriye kalan ugtebir yakinlik- 
ta e§it olmalan halinde, yahut erkek kendisinden daha yukanda bulunan kiz¬ 
lardan a§agida bulunuyor ise, torunlar arasinda erkege iki, di§inin payi ka¬ 
dar miras payla§tinlir. 


(1) Miislim, Fedail 3; Ebu Dav&d, Stinne 13: Ibn Mace, Ziihd 37; Miisned, I, 5. 

(2) Buhari, Cihad 78, Enbiya 12, Menakib 4; Ibn Mace, Cihad 19; Miisned, I, 364, IV, 50. 

(3) A’yan gocuklar (Benu’l-a'yan): Ana-bababir erkek ve kiz karde§ler. (O. N. Bilinen, Hu * 
kuk-i islamiyye, Istanbul 1969, V, 209). 



Hu Malik’in, $afii'nin ve Key ashabinin gortigCdttr. Asliahclan, labiinden vc 
onlardan soma gelenler arasindaki ilim adamlan da genel olarak bu gbrii$- 
Icdir. 

Ancak, llm Mes'ud'un sbyledigi rivayet edilen §u gdru§ii miistesnadir: Eger 
rrkrk lomn ki/ t,-oaigun kar$isinda bulunuyor ise, (kalan ugtebir) ona geri 
vcrllir. $;lyct oiulan daha a§agida bulunuyor ise, kalan kiz gocuga geri ver- 
llmez. () bu gorujjiinii belirtirken yiice Allah’in: “Eger kadinlar ikiden faz- 
lii Inc*, in Iras in ii^te ikisi onlarindir” buyruguna riayet eder ve kiz gocuk- 
lara sayilari nc kadar 90 k olursa olsun iigte ikiden fazlasini vermez. 

Derim ki: ibnii’I-Arabt ibn Mes’ud’dan bu tafsilati boylece zikretmi§tir. An¬ 
cak ibnii’l Miinzir ile el BacTnin ibn Mes’ud’tan naklettiklcri §oylcdir: 
Stilb’den olan kizlardan artan, oglun ogullarina verilir. Fakat oglun kiz qo- 
cuklarina verilmez. ikisi de (ibnii’l-Munzir ve el-Baci de) bunun di§inda her 
liangi bir tafsilat zikretmezler. Aynca ibnii’l-Munzir bunu Ebu Sevr’den de nak- 
letmektedir. 

Buna yakin bir gorii§u Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) de nakletmi§tir. Ebu 
Omer der ki: Bu hususta ibn Mes’ud muhalefet ederek der ki: Kiz gocuklar 
u^ie ikiyi tamamladiklari takdirde, geriye kalan yalnizca oglun ogullarina ve¬ 
rilir. Onlann kizkarde§lerine bir§ey verilmeyecegi gibi, onlardan daha yuka- 
rida bulunan oglun kizlanna da, onlardan a§agidakilere de bir§ey verilmez. 
Ebu Sevr ile Davud b. Ali (ez-Zahirt) de bu kanaattedir. Buna benzer bir go- 
ru§ Alkame’den de rivayet edilmi§tir. 

Bu kanaate sahip olanlarin delili, ibn Abbas’in Peygamber (sav)’dan nak- 
lettigi §u buyrugudur: “Siz miras kalan mall, feraiz sahipleri arasinda Allah’m 
Kitabina uygun olarak payla§tinmz. Feraiz’den arta kalam ise en yakin erkek 
ki§iye veriniz”. Bunu BuharT, Muslim ve ba§kalari rivayet etmi§tir. (1) 

Cumhurun delillerinden birisi yiice Allah’in §u buyrugudur: “Allah, ^ocuk- 
lariniz hakkinda size §oyle vasiyet ediyor. Erkege iki di§inin payi kadar 
(veriniz).” £iinkii c^ocugun gocugu da ^ocuktur. Akli dii§unme ve kiyas ba- 
kimindan da; malm genelinde kendi derecesinde bulunam asabele§tiren 
herkesin, aym §ekilde malm arta kalan boliimiinde de onu asabelik derece- 
sine ula§tirmasi gerekir. Tipki sulben gocuklarda oldugu gibi. O halde bu yol- 
la oglun oglunun, kiz karde§ini mirasa ortak etmesi gerekir. Tipki sulb yo- 
luyla gelen oglun kiz karde§ini ortak etmesi gibi. 

Herhangi bir kimse Ebu Sevr ile Davud’un lehine: Oglun kizi, tek ba§ina 
ugte ikiden artandan herhangi bir miras alamamakta ve karde§i de onu asa- 
be kilamamaktadir diyecek olursa, cevabimiz §u olur: 


(1) Buhari, Feraiz 5, 7, 9, 15; Muslim, Feraiz 2, 3, 4; ibn Mace, Feriiiz 10; D&riml, Fera¬ 
iz 28; Miisned, I, 325- 




• n- Mill: 11-14 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


10 


Htiyic bir ki/ <;ocugu egor bcrabcMindc karde$i bulunacak olur.su oiuinlu 
K^V kazumr ve onunla bcraber a.sabe olur. Yiice Allah’in: “Allah, ^ocukla- 

rimz hakkinda size gbyle vaslyet cdiyor...” buyrugunun zahirinden unluyil- 
iligi gibi, o da burada amlan ^ocuklardandir. 


9. Kiz Qocuklann Mirastaki Paylari: 

“Eftcr kadinlar iklden fazla iseler, mirasin iigte ikisl onlarindir” buy- 
mgunda yiice Allah, tek bir kiza mirasin yansini, ikiden fazla olanlara da i\- 
te iki.sini vermi§ bulunmaktadir. 

Ancak iki kiz ^'ocuguna Kitab-i Kerim’inde nass ile belirttigi bir pay zik- 
i fdilinemi^tir. 

Him adamlan, iki kiz gocuguna u^te ikiyi vermenin delilinin nc oldugu lui- 
susunda bir takim agklamalarda bulunmu§lardir. Bir gorii$e gore Ini Imsus- 
la delil icma'dir. 

Ancak bu iddia merduttur. Qiinkii ibni Abbas’tan sahih olarak naklcdildi- 
ftine M (, re o iki kiz <;ocuguna mirasin yansini vermi§tir. Zira yiice Allah $dy- 
le buyurmakladir: “Eger kadinlar ikiden fazla iseler mirasin ti^te ikisl 
onlarindir." Bu da §art ve ceza ciimlesidir. Der ki: Ben o bakimdan iki kiz 
Vocuguna ti^te iki kadarim vermem. 

Bir dlgcr gdiQ$e gore iki kiz ^ocuguna mirasin iigte ikisi, iki kizkarde$c 
kiyascn verllmljtlr. gilnktl yiice Allah s Cl renin sonlarinda §oyle buyurmakta- 
din "Eger qocugu bulunmayip da kizkardegi bulunan bir erkek blilrse birak- 
tlgmin yanai hit hardest kalir... Eger kizkardegler iki (veya dalia fazla) iae 
irkik hardifln biraktigmin tlqte ikisini alirlar ." (en-Nisfl, 4/176) itftc burn* 
dft Ofte Iklde ortak olmak nokta.smda iki kiz encugu da Iki kizkurdcf gibi de* 
fterlendlrllmlftlr, Kiikardefler de ikiden fazla olduklari takdirde ttfte iklde or- 
tak olmak bakimmdan kiz cocuklar glbi defterlendlrllmlftir. 

Ancak buna da fbyle bir Itiruz varlttiri Kizkarde^ler hususunda nass bu- 
nu bellrlcmi$tlr. Icma da bu $cklktc olmu$tur. O bakimdan buna dayanarak 
o kiz yocuklarm payi boylece kabul edilir. 

Bir diger gorii§e gore; ayet-i kerimede iki kiz cocugunun iigte ikiyi ala- 
cagina dair delil olacak bir yon vardir. §oyle ki, erkek karde§i ile birlikte bir 
kiz v'ocugu iigte bir aldigina gore; iki kiz gocugunun da u$te ikiyi alacakla- 
rim ogrenmi§ oluyoruz. Bu sozu soyleyen ve bunu delil diye gosterenler, Is¬ 
mail el-Kadi ile Ebu’l Abbas el-Muberred’dir. en-Nehhas ise der ki: Boyle bir 
delil getirme nazar ehlince (akli mantiki esaslara gore) yanli§tir. gOnkO gb- 
ru§ aynhgi iki kiz $ocugu ile ilgilidir. Tek kiz gocugu hakkinda degildir. Ona 
muhalif olanlar ise §u cevabi verir: Olen geriye iki kiz gocugu ile bir erkek 
^ocugu birakacak olursa, kiz ^ocuklari yansini alir (u$te ikisini almaz). O hal- 
de bu, onlarin farz hisselerinin bu kadar oldugunun deliljdir. 



i rn n m r\ yj n i \j 0 1 
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Mir diger goriigc gore “fazla” anlamina gelen ( jji) kelimesinin /aid oldu- 
gu sbylenmi$tir. Buna gore; eger kadinlar iki ki§i iseler, demek olur. Allah’in: 
"( jy ): Boyunlarin iistiine vurunuz.” (el-Enfal, 8/12). Yani (iistu- 
nc anlamina gelen kelime olan fevka kelimesi zaid olup) boyunlara vurunuz, 
demektir. 

§u kadar var ki en-Nehhas ile ibn Atiyye bu gorii§u reddederek §oyle der- 
ler: Bu agiklama yanh§tir. Qiinkii zarflarin da biitiin isimlerin de Arap dilin- 
de bir mana ifade etmeksizin zaid olarak gelmeleri caiz degildir. Ibn Atiyye 
der ki: Diger taraftan ytice Allah’in: “Boyunlarin iistiine vurunuz” buyrugun- 
daki ifade fasih olan ifadedir. Ve burada “ iistiine” anlamindaki kelime zaid 
gelmemiftir. Aksine manayi daha bir saglamla§tirmakta, peki§tirmektedir. Qiin- 
kii boyuna indirilen bir darbenin beyinden a§agida, eklem yerlerinde, kemik- 
lerin iizerinde olmasi icabeder. Nitekim Dureyd b. es-Simme de §oyle demi§- 
tir: Sen darbeni beyinden a§agida ve kemiklerin uzerine indir. Ben kahraman- 
lann boyunlanni boylece vuruyordum. 

Iki kiz gocuguna iigte ikinin verilecegi hususundaki en giiglii delil, niizul 
sebebinde rivayet edilen sahih hadistir. 

Hicazlilarla Esedogullari ugtebir, dorttebir... ondabire kadar: 
(>»Ji J\ ^jiji) §eklinde soylerler. Temimogullari ve Rabialilar ise, iigte bir 
(eJdi) derken lam’i sakin okurlar ve: (j^O: Onda bir’e kadar boylece soyler¬ 
ler. Uge tamamlamayi ifade etmek iizere: ) Onlari uge 

tamamladim, dirhemleri tige tamamladim, derler. Ancak yiize ve bine tamam¬ 
lamayi ifade etmek igin de (o-aJij oUj ) derler. 


10. Olenin Tek Bir Kiz Birakmasi Hali: 

Yiice Allah’in: “$ayet kiz, bir tek ise mirasin yarisi onundur” buyrugun- 
da gegen: ( ij ) kelimesini Nafi’ve Medineliler: ( sjb-ij) §eklinde ve (ol5>) 
yi “oldu, idi” anlaminda olmak iizere tarn kabul ederek, merfu okumu§lar- 
dir. §airin §u beyitinde oldugu gibi: 



-j l l oj _ * 



«jl_S \L[ 


“Ki§ oldu mu artik beni lsitimz, 

Qiinkii ya§li bir kimseyi ki§ daha da ya§landirir.” 


Digerleri ise bu kelimeyi nasb ile okumu§lardir. en-Nehhas der ki: Bu oku- 
yu§ giizel bir okuyu§tur. Eger geriye birakilan yahut kalan gocuk “bir tek ise” 
anlamina gelir. Nitekim: “( ILL; js ou): Eger kadinlar ... iseler” buyrugunda da 
boyle okunmu§tur. 

Buna gore; sulbden gelen kiz gocuklar ile birlikte oglun kiz gocuklari var- 
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sa, sulbden gelen kizlar da iki ve dalia fazla ise oglun kiz yocuklarmi mini a 
tan hacb ederek, far/, hissc almalarim onlerler. £iinku oglun kiz ^ocuklari- 
mn u^te ikilik miras haklari di$inda far/, liisse olarak miras almalari sbzko- 
nusu degildir. 

§ayet sulbden gelen kiz $ocuk bir tek ise, o takdirde oglun kizi, yahut kiz- 
lari sulbden gelen kiz cocuklarla beraber tigteikiyi tamamlayacak §ekilde mi¬ 
ras alirlar. C^unku bu, iki ve daha fazla sayidaki kiz gocugun miras olarak al- 
diklan farz hisseleridir. Oglun kizlan da, -yokluklari halinde- oz kizlarin yc- 
rini tutarlar. Aym §ekilde oglun oguilan da hacb ve miras hususlarinda 1)1/.- 
zat oz ogullarin yerini tutarlar. Bu §ekilde kiz gocuklan arasinda altida blr lia- 
keden kimse olmadigi takdirde bu pay, oglun kizina ait olur. Oglun ki/.i, mil 
teveffanin anne-bababir kiz karde§inden altidabiri almaya dalia layiktir, 

Ashab ve tabiinden fukahamn cumhuru bu gorii^tedir. Ancak Kbfl MGsA 
ile Suleyman b. Ebi Rebia’dan rivayet edildigine gore kiz gocugu mlrasin ya- 
risini alirken, geri kalan yansini da kiz karde§ aUr. Oglun kizinin Ise bunda 
bir liakki yoktur. Ebu Musa'dan ise onun bu gorii§unden donmti§ oldugunu 
gerektiren sahib rivayet gelmi§tir. Bunu da Buhari rivayet etmektedir: Blzc 
Adem anlatti, bize §u’be anlatti, bize Ebu Kays anlatarak dedi ki: Ben Huzeyl 
b. §erahbil’i $oyle derken dinledim: Ebu Musa’ya bir kiz ^ocuk, oglun kizi 
ve kiz karde§in (miras paylan) hakkmda soru soruldu. O da $6yle dedi; Kiz 
^ocuguna yansi, diger kiz cocuguna da yansi verilir. Bununla birlikte Ibn 
Mes'ud’a git, o da bana tabi olacaktir. Ibn Mes’ud'a sorulup ona Ebti MGsl'nin 
sdylcdigl haber vcrlllncc; §byle dedi; Andolsun o vakit ben sapitmij olurum, 
hldAyet bulmu$ olanlardan olmam. Ben bbyle blr mesele hakkinda Peygam* 
ber (sav)'in hUkOm verdlgi jekllde hUkmUmU vereylm: Kiz vocufta yanai, oft* 
lun kizina 0$te Iklyl tamamlamak Ozere altida birl verilir. Oeri kalan lae kiz 
karde$c alttlr. Bunun Uzerlne biz de BbC MOiA'ya glttlk. Ona tbn Mea'ud'un 
stiyledlginl haber verlncc $6yle dedi: §u bUydk bllgin aramzda bulundugu 
siirece bana bir$ey sormayiniz. (1) 

§ayet oglun kizi veya kizlan ile birlikte o kizin derecesinde yabut ondan 
daha a§agida ve onu asabe yapan bir ogul bulunuyor ise, geriye kalan -az 
once gegtigi iizere ibn Mes’ud’un gorii§une hilafen- yarim, ikisi arasinda er- 
kege iki di§inin hakki olmak iizere pay edilir. Miktan ne olursa olsun. §u ka- 
dar var ki, sulbden gelen kiz <;ocuklarimn yahut sulbden gelen kiz ve oglun 
kiz gocuklanmn iigteikiyi tamamlamalari halinde bu boyledir. Anne-bababir 
kiz karde§ ile bababir kiz karde§ ve erkek karde§ler hakkinda da §oyle de- 
nilir: Anne-bababir kizkarde§e yarisi, geri kalan ise bababir erkek ve kizkar- 

(1) Buhdrl, Feraiz 8; Ebd Ddvdd, Feraiz 4; Tirmizi, Feraiz 4; Ibn Mdce, Feraiz 2; D&rimt, 
Feraiz 7; Miisned, I, 464; Ddrakutni, IV, 79, 80. 
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do^lere verilir. Kizkarde$lere altidabirden fazla pay isabet cimedigi siirccc bu 
I »(>ylc*clir. ISayet altidabirden fazlasi onlara isabet edecek olursa, Ogle ikiyi ta- 
mamlamak ii/crc onlara altida bir verilir ve bundan fazlasi onlara verilmez. 
lihrt Scvr de bu gbru§tcdir. 

11. Olilmil Etmasinda Hanimi Hamile Bulunan Kimsenin Mirasi: 

Erkek oliip de geriye hamile bir hanim terk edecek olursa, doganin erkek 

mi, kiz mi oldugu ortaya gikincaya kadar mail bekletilir. 

jIjm elili icma’ ile §unu kabul etmi§lerdir: Hrkek olup de hanimim hami¬ 
le birakacak olur ise, karmndaki gocuk miras alir. Canli olarak dogup, do- 
gum esnasinda aglayacak olursa, bu sefer ondan da miras alinir. 

Yine ilim adamlan hep birlikte derler ki: Eger olti dogacak olursa miras 
almaz. §ayet canli dogmakla birlikte, aglamayacak olursa, bir kesim miras- 
ta hakki olmadigini soylerler. isterse kipirdasin yahut aksirmif olsun. Agla- 
madikga mirasta hakki yoktur. Bu, Malik, Kasim b. Muhammed, ibn Sirin, e§- 
§a’bT, ez-Ztihri ve Katade’nin goru§udur. 

Bir ba§ka kesim ise §oylc demektedir: Hareket etmek, feryad etmek, siit 
cmmek, nefes aimak suretiyle doganin hayatta oldugu anla§ilacak olursa, o 
da hayatta olanlann hukiimlerine tabi olur. Bu da §afii, Siifyan es-Sevri ve el- 
Hvzai’nin goru§udiir. 

ibnii’l-Munzir der ki: §afii’nin gorii§unun kiyasen kabul edilebilme ihti- 
mali vardir. §u kadar var ki varid olmu§ haber buna engeldir. Bu da Rasu- 
lullah (sav)’in §u buyrugudur: “Dogan herbir gocugu mutlaka §eytan diirter. 
O da §eytanin bu durtmesi dolayisiyla aglayarak diinyaya gelir. Bundan tek 
istisna Meryem’in oglu ve onun annesidir.” {1) i§te bu, konu ile ilgili varid ol- 
mu§ bir haberdir. Boyle bir haber hakkinda ise nesh sozkonusu olamaz. 

12. Hunsanm Miras Almasi: 

Yiice Allah’in: “(^ocuklarmiz hakkinda” buyrugu, hunsayi da kapsami- 
na alir. Hunsa ise iki ferci bulunandir. 

ilim adamlan icma ile onun mirasimn kuguk abdestini bozdugu yere go¬ 
re verilecegini kabul ederler. Eger kii^iik abdestini erkeklerin yaptigi yerden 
yapiyor ise, erkek mirasi alir. §ayet kadinin yaptigi yerden yapiyor ise kadin 
mirasi alir. 

ibnii’l-Munzir der ki: Ben bu hususta Malik’ten gelmi§ herhangi bir riva- 
yet bellemi§ degilim. Hatta ibnii’l-Kasim, Malik’e ona dair soru sormaktan <;e- 
kindigini de zikretmektedir. 

§ayet her iki yerden de kuguk abdestini yapiyor ise, o takdirde sidigin on- 


< 1) Milslim, Fedail 146; Musned, II, 233- 







• nNI»* 1114 


EL CAMlU LI AHKAMI'L-KUR'AN 


23 


cfliklc V'ktigi ycr muteberdir. Bu da Said b. el-Miiscyycl>, Ahmed ve tshak'in 
gniusutlur. Hu aym /anianda rey a.shabindan da nakledilmijlir. Katade Said 
b. cl-Muscyyeb’den liunsa liakkinda $oylc dedigini rivayet edcr: Kii^Ok ah 
deslini bozdugu yere gore ona minis verilir. Eger her ikisinden de abdesti- 
ni bo/uyorsa oncelikle hangisinden bozduguna bakilir. Heriki yerden de ay- 
m anda abdest bozuyorsa yarim erkek ve yanm kadin (hissesi verilir). Yakub, 
< EbO Yusuf) ile Muhammed der ki: Hangilerinden daha fazla vikiyor ise ona 
gore mirasim alir. Bu goru§ el-Evzai’den de nakledilmi§tir. en-Numan b. Sa- 
bil (Kbii f ianife) de der ki: §ayet bir arada her ikisinden de vikiyorsa n nni$ 
kildir. Ben liangi taraftan daha gok giktigina da bakmam. Ondan gelen l>a$ 
ka l ivaycte gore; bu §ckildc oldugu takdirde onun liakkinda bir gori)$ belli I 
mekten kavinmi§tir. Yine ondan §oyle dedigi de nakledilmi$lir: Eger imi^kil 
olursa, ona iki paydan daha a§agisi hangisi ise o verilir. Yahya b. Adem ise 
tier ki: Erkcgin bozdugu yerden abdestini bozuyor, bununla birlikle kadin gl 
hi ay liali oluyor ise, abdestini bozdugu yere gore miras alir. (^unkil konu lie 
ilgili gelen haberde; kutfik abdestini bozdugu yere gore ona miras verilir, de- 


nllmektedir. 

^afii'nin gdi(l$iine gore ise: Her iki yerden de abdestini bozuyor, onlar- 
dan biri btekinden once olmuyorsa, o takdirde bu liunsa, mii§kildir. Ona kiz 
VOA'uk mirasi verilir. Geri kalan miktar ise durumu a?ik(,a ortaya vikincayu, 
yahul mirasvilar kendi aralarmda sulli yaparak anla§incaya kadar kendisi ile 
sail' mirasvilar arasinda pay edilmek ilzere bekletilir. EbO Sevr de bu gdrd§- 


iccllr. 


der kl: Ona erkek mlrasinm yarist ilc, kiz vocuk mlrasimn yarisi 
verilir. el-Kvzal de bu gttrU^lcdlr. Malik'in gflrU$h de hudur. Ibn da "#/■ 
Ceuahirtt'a-Semine Al& Methebi Malikin Alimi'l-Madina" adli ewrlnde (fun- 
lan sttylemektedlr: Eger IninsAmn biri erkek dlgerl dl$l olmak tizcrc Iki fer- 
ci var ise, hangisinden kOvtik abdesti bozduguna bakilir ve abdestini bozdu¬ 
gu yere gore hukmunti alir. Her ikisinden de abdestini bozuyor ise hangisin¬ 
den daha <jok yaparsa o muteberdir. §ayet durum e§it olursa, oncelik naza- 
ri itibara alinir. Her ikisinden de beraber yapiyorsa, bu takdirde sakalda tily 
bitimi ile memelerin biiyuklugu, bu memelerinin kadinlann memelerine 
benzemesine itibar edilir. Her iki durum bir arada gorulecek olursa, o tak¬ 
dirde biilug halindeki durumu muteberdir. §ayet ay liali olursa ona gore htl- 
kiim verilir. §ayet yalmzca ihtilam olursa yine ona gore hukiim verilir. Eger 
her ikisi bir arada bulunursa, o takdirde bu liunsa, mii§kildir. §ayet ne erkek- 
lere has, ne de kadinlara has olan ferc’den birisi yoksa, bunun yerine sade- 
ce kiiguk abdestini yaptigi bir yer varsa biilugu beklenir. Eger ayirdedici bir 
alamet ortaya gkarsa, o nazan itibara alinir, aksi takdirde bu liunsa mii§kil- 
dir. Artik mu§kil oldugu hukmiipu verdigimiz takdirde ise, alacagi miras, er- 
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kek vc kiz miraslarindan yarim§ar yarim§ardir. 

Dcrim ki: Sozunii ettikleri bu alametler mii§kil hunsa hakkindadir. Biz el- 
Hakara Sflro.si'nde (2/35. ayet, 4. ba§likta) bu konuda bir alamete, bu sure- 
nin hiigligmda da bir takim alametlere i§aret ettik. Bu alametler onu bu iki 
I Union blrisinc kalar. Bu da kaburga kemiklerinin nazan itibara alinmasidir. 
Bu konudaki a^iklama, Ali (r.a)’dan rivayet edilmi§tir ve o buna gore hukiim 
vcnnigtir. l-aziletli alimlerden birisi, hunsanin hiikmunu pek $ok beyitlerde 
tfilr lialinde a£iklami§ bulunmaktadir. Bunlann ilki §oyledir: 

“O hallerine gore nazar-i itibara alimr; 

Meme, sakal ve kii$uk abdestini bozma yeri” 

Yine bu §iirinde §air (devamla) der ki: 

“Eger biitiin halleri birbirine e§it olur da, 

A?ik5a anla§ilmaz ve belirtileri, i^erisinden ^lkilamayacak hal alirsa, 

Onun yakin akrabasinin mirasindan alacagi pay, 

Payin sekizde altisidir 

Mii§kil olmasi sebebiyle hakkettigi i§te budur; 

Onun bu payinda bir eksilme vardir. 

Ger?ekten boyle birisinin nikahlanmamasi, 

Diinyada ya§adik$a ve ona bafkasini nikahlamamak gerekir. 

Qunkii o katiksiz bir aile halki (di§i) degildir 
Ve artik o erkckler arasinda (di§i) sayilmamaktadir 
Benim bu §iirde soziinii ettigim her hususu 
Ilim ehlinin ileri gelenleri soylemi§tir. 

Bazilari onun hakkinda soz soylemek istememi§tir, 

Bunlara da bundan dolayi kxnama meyli olmaz. 

Qiinkii o soz konusu edilirken, a^ik^a 

A§iri bir ^irkinlik sozkonusudur ve besbellidir bu. 

I§te onun bu gizli durumu hakkinda ge^mi? olan 
imam-i Murtaza Ali’nin hiikmii §udur: 

Eger ki, kaburga kemikleri eksik ise 

Artik onun erkeklere katilmasi gerekir 

Mirasta, nikahta ve ihramda 

Hacda, namazda ve (sair) hiikumlerde 

Eger erkeklerden fazla bir kaburga kemigi varsa 

O takdirde o, kadinlar arasinda sayilir 

QUnkii kadinlann fazladan bir kaburga kemikleri vardir 

Erkeklere gore bu faydali bilgiyi ganimet belle 
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Qllnkti daha Onceden beri Adem’den bu kemik ekailmigti 
Havv&’mn yaratilmasi i5in ve bu adz, bir haktir 
Ctinkii Peygamber’in soylediginden de buna dair 
Bir delil vardir; selam olsun Rabbimizden ona. 

Ebu’l-Velid b. Rii§d de der ki: Hunsa-yi mii§kil, koca da olmaz, hanim da 
olmaz, baba da olmaz, anne de olmaz. 

§oyle de denilmi§tir: Sirtindan ve karnindan (jocuk doguranlar da gbriil- 
mii§tur. ibn Rii§d der ki: Eger bu sahih ise, o takdirde sulbiinden olan oft- 
lundan tarn bir baba mirasi alir. Karnindan olan oftlundan ise lam bir anne 
mirasi alir. Ancak bu oldukga uzak bir ihtimaldir, Doftrusunu cn lyi bllcn Al> 
lah’tir. 

DarakutnT’nin Siinen’inde EbQ Hani'nin, ftmcr 1). Hctfir'den $ttylc dcdlfti 
rivayet edilmektedir: Amir e§-§a’bi’ye erkek de olmayan di^l dc ulmayun, cr 
kegin de, di§inin de orgamna sahip bulunmayan, gobeginln altmdun 
ve biiyiik abdeste benzer bir§eyler gikartan yeni dogmu$ bir gocuk lukkin- 
da sorulmu§. Amir’e boylesinin mirasi hakkinda soru sorulunca Amir $u cc- 
vabi vermi§: (Ona) erkegin payinin yansi ile di§inin payinin yarisi verilir. m 

13. Anne ve Babalann Mirasi: 

Yiice Allah’in: “Anne ve babanin her birine mirasrn altida biri (verilir)" 
buyrugunda yer alan anne-babadan kasit, olenin anne-babasidir. Bu ise ay- 
riea zikredilmeksizin kinaye (zamirin zikredilmesi) yoluyla bilinir. Ifadenin 
buna delaleti dolayisiyla bu kinaye (yani hazf) caiz gorulmu§tur. Yiice Allah’in: 
•'( J*-)'- Nih&yet o, (gune§) perdenin arkasma gizlendi (Sfld, 

38/32); * Muhakkak Biz onu Kadir gecesinde indirdik.” (el-Kadr, 97/1) 

“( JADi ) : Altidabir” kelimesi de mubteda olmak iizere merfti’dur. Ondan 
onceki ise onun haberidir. 

Aym §ekilde “(): Uijtebir, altidabir” ile: “( i)> : U Birakti- 

gimn yansi” da boyledir. “(^fjJi ,*£ii ): Dorttebir sizindir” buyrugu da boy- 
ledir. “(£#' ): Dorttebiri onlanndir” buyrugu da; “( ): Sekizde 

biri onlanndir” buyrugu da boyle oldugu gibi; “(j-UJi U Anne 
ve babanin herbirine mirasin altida biri (verilir)" buyrugu da boyledir. 

“el-Ebevan (ebeveyn, anne ile baba)” kelimesi baba anlamina gelen: 
( ) ile anne anlamina gelen: ( 8% )’in tesniyesi (ikili) dir. Ancak arap^a- 

da “el-um: anne” lafzi kullamldigindan baba anlamina gelen “eb” kelimesi- 
nin muennesi anne hakkinda kullamlmami§tir. Bununla birlikte araplar ara- 
sinda birbirinden farkli iki §eyi birbirine uyan iki §eymi§ gibi kullanarak, on- 


(1) Ddrakutni, IV, 81; Ddrimi, Feriiiz 25. 
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larckin birisini otekine ya soyleni§i daha hafif, yahut da §ohreti dolayisiyla tag- 
lib edcnler vardir. Bu da buna elveri§li birtakim isimlerde semaT olarak gel- 
mi^tir. Anne ve babaya: “Ebevan," giine§ ile ay’a; “el-Kameran,” gece ile giin- 
dii/e; "el-melevan" demeleri bu kabildendir. Aym §ekilde Hz. Ebu Bekr ile 
II/. OmerV; “el-Umeran" demeleri de boyledir. 

Miizckkerligin hafifligi dolayisiyla (ay anlamina gelen) el-Kamer’i, gune§ 
iinlamma gelen (e§-§ems)’e taglib ederek (el-Kameran) demi§lerdir. Aym §e- 
kilcle 11/. Omer’in halifelik donemi daha uzun ve daha unlii oldugundan do- 
tayi Hz. Omer’in adini Hz. Ebu Bekir adina taglib ederek (el-Umeran) demi§- 
lerdir. Araplarm el-Umeran tabiri ile Omer b. el-Hattab ile Omer b. Abdula- 


/.iz’i kastettiklerini ileii surenin soziine itibar edilmez. gtinku Araplar bu ke- 
limeyi Omer b. Abdulaziz’i gormeden once kullanmaya ba§ladilar. Bu agik- 
lamayi ibnii’§-§ecer? yapmi§tir. 

“Cocuklarmiz” buyrugunun kapsamina a§agi dogru ne kadar inilirse 
biitiin gocuklar girdigi §ekilde; “babalarmiz” buyrugunun kapsamina yuka- 
ri dogru ne kadar gikilirsa gikilsin biitiin babalar girmez. Qiinkii yiice Allah’in: 
“Anne-babamn herbirine” buyrugu tesniye bir lafizdir. Genel olma ihtima- 
li de yoktur, gogul olma ihtimali de yoktur. Halbuki “gocuklarimz” buyru¬ 
gu boyle degildir. Bu goru§un sihhatine delil ise, yiice Allah’in §u buyrugu- 
dur: “£ocugu olmayip da anne ve babasi kendisine mirasgi olana gelince, 
ii^te biri annesinindir.” Yukan anne ninedir. Ona ise farz hisse olarak iig- 
tebirin verilmeyecegi iema’ ile sabittir. O lialde ninenin bu lafzin di§inda kal- 
digi kesindir. Bunun dedeyi kapsadigi ise ihtilafh bir husustur. 

Dedenin, baba oldugunu soyleyip onun sebebiyle gocuklari hacb eden- 
lerden birisi de Ebu Bekr es-Siddik (r.a)’dir. Hayatta oldugu surece bu hu- 
susta ashab-i kiramdan ona kimse muhalefet etmemi§tir. Ancak onun vefa- 
tindan sonra bu hususta anla§mazliga dii§mu§lerdir. Dedenin baba oldugu¬ 
nu soyleyenler arasinda, ibn Abbas, Abdullah b. ez-Zubeyr, Ai§e, Muaz b. Ce- 
bel, Ubeyy b. Ka’b, Ebu’d-Derda ve Ebu Hureyre de vardir. Bunlann hepsi 
de baba bulunmadigi takdirde dedeyi tipki baba gibi kabul ederler ve onun 
vasitasiyla biitiin karde§leri hacb ederek, dedenin varhgi ile birlikte karde§- 
ler hig miras almazlar. Bu gorii§u aym zamanda Ata, Tavus, el-Hasen ve Ka- 
tade de kabul etmi§tir. Ebu Hanife, Ebu Sevr ve ishak da bu kanaattedir. Bu 
konuda onlarin lehine olan delil ise, yuce Allah’in: “Babaniz ibrahim’in di- 
nine” (el-Hacc, 22/28) buyrugu ile: “Ey Ademogullari” (el-A’raf, 7/26) buy- 
ruklan ve Hz. Peygamberin: “Ey Ismail ogullan ok atiniz, giinkii sizin baba¬ 
niz atici idi” buyrugudur. 


Ali b. Ebi Talib, Zeyd ve ibn Mes'ud ise, karde§lerle birlikte dedeye de mi¬ 
nis verilecegi kanaatindedirler. Anne-baba bir karde§ler, yahut baba bir kar- 
dcjflerle birlikte oldugu takdirde de payi -farz sahibi ile birlikte olmasi hali 
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milstcsnfi- il^lebirden a§a$i 


olinaz. Ear/. sahihleri ilc birlikte okluftu takdlr 


de Zeyd’in gbru§une gore do payi allicla birden a§agi olmaz. Aym zamanda 
bu, Malik, EvzaT, Ebu Yusuf, Muliammed ve $afiT’nin de gdrii§udOr. 

Hz. Ali ise, karde$ler ile birlikte olmasi halinde dedeyi altida hire kadar 
karde§lerle birlikte (mirasa) ortak yapar ve ister farz sahipleriyle birlikte ol- 
sun, ister ba§kalan ile beraber bulunsun ona altida birden a§agi pay vermez- 
di. Bu, ibn Ebi Leyla ile bir kesimin de g6ru§tidur. 

ilim adamlari iema ile §unu kabul ederler: Dede, baba ile birlikte minis 
alamaz. Ogul babasini hacb eder. Onlann dedeyi hacb ve miras hususunda 
baba seviyesinde degerlendirmeleri, olen ki§i geriye biitun konumlarda on- 
dan daha yakin bir baba terketmedigi halde sozkonusudur. 

Cumhurun kanaatine gore dede, karde§ gocuklanni mirastan di)$0rilr. An 
cak §a’bi’den, onun Ali’den yaptigi rivayet bundan mustesnAdir. (), payla$ 
tirma hususunda karde§ gocuklarim tipki karde§ gibi dcgerlcndlrmi$tli\ 
Cumhtirun goru§iinun delili §udur: Buradaki karde§ erkek olarak kiz 
karde§ini asabe yoluyla miras<;i kilmaz. O bakimdan tipki amca ve amcanin 
oglu gibi dede ile mirasi payla§maz. 

e§-§a’bi ise der ki: islam’da kendisine miras verilen ilk dede, Omer el-Hat- 
tab (r.a)’dir. Omer’in oglu Asim’in bir oglu oldii. Geriye iki karde§ birakti. 
Omer onun malinin tamamini aimak istedi. Hz. Ali ile Hz. Zeyd’e bu husus- 
ta dani§inca, onlar kendisine bir misal vermeleri iizerine §byle dedi: Eger iki- 
niz de aym gbru$te birle$memi§ olsaydimz, ben kendi gbru§iime gore onu 
o£lum gibi defcerlcndirmez, kendimi de onun babasi gibi degerlendlrmcz- 
dim. 

DflrakutnT’nin Zeyd b. SAbit’len riv3yetine gdre Omer b. cl-Hattab bir gUn 
yanma glrmek Ozere Izln istedi. O da Hz. Omcr’c Izln vcrdl. Bu siradtt curl* 
yenin biri onu taramakta Idl. Zeyd ba$im vcklncc Hz. Omer ona: Birak sc* 
ni tarasin, dedi. Zeyd: Ey mil’mlnlerln emlri, bana luil>cr g6ndermi$ olsaydin 
ben senin yanina gelirdim, deyince Hz. Omer $oylc dedi: Hayir, ihtiyag be- 
nimdir, ben sana dede hususunu tetkik etmen igin gelmi§ bulunuyorum. Zeyd: 
Allah’a yemin ederim ki, senin bu hususta soyledigin dogru degildir. Bunun 
iizerine Omer dedi ki: Benim bu soyledigim vahiy degildir ki, (farkli bir §ey 
soylemekle) ona bir §eyler eklemi§ yahut eksiltmi§ olalim. Bu konuda da se¬ 
nin soyleyecegin sana ait bir goru§ olacaktir. Eger senin g6rii§uniin bana uy- 
gun dii§tugiinu goriirsem ona uyanm. Aksi takdirde bu hususta senin aley- 
hine bir §ey olmaz. Zeyd yine kanaat belirtmeyi kabul etmedi. Omer kizgin 
bir §ekilde gikip dedi ki: Ben senin yanina benim ihtiyacimi kar§ilarsin zan- 
myla gelmi§tim. 

Daha sonra yine daha onceki geli§ saatinde geldi. Kanaatini agklamasi i<pin 
israr etti. Nihayet Zeyd dedi ki: Bu hususta kanaatimi yazacagim. Zeyd, bu 
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kanuatini l)ir bagirsak par^asi uzerine yazdi ve ona bir misal verdi. Ona ver- 
digi misal, tek bir govde iizerinde biten bir agacin misali idi. 

Hu aga<,tan once bir dal $ikar, sonra bu daldan bir ba§ka dal daha gikar. 
Dala suyu ula§tiran govdedir. Eger sen ilk dali kesecek olursan su obiir da- 
la kadar ula$ir. Ikinci dali da kesersen bu sefer su ilkine ula§ir. Hz. Omer bu 
Hrnt'ftin ya/ili oldugu par^ayi alarak insanlara bir hutbe irad etti. Daha son- 
ra I hi bagirsak paryasi uzerindeki ornegi onlara okuyup dedi ki: Gergekten 
Zeyd b. Sabit dede hakkinda bir soz soyledi ben onu uygulamaya koydum. 
(Zeyd) dedi ki: Omer bu §ekilde ilk dede idi. O, oglunun ogluna ait mira- 
sin tamamim diger karde§lerine (olenin karde§lerine) bir §ey vermeksizin ai¬ 
mak istemi§ti. Bundan sonra Omer b. el-IIattab (r.a) o mail paylaftirdi. ( ^ 1 - ) 

14. Ninenin Durumu: 

Olenin annesi yoksa ninenin altida bir alacagi hususunda ilim ehlinin ic- 
ma’i vardir. Annenin kendi annesini de baba annesini de hacbedecegi iize- 
rinde de icma etmi§lerdir. Ancak babanin anneanneyi hacb edemeyecegi iize- 
rinde de icma’ vardir. 

§u kadar var ki oglu hayatta iken ninenin miras almasi hususunda ihtilaf 
etmi§lerdir. Bir grup, oglu hayatta oldugu takdirde nine miras almaz, demek- 
ledir. Bu, Zeyd b. Sabit, Hz. Osman ile Hz. Ali’den rivayet edilmi§tir. Malik, 
es-Sevri, el-Evzai, Ebu Sevr ve rey ashabi da bu goru§tedir. 

Bir diger kesim ise, ninenin oglu ile birlikte miras alacagim soyler. Bu go- 
rii§ de Hz. Omer, ibn Mes’ud, Osman, Ali, Ebu Musa el-E§’ari’den rivayet edil- 
mi§tir. §ureyh, Cabir b. Zeyd, Ubeydullali b. el-Hasan, §ureyk, Ahmed, ishak 
ve ibnu’l-Miinzir de bu gorii§tedir. Aynca ibnii’l-Miinzir de der ki: Nasilki de- 
deyi babadan ba§ka kimse hacb edemiyor ise, nineyi de anneden ba§ka bir 
kimse hacb edemez. Tirmizi’nin rivayetine gore Abdullah, oglu hayatta bu- 
lunan nine hakkinda §oyle demi§tir: “O, oglu hayatta iken oglu ile birlikte 
oldugu halde Rasulullah’in kendisine altida bir yedirdigi ilk ninedir.” 1 (2) Dog- 
rusunu en iyi bilen Allah’tir. 

15. Miras Alan Nineler ve Konu ile ilgili Gorii§ Ayriliklan: 

ilim adamlan ninelerin miras almalan hususunda farkli gorii§lere sahip- 
tir. Malik der ki: Miras alan ancak iki.nine vardir. Bunlar annenin annesi, ba¬ 
ba anne ile her iki tarafin anneleridir. Ebu Sevr de §afi!’den boylece rivayet- 
te bulundugu gibi, tabiinden bir grup da bu goru§tedir. §ayet bu iki nineden 


(1) D&rakutnl, IV, 93-94 

(2) Tirmizl, Feraiz 11. Tirmizi, hadisin sonunda §u kaydi dii§mektedir. u Bu, ancak 
Ini yolla merfu’ olarak bildigimiz bir hadistir. Nineyi oglu ile birlikte Peygamber 
nahnlbindan bazilan misar^i kabul ederken; bazilari mirasg kabul etmemi§tir.” 
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birisi lek ba$ina bulunuyor ise, altida bir alir. iki nine bir arada bulunur ilu 
yakinhklari e§it olursa, alticia biri aralannda payla$irlar. Aym $eklldc Ikldrn 
^*ok olur ve yakinhkta biri birlerine e$it olmalan halinde do durum httylcdlr, 
Butun bunlar iizerinde iema’ vardir. 

Eger anne tarafindan olan nine yakin olursa, yalniz ba$ina o altida biri alir. 
§ayet baba tarafindan olan nine yakin olursa, uzak olsa dahi, anne taralin- 
dan olan nine ile altida bir aralannda pay edilir. Anne tarafindan da yalniz- 
ca tek bir nine miras alir. Annenin babasinin annesi olan nine, hi<;bir halde 
miras alamaz. Zeyd b. Sabit’in kabul ettigi gdrii§ budur. Bu liususta gelen en 
saglam rivayet de budur. Malik’in ve Medinelilcrin goril$il dc briylcdlr. 

Bir diger gorii^e gore nineler, anne durumuncluclir. B Ira radii bwlunduklii- 
n takdirde altidabir onlar arasindan en yakin olanlarina vrrlllr, Nltcklm bn- 
balar da bir arada bulunduklari takdirde, onlarin en ynkmlari mintnw huk ka- 
zanir. Erkek gocuklar da erkek kardc$lcr de erkek kardctflcrln ofiulluri, am- 
ca ^ocuklan da birarada bulunduklari takdirde onlarin en yakin nUnlmi ml* 
rasa hak kazandigi gibi, annelerde de durum boyledir. 

ibnu’l-Miinzir der ki: Bu daha sahihtir ve ben de bu gdrii§ii kabul cdlyo- 
rum. Evzai ii$ nineye miras veriyordu. Bunlann birisi, anne tarafindan nine, 
diger ikisi de baba tarafindan ninedir. Bu aym zamanda Ahmed b. Hanbel’in 
de gorii§udur. Bunu Darakutni Peygamber (sav)’dan mtirsel olarak rivayet et- 
mi§tir. (1J 

Zeyd b. Sabit’den ise bunun aksi rivayet edilmi§tir. O iig nineye miras ve¬ 
riyordu. Bunlann ikisi anne tarafindan, birisi ise baba tarafindan nine idi. 1 (2) 
Ali (r.a)’in gorti§u de Zeyd’in bu gorii§u gibidir. Altida biri nineleri ister an¬ 
ne tarafindan, ister baba tarafindan olsun daha yakin olanlanna verirlerdi. On¬ 
larin yakinhk derecesinde olmayanlanni da altida birde kendilerine ortak et- 
mezlerdi. es-Sevri, Ebu Hanife, arkada§lan ve Ebu Sevr de bu gorii§tedlrler. 

Abdullah b. Mes’ud ile ibn Abbas ise, dort nineye de miras veriyorlardi. 
Aym zamanda bu Hasan-i BasrT, Muhammed b. Sirin ve Cabir b. Zeyd’in de 
goru§iidur. ibnu’l-Mtinzir der ki: Nesebi muteveffaya ula§an her bir nine, eger 
neseb esnasinda iki anne arasina bir baba giriyor ise, o nine miras alamaz. 
Bu kendisinden ilim bellenen her ilim adaminin gorti§une gore boyledir. 

16. Anne Babanin Mirasi: 

“(Olenin) <jocugu varsa anne ve babanin her birine mirasin altida bi¬ 
ri (verilir)” buyrugunda yiice Allah, gocugunun bulunmasi halinde ebevey- 
nin her birisine altida biri farz hisse olarak tayin etmi§ ve <jocugu muphem 


(1) Darakutni, IV, 91 

(2) Darakutni, IV, 92 
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l>irakmi$tir. O bakimdan bu hususta erkek ile di§i arasinda bir lark yoktur. 
buna gore bir kimsc oliip de geriye bir ogul ve anne-babasini birakacak olur- 
sa, anno-habanm her birisi altida birini alir, geri kalan ise oglundur. Geriye 
bir kiz gocugu ile anne-baba birakacak olursa, kiz gocuk yarismi alir, anne- 
babamn her birisi altida bir alir. Geriye kalan en yakin asabe olan babaya ve- 
' 1 Hr (.ainkti Kasulullah (sav) §oyle buyurmu§tur: “Farz hisselerden geri ka¬ 
lan en yakin erkek mirasgiya aittir.” (1) Boylelikle baba iki yonuyle bir ara- 
da hak ahnakladir. Birincisi asabe olarak, digeri de farz hisse olarak. 

“gocugu olmayip da anne ve babasi kendisine mirasgi olana gellnce; 
iicte birl annesinindir” buyrugunda §ani yiice Rabbi mi 7 §unu bildirmekte- 
dir: Eger anne ve baba gocuklarina mirasgi oluyorlarsa, anne mirasm ugte bi¬ 
rini alir. 

“Anne ve babasi kendisine mirasgi oluyorsa” buyrugu ile ugte birin an- 
neye ait oldugunu bildirmesi, geriye kalan ugte ikinin babaya ait oldugunu 
ortaya koymaktadir. Bu da iki ki§iye: Bu trial aranizda payla§tirilacaktir de- 
dikten sonra, onlardan birisine: Ey filan, bunun ugte biri senindir, demeye 
benzer. Boylelikle digerine o maldan ait olan miktann ugte iki oldugunu agik 
il'ade ile (nass ile) ifade etmi§ oluruz. Qiinku yiice Allah’in: “Anne ve baba¬ 
si kendisine mirasgi olana” buyrugundaki ifadenin kuvveti, her ikisinin de 
gocuk olsun, ba§kasi olsun butiin pay sahiplerinden ayn oldugunu goster- 
inektedir. Bu hususta goru§ aynhgi yoktur. 

Derim ki: Buna gore iigte iki, babaya ait miktan tesbit edilmi§ farz bir his¬ 
se olur. Asabe yoluyla alinmi§ miktar onun kapsaminda yoktur. ibnii’l-Ara- 
bi’nin naklettigine gore ise, babaya gocugun olmamasi halinde fazladan bir 
iigtebir pay verilmesinin manasi (hikmeti), erkek olmasi, yardimci olmasi, ge- 
gimi kendisinin saglamakla yukiimlii olmasidir. Anne ise sadece akrabaligi 
dolayisiyla asil payi iizere kalir. 

Derim ki: Ancak bu, reddedilen bir gorii§tur. giinkii bu, gocugun hayat- 
ta bulunmasi halinde de sozkonusudur. Neden altida birden mahrum edil- 
mektedir? Ancak zahir olan §u ki, gocuk hayatta oldugu takdirde altida bir¬ 
den mahrum edilmesi, kiigiik gocuga §efkat ve onun malim korumak mak- 
sadina matufdur. Zira bu §ekilde gocugun mahndan bir miktann gikartilma- 
si (ve olenin babasina verilmesi), gocuga kar§i bir ge§it haksizlik olabilir. Ya- 
hut da bu emir, taabbudi bir emirdir (sebebini kavramamiz miimkun degil- 
dir. Bize itaat dii§er). Bu konuda soylenen en uygun goru§ budur. Ba§ariya 
ileten Allah’tir. 


(I) Hndis 8. ba§!igin sonlarinda gegmi$ti. Kaynaklari igin oraya bakiniz. 
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17. Anne-Babanin Mirastan Pay Oranlari tkili, Birlidir: 

h$cr yuce Allah in: "(li^jf ): Anne ve babasi kendisine miras^i oluyor* 

sa" buyrugunda lazladan “vav” harfinin gelmesinin faydasi nedir? Halbuki ifa- 
dcnin zahirine gore bu hart eklenmeksizin: Eger onun ^ocugu olmayip an- 
ne-babasi ona miras^i ise, denilmeliydi. 

Boyle soran birisine cevabimiz §udur: Bu harfin getirilmesi ile bu husu- 
sun karar kilmi§ ve sabit bir durum oldugu haber verilmek istenmi$tir. Bby- 
lelikle bu hususun sabit olup karar kildigini bildirmektedir. 

Bu da; tek ba§larina kalmalari halinde anne-babamn durunuinim I'ncuk- 
larin durumu gibi oldugunu ortaya koymaktadir. Yani onlarm paylannm nl.v 
bed de erkege, iki di§inin payi nisbetindedir. 

Boylelikle baba, birisi farz hissesi, digeri ise asabe IiImncnI olmak ttzcrr Ikl 
ttirlli payi bir arada alir. giinku o da tipki ^tjcuk glbi kaitlrflcrl had) ciler, 
Bu da hukumde bir adalettir, hikmeti zahir olan bir hu.iu.Hlur, Doftrutiunu t*n 
iyi bilen Allah’tir. 

18. Bir Kiraat: 

Yiice Allah’in: “( ): U$te birl annesinlndir” buyrugunu KOfclllcr; 

( iliii u) §eklinde hemze’yi esreli olarak okumu§lardir. Bu da Sibcvcyh’in 
naklettigi bir soyleyi§tir. el-Kisai der ki: Bu, Hevazin ile Huzeyllilerden go- 
gunun soyleyi§idir. gunku “lam” liarfi esreli olup, bir ba§ka harfe biti$ik ol- 
dugundan, esreden sonra o biti§ik liarfi (burada hemze’yi) otreli okumak is- 
temediklerinden, o harfin otresini esreye degi§tirir. Zira Arap dilinde () vez- 
ninde bir isim yoktur. Buradaki hemzeyi otreli okuyanlar ise asla uygun ola¬ 
rak okumu§lardir. Diger taraftan “lam” liarfi aynlabilmektedir. Zira bu harf, 
ismin ba§ina gelmektedir. Biitun bu a^iklamalari en-Nehhas yapmtjtir. 

19. Karde§lerle Birlikte Annenin Mirasi: 

“§ayet (.olenin) karde§Ieri varsa o vakit altida biri annesinlndir.” buy¬ 
rugunda goriildugu gibi, karde§ler annenin payim ugtebirden altidabire 
hacb etmektedirler. Bu da “hacb-i noksan” (eksiltme hacb’i) diye bilinir. Kar- 
de§lerin anne-baba bir, baba bir yahut anne bir olmalan arasinda bir fark yok¬ 
tur. Bununla birlikte karde§lerin bir paylan da yoktur. 

ibn Abbas’tan onun zaman zaman §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Kar- 
de§lerin anneden hacb ettikleri altidabir karde§lere aittir. Yine ondan diger- 
lerinin g6ru§ii gibi bu payin babaya ait olacagi da rivayet edilmi§tir. 

Katade der ki: Bu payi karde§ler degil de babamn ali§ sebebi, babamn kar- 
de§lerin ihtiya^lanni kar§ilayip onlarin nikahlanmn velisi olmasi ve onlara 
nafakalanm harcamasi dolayisiyladir. 
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Him elili icrna ile §unu belirtirler: iki ve daha yukari kardc^lcr istcr erkek, 
istcr kiz olsunlar, ister anne-baba bir, ister baba bir, isterse de annebir olsun- 
lar, anncnin ugtebir olan payini hacb ederek altidabire indirirler. Bundan tek 
istisna I bn Abbas’tan gelen §u rivayettir: Buna gore iki karde§, tek bir kar- 
hukmiindedir. Anncnin ugtebir payini iig karde§ten daha a§agisi hacb edip 
itulirmez. 

Bazi kimseler ise, kiz karde§lerin annenin payini iigtebirden altidabire hacb 
etmiyecegi kanaatindedirler. giinkii yiice Allah’in hitabi karde§ler hakkinda- 
dir. Di$iierin mirastaki kuvvetleri ise, erkeklerin mirastaki kuvvetleri gibi de- 
gildir ki, itibara alinmalarim, onlarin biribirlerine katilmalanni gerektirsin. 

el-Kiya et-Taberi der ki: Bu §ekilde kanaat belirtenlerin goru^leri, kiz kar- 
de§lerin erkek karde§lerle birlikte olmamalanm gerektirir. Qunku “ihva (er- 
kek karde§ler)” lafzi mutlak olarak kullamldigi takdirde “ahavat (kiz karde§- 
ler)”i kapsamaz. Nitekim “benun (erkek gocuklar)” lafzi da, “benat (kiz go¬ 
cuklar)”! kapsamaz. Bu ise, bir erkek ve bir kiz karde§in varhgi ile annenin 
payinm iigtebirden altidabire hacb edilmemesini gerektirir. Ancak bu mus- 
lumanlarin icma’inm hilafinadir. Eger ayet-i kerimede erkek karde§lerle bir¬ 
likte kast ediliyor iseler, tek ba§larina da kastediliyorlar, demektir. 

Hepsi de gogulun asgari miktannin iki oldugunu da delil gostermi§lerdir. 
(^iinkii tesniye bir §eyin kendi misline cem edilmesi (katilmasi) dir. O halde 
anlam bunun gogul olmasini gerektirir. Nitekim Hz. Peygamber de: "iki ve 
daha yukansi cemaat (gogul)’tir.” (1) Sibevyh'ten de §oyle dedigi nakledilmek- 
tedir: Ben el-Halil’e: “Bu §ekillerin en uygun olani hangisidir?” diye sordum. O 
da: Iki ki§i cemaattir, dedi. §airin §oyle dedigi de sahih olarak nakledilmi§tir: 


jj —& J-S-; 
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“Suyu da, bitkisi de bulunmayan, oldukga uzak, son derece korkung ve kurak 

olan o iki arazi pargasi; 

Onlarin yiiksekge olan yerleri, iki kalkanm di§ tarafini andirmaktadir.” 


el-Ahfe§ de §oyle bir beyit nakletmektedir: 

•*-» j -*01 -Jl-i oUftj—J1 1—LSt l_*J 

“Kadinlar bizlere haberi getirip gelince 

Dediler ki: Durum aramizda oldukga yayginlik kazandi.” 


(1) Buhari, Ezan 35 (zikrettigi bir hadisin anlamindan hareketle, bab ba§ligi olarak); ibn 
Mdce, Ikametu's-Salat 44; Musned, V, 254, 269 (“Bu ikisi cemattir” anlaminda); Beyha- 
ki, es-Siinenu’l-Kubra, III, 97, 98. 
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Hir ha.}ka $air do $byle demekiedir: 


^S. ^ -1L_1 fj—i ^_L_p ^ - Jl— , — >J 
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“Bir kavmin zenginine saygiyla selam verilirken 
Fakir olana cimrilik edilip selam verilmiyor 
ikisi arasinda oliim e§it degil midir 
Oliip de kabirlere gomulduklerinde.” (1 ’ 


Bu hususta (yani annenin mirasmm kardt\s|er dolayisiyla Ot,k'blrden al 
tidabire hacb edilmcsi hu.susunda) II/.. Osman ilt* ll>n Abbas arasinda gdrO* 
alis veri$i yapilirkcn, Hz. Osman dedi ki: Sonin kavmin Kuivyslllorl kas 
tediyor- fesahat ve bclagat chli okkiklan lialde anncyi bach cllilcr, 

Bu hususda yogulun asgari miktari iiviiir, demcsc dahi, (ba.ska lui.suslar 
da) %'ogulun asgarisi iiytur” diyenler arasinda ibn Mcs’ud, JjafiT, Ebu llanlfe 
ve ba$kalan da vardir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


20. Bir Kiraat Farki: 

Yiice Allah’in: “Bu; yapacagi vasiyetten yahut borcundan sonradir” 

buyrugunda yer alan: ): Yapacagi vasiyyet" kelimesini Ibn Kesir, 

Ebu Amr, ibn Amir ve Asim “sad” harfini fethali olarak; “(Yapilacak 
vaslyyet’den...” diye okumustur. Digerleri ise bu kelimenin bu harfini esreli 
olarak okumustur. Bu vasiyet fiilinin geytigi diger yerlerde de bbyledir, 

§u kadar var ki, iki yerde de Asim'dan gelen rivayet farkh gelmiijtir. 
“Sad” harfinin esreli okunu^u, Ebu Ubeyd ve Ebu Ilakim’in tcrcihidir. (JOn- 
kii bundan once olenden sbz edilmektedir. 

el-Ahfe§ ise der ki: Bunun dogrulayici delili de yiice Allah’in: “( ): 

Yaptiklan vasiyet” ile; ): Yapacagimz vasiyet" buyruklandir. 

21. Vasiyetin Yerine Getirilmesiyle Borcun Odenmesi: 

Borcun vasiyetten once geldigi hususunda icma’ bulundugu lialde; ayet- 
i kerimede vasiyetin borgtan once sozkonusu edilmesinin hikmeti nedir? 

Tirmizi’nin el-Haris’ten rivayet ettigine gore IIz. Ali $oyle demi$tir: Pey- 
gamber (sav), vasiyetten once borcun odenmesini hukme bagladigi halde, 
sizler borcun odenmesinden once vasiyeti yerine getirmeye kalki^iyorsunuz. 
(Tirmiz! ayrica) der ki: Biitiin ilim ehlince de uygulama buna goredir. 

(1) Hu beyitlerin hepsinde once ikilden soz edilmekte. daha sonra da bunlara lie ve yu- 
kansi i^in kullamlan cogul zamiri gonderilmektedir. 
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V.i.siycllon «">iu «• lion tin oilentm-.sine ha§lanir. 1 2 

Diir.tkulni dr Amiii l> Damra yoluyla Hz. Ali’nin $oylc dedigini rivaycl ct- 
mckU’illi: k.isilliill.ili (,sav) buyurdu ki: “Borg, vasiyetten oncedir. Mirasgiya 
da vaslyrl yoklui "Mu liadisi onlardan (Haris ile Asun’dan) Ebu ishak el- 
I Icmd.bii rlv.lycl cimi$lir. 

Moyle hit soruya bc{? tiirlu cevap verilebilir: 

Mirim isi: Mu iki hususun (yani vasiyet ile borcun) mirastan one alinacagi 
kasledilmi§lir. Yoksa bunlarm kendileri arasinda aynca bir oncelik siralamasi 
kasii yoktur. Bu bakimdan vasiyet lafzan once gegmi§tir. 

ikinci cevap: Vasiyet baglayicihk (luzum) itibariyle borgtan daha a§agida 
oldugundan dolayi ona onem verilmek igin one ahnmi§tir. Nitekim yiice Al¬ 
lah: “Kiigiik biiyiik hiq bir§ey birakmayip sayip ddkmii§” (el-Kehf, 18/49) diye 
buyurmfaktadir. 

Ugiincu cevap: Qokga vuku buldugu ve meydana geldiginden dolayi 
one alinmi§tir. Bundan dolayi §eriatin da nassiyla birlikte, adeta her olenle 
beraber ondan aynlmaz bir§ey gibidir. istisnai oldugundan dolayi da borcu 
sonraya birakmi$lir. Qiinkii borg kimi zaman olabilir, kimi zaman olmayabilir. 
() bakimdan oncelikle kagimlmaz gibi olam sozkonusu etti, daha sonra da 
zaman zaman meydana gelen bir §ey olan borcu ona atfetti. Bu agiklamayi 
aynca "ev; veya” ile atledilmesi de peki§tirmektedir. §ayet borg, eger rutbe 
ilibari ile sonradan gelen bir §ey olsaydi, atfin “vav” edatiyla olmasi gerekir- 
di. 

Dorduncu cevap: Vasiyetin one alinmasinin sebebi, yoksul ve zayiflarin 
payi olu§undan dolayidir. Borcun sonraya birakilmasi ise, giig, kuwet, 
otorite ve bu hususta soz soyleme hakki bulunan bir alacaklinin istedigi pay 
olu§undandir. 

Be§inci cevap: Vasiyeti ki§i kendiliginden in§a ettiginden dolayi one alin- 
mi$tu\ Borg ise onu ister sozkonusu etsin, ister etmesin nasil olsa odenmesi 
gcrcken bir haktir. 

22. Zekat ve Hac Gibi Allah’a Ait Haklarin Terikeden Odenmesi: 

Bu husus bu §ekilde sabit oldugundan dolayi §afii, zekat ve Hacc borcunun 
mirastan once alinmasi gerektigine delil gostererek der ki: Ki§i zekatini 
bdcmekte kusurlu hareket etmi§ ise, bunun sermayesinden alinmasi icabed- 
er. Bu ilkin agik ve kuvvetli bir gorii§ gibi goruliir. Qtinkii bu da haklardan 
bir haktir. Ademoglunun haklan gibi oliimden sonra olenin yerine eda edil- 
incsi icabeder. Ozellikle de zekatin harcama yeri insanlardir. 


(1) 7 'irmizt, Vesaya 6. 

( 2 ) OArahutni, IV, 97. 
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111»u I lanile ve Malik isc §6ylc dcmektedir: Eger odcnmeslni vaslyel t'llr 
cck olursa, malimn iigte birindcn cda edilir. Bir$ey .s6ylcmcz.se, mum adina 
nulmdan bir$cy gikarlilmaz. Devamla dcrlcr ki: ^iinkii boylc bir uygulama 
mirasgilan fakir birakmayi gerektirir. Hatta bunu bazan kasti olarak yapar vc 
lanumuyla odemez. Ta ki, kendisi oldiikten sonra biitiin bu tiir borgian 
malimn lamammi ku§atir ve mirasgilara hig bir hak birakmann§ olur. 

23. Babalariniz ue Ogullariniz... 

Yiicc Allah’in: “Babalariniz ve ogullariniz...” buyrugu miiblcda olarak 
meiTu’dur. Haber ise gizlidir. Takdiri §oyledir: i§te bunlar; kcndilcrinc pay U\s 
I>it cdilenlcr vc miras vcrilcnlcrdir. 


24. Akrabalarin Faydasi: 

Yiicc Allah’in: “Size faydaca hangisinin dahayakin oldugunu bllcmc/- 

slnlz” buyrugu ile ilgili olarak, bunun diinyada dua ve sadaka ile bir yakm 
lik oldugu soylenmi§tir. Nitekim seleften rivayet edildigine gore: "$ilphesl/ 
ki$i kendisinden sonra evladinm duasiyla yuceltilir.” Sahih hadislc dc $6y* 
Ic buyrulmu§lur: “Ki§i oldugu takdirde ameli kesilir. Ug §eyden muslcs- 
na..." Bunlar arasinda da: “Yahut kendisine dua edecek salih bir evlat.” (1) 

Bu yakinligin ahirette oldugu da soylenmi§tir. Evlat dalia faziletli ol- 
dugundan babasi hakkinda §elaatgi olabilir. Bu agiklama ibn Abbas vc cl- 
llascn’den nakledilmi§tir. Kimi mufessirler §oyle demektedin Evlat, ahiret- 
tc derece itibariylc babasindan daha yiiksekte ise, Allah’tan dilekte bulunarak 
babasimn da kendi derecesine yukseltilmesini ister. Aym §ekilde baba da mev- 
ki itibariyle cvladindan daha yukanda ise istekte bulunur. Buna dair agiklama 
ilcride Tur Suresi’nde (52/21. ayette) gelecektir. Hem dunya hem Ahiretle .s6z- 
konusu oldugu da soylenmi^tir. Bunu da ibn Zcyd demi§lii\ Ifadenin lalzi da 
bunu gerektirmektedir. 

25. Bu Qekilde Payla§tirma Allah’in Emri ue Hikmetinin Tecellisidir: 

“Bunlar Allah’tan bir farz olarak (boyle tayin edilmi§tir)” buyrugunda yer 

alan: (La iJe i) kelimesi tekid edici mastar olarak nasb edilmi§tir. Qiinku 
“vasiyet ediyor” buyrugunun anlami zaten size farz kiliyor, demektir. 

Mekki ve ba§kalan da; bu tekid edici bir haldir, demektedir. Bunun amili 
isc, “vasiyet ediyor” buyrugudur. Ancak bu agiklama zayif bir agiklamadir. 

Bu ayet-i kerime bundan once gegen buyruklarla ilgilidir. 

§oyle ki, yiice Allah akrabalik hususunda ortak yanlan bulunmakla bir- 


(1) Miislim, Vasiyye 14; Ebb Davbd, Vesaya 14; Tirmizi, Ahkam 36; Nesai, Vesaya 8; 
Musned, II, 372. 
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Hklc sikrciluilurii vasiyrl lyln alabildigine gayret gdsterme kiillelinden kurtaril- 
mig nldiiklunm kullarma ngivtmcktedir. Burada akrabalik noktastnda miig- 
Irivkllktrn kasii glidin': Mabalar vc evlatlar diinyada yardimla§mak, koruyup 
gbzrlinek, Aliirrllc dr gclaal ilc birbirlerine faydali olurlar. Bu husus baba ve 
Vncuklur hakkmda sb/koiuisu oldugu gibi, biitun akrabalar hakkinda da ay- 
ni grkildr sb/.koiuisudur. Eger payla§tirma insanlann ki§isel kanaatlerine 
I>ii.i killing (ilsaydi, akrabalann her birisinin zenginlik durumlarma bakmak, 

< uni gbzbniindc bulundurmak gerekirdi. Bu halde ise, i§in belli bir disiplin 
ve kislasi olmak imkani olmazdi. Qunkii durum alabildigine farklihk ar- 
zederdi. 

Bundan dolayi §am ytice Allah §unu beyan etmektedir: Kula en yaki§an 
§ey, mirasin miktarlarini tesbit hususunda onu ki§isel kanaatine terk et- 
memektir. Aksine yiice Allah, miras miktarlarini §er’T olarak alabildigine 
agiklami§; daha sonra da: §oyle buyurmu§tur: “§iiphesiz ki Allah” mirasin ne 
§ekilde payla§tinldigim gok iyi bilen “Alimdir, Hakimdir.” O bakimdan mi¬ 
rasin payla§tinlmasina dair hukiimlerini koydu ve bu miktarlann sahiplerini 
geni§ geni§ agikladi. 

ez-Zeccac der ki: “Alimdir.” Yani her §eyi yaratmadan once en iyi bilen- 
dir. “Hakimdir.” Takdir ettigi geylerde ve tayin ettigi takdirleri yerine getir- 
mckte hikmeti sonsuz olandir. 

Bazilari da §oyle demi§tir: §ani yiice Allah, ezelden beri de oyledir ve ebe- 
diyete kadar boyledir. Onun gegmi§e dair verdigi haber, gelecege dair liaber 
vermesi gibidir. Sibevyh’in g6ru§iine gore ise, onlar (Araplar) bu hususta bir 
hikmet ve bir ilim oldugunu gordiiler. Onlara: Muhakkak aziz ve celil olan 
Allah ezelden beri boyleydi ve ebede kadar gordiigiinuz §ekilde Alim ve 
Hakimdir. 

26. E§lerin Mirasi: 

Yiice Allah’in: “Qocuklari yoksa, hammlarmizio geriye biraktiklarmm 
yarisi sizindir...” diye ba§iayan iki ayet-i kerimede hitap erkekleredir. Bu¬ 
rada ge$en gocuklar, sulben ^ocuklardir ve ne kadar a§agiya giderlerse git- 
sinler, onlarin gocuklaridir. Erkek ya da kiz olmalan bir yada daha tazla ol- 
malan arasinda fark yoktur. Bu icma ile kabul edilmi§tir. 

Ilim adamlari icma’ ile §unu da kabul etmi§lerdir: £ocugun yahut gocugun 
^ocugunun olmamasi halinde koca mirasin yansim ahr. (^ocugun bulunmasi 
halinde ise, dortte biri kocanindir. Kadin ise, gocuk olmadigi takdirde ko- 
casinin terikesinin dorttebirini miras ahr. Qocugu varsa sekizde bir ahr. 

Yine icma’ ile §u hiikmii kabul etmi§lerdir: Hammin bir, iki, ii£ ya da dort 
olmasi halinde, eger kocanin gocugu yoksa dortte birde, tek bir gocugu var¬ 
sa sekizde birde ortaktirlar. ^iinkii yiice Allah, tek bir kiz gocugu ile tek bir 
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ki/. karde$in hukmu ve bunlardan dalia lazla olmalari halinde hhkilmlrrl 
arasinda lark gozetmedigi gibi; burada hammlarm bir tanc olmalari Ilf bir 
den lazla olmalarirun hukmu arasinda da fark gozetmemi§tir. 


27. “Kel&le”nin Mahiyeti: 

Yiicc Allah’in: “Eger bir erkek veya kadina gocugu ve babasi olmadifti 

(kclaic) halde mirasgi olunuyor...” buyrugunda gegen “keiale” nesebin 
ki$iyi ku§atmasi anlamini ifade eden: (<-—Ji ) tabirinden mastardir. (Tag 

anlamma gelen): “el-iklil" ismi de buradan gelmektedir. Keiale, aym zaman- 
da ay’in menzillerinden birisinin adidir. £unkii ay, bu menzile ula$tiftmda, 
onun etrafmi ku§atir. Tag ve ba§in dortbir yanim ku$atan baft anlamma gc 
len “el-tklTl” de buradan gelmektedir. 

Ki§i, oglu ve babasi bulunmaksizin olurse, i§te onun mirasgilan kclAlc’dlr. 
i:lni Bekr es-Siddik, Omer, Ali ve ilim adamlannin goftunluftunun gttrilgO 
Inidur. Yahya b. Adem ise, §erik, Ziiheyr ve Ebu’l-Ahvas’tan, bunlarin da Kbfl 
Ishak’tan, onun Suleyman b. Abd’den rivayetine gore Suleyman $oyle dcmltf- 
lir: Ben onlann kelale’nin oglu ve babasi olmaksizin olen kimsenin adi ol- 
duftu hususu uzerinde iema edip anla§mi§ olduklarim gordiim. “Kitabii’l- 
Ayn ”in muellifi (Sibeveyh) ile dilci Ebu Mansur, ibn Arefe, el-Kutebi, Ebfl 
llbeyd ve ibnii’l-el-Enbari de boyle demi§tir. 

Baba ve ogul ki§inin iki yanim temsil eder. Bunlar gittikleri takdirde, ne- 
seb onu zayif du§urmu§ (tekellul) olur. O bakimdan etrah beyaz gigeklerlc 
ku§atilmi§ bulunan bahgeye; ( ilK* <J>jj ) denilmesi de bundan dolayidir. $by- 
le bir beyit nakledilmi§tir: 





“Onun mesken tuttugu yer, 

Her tarafini roka ve taze acur’un ku§attigi bir bahgedir.” 


§air burada iki ge§it bitkiden soz etmekte (bunlarin bahgesinin her tarafini 
ku§attigmi anlatmak istemekte)dir. §air imruu’l-Kays da der ki: 

if?- l Sj 


“Arkada§! Bir §im§ek goriiyorsan -ben de sana onun panltisini gostereyim- 
Etrafi §im§eklerle ku§atilmi§ bulut igerisinde hareket eden iki elin pariltisi gibi." 


i§te bundan dolayi yakin akrabalara “keiale" denilmi§tir. Qiinku bunlar, 
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blrnl (l('nll)li yanmdan \t*vic*lt*ini^ nlmakla birlikte onlar da kondisindrn degil, 
n da kc’inlllri liulrti degildii ()nun etrafim gevrelemeleri iso nescblcrinin 
ununlii bnabci <»lm;iMdn Nitekim bcdcvi bir arap §oyle demi§: Malun pek 
<,nk. buminla birlikte mirasgilanm bana nesebleri oldukga gev§ek olan 
(kel.llr) kluiM-lfidir el-Eerazdak da der ki: 


-h*' * — 1 *^—£ jf- #1 — :j 

“^an ve §eref mizragmi (yahut asasim) miras aldiniz; (ama) kelaleden degil; 
Fakat Menafogullanndan ikisi olan: Abdi §ems ile Ha§im’den” 


Bir diger §air ise §oyle demektedir: 

v_— Jik-, N 4 — ^j — 4 —! ^t j—. »—5' '—>1 Jb 

“§iiphesiz ki§inin babasi kendisini daha candan himaye eder. 

Kelale olan akraba (akrabahgi uzak, neseb bagi gev§ek) olan ise hi9 

(senin i9in) gazaplanmaz.” 


Ki’ldlc'rim bitkin dii§mek anlamina gelen “el-KelaV den alinmi§ oldugu da 
sbylenmi§tir. Adeta miras, uzak akrabaliktan ve zorluk ve bitkinlikten son- 
ra sahibine ula§iyor gibi oldugundan (bu tip mirasgilara bu isim verilmi§tir). 

el-A’§a der ki: 

la—1^-4 jrj Cr- X* ^ C~JLJ 

“Yemin ettim kelaleligi dolayisiyla da, 

Ayaklari 9iplak oldugu i9in de ona mersiye okumayacagim diye; 

Muhammed ile kar§ila§acagm zamana kadar.” 

Ebu Hatim ve el-Eslem de Ebu Ubeyde’den §oyle dcdigini nakletmekte- 
dir: Kelale, bajpa, ogul veya karde§in mirasgi olmadigi herkesin adidir. Boy¬ 
le bir kimseyt? araplar kelale adini verirler. 

« EbtfOmer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: Ebu Ubeyde’nin burada baba ve ogul 
ile birlikte karde§i de kelalelik igin bir §arl olarak zikretmesi, agiklanacak ta- 
rali bulunmayan bir yanh§hktir. Kelale hakkinda ondan ba§ka bunu §art ola¬ 
rak zikreden kimse de yoktur. 

Omer b. el-Hattab’dan rivayet edildigine gore kelale, dzellikle gocugu ol- 
mayan kimsedir. Bu Ebu Bekirden de rivayet edilmi§ olmakla birlikte daha 
sonra her ikisi de bu goru§lerinden d6nmii§lerdir. 



Il,n Zv yd dcr ki: Kelale, hem hayalla ohm hem bleu kim.se hakknuki kill 
lamltr. Ala’dan naklcdildiginc gore kelfile; (bbylelerinin minis olarak Inrak 
tig,) mal deincktir. ibnu’l-ArabT ise der ki: Bu ilgin? bir gbriisliir, I'akal a<jk 
lanabilir bir tarafi da yoktur. 

Derim ki: Bunun az once i’rabim yaparken agiklanan $ckilde ai,iklanabi 
lie bir la tab vardir. ibnu’l-Arabi’den, kelalenin uzak amca ^ocuklan oldugu 
rivayet cdilmi§tir. es-Siiddi’den ise kelalenin, olenin adi oldugu nakledildi- 
gi gibi, yine ondan cumhurun goru§iine benzer bir gorii§ nakledihni$tir. 

Biitiin bu agiklamalarin, uygun izahlan i’rab ilc ortaya fikmaktadir. 

§oyle ki; kimi Kufeliler “re” harfini esreli ve §eddeli olarak "( ^5jl >= 
Kelaleye miras birakirsa” diye okumu§lardir. el-Hasen ve Kyynb ise, <mlai 
dan farkli rivayetler de gelmi§ olmakla birlikte- “re” hai l ini esreli ve $edde 
si/ olarak: ) diye okumu§lardir. Bu iki kiraate gore kelfile, aneak ya ml 

rascilar, yahut malm kendisi olabilir. Meani bilginleri de bbyle nakletml$lrr 
dir. k'iinku birinci okuyu§ )’den ikincisi ise; (.^jjl ) den gelmektedlr. 

( H'iS ): Kelale kelimesi ise onun mef’ulii; ( oLS ): ise vaki oldu anlamm 
da (tain bir fiiDdir. 

Bu kelimeyi “re” harfini tistun olarak ( ) diye okuyanlann okuyu$u 

na gelince, bu okuyu§a gore kelale’nin mal olma ihtimali vardir. Bade: hftui 
bir takim mirasgilar kelale olan mala mirasgi olurlarsa, ...takdirinde olur. Boy- 
lelikte bu kelime hazfedilmi? bir mastann sifati olur. Yine kelale'nin miras- 
Vilann adi olmasi ve (jl s )’in haberi olmasi da mumkundur. Buna gore ila- 
denin takdiri: Mirasgilan olan bir kelale... §eklinde olur. 

Yine bu edatin vaki oldugu anlaminda tarn bir liil olmasi da mutnkundih'. 
O takdirde; ( ) da “erkek” kelimesinin sifati olur ve ( 'jAj ); erkek kcllme- 

si de ( 0L5 ) ile ref olmu§ olur. ( ibLS ) ise temyTz veya hal olmak Ozere man- 
sub olur. Buna gore, “kelale” oltinun kendisi deincktir, Hade: Hfter bir erkc- 
ge olene nesebi mutekellil Czayif) birisi taralindan mirasg olunuyor ise... tak¬ 
dirinde olur. 


28. Kelale’nin Gegtigi Iki Yer ve Anlamlari: 

Aziz ve celil olan Allah, kelale’yi Kitab-i Kerim’inin iki yerinde zikrctmek- 
tedir. Surenin son tarafinda ve burada. Her iki yerde de karde§lerin diginda 
bir mirasgi zikretmemektedir. 

Bu ayet-i kerimede ilim adamlarinin icmai ile sozii ge^en kardeflerden ka- 
sit annebir karde§lerdir. giinkii yiice Allah: “§ayet bundan daha <;ok iselcr... 
ii^te bire ortak olurlar” diye buyurmaktadir. Sad b. Eb? Vakkas da burst yi: 
“(^ ji jd ) Annebir erkek yahut kiz kardesi varsa...” agiklamasiyla bir¬ 
likte okurdu. 

Anne-baba bir karde§lerin, yahut bababir karde§lerin miraslannin bunun 
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gibi nlmailifti Im.Mi.Hiimla Him adamlan arasinda goru$ aynligi yoklur. C) 
haldc oitlann I>ii it millari sO renin son tarafinda zikredilen karde$lerin, 61c- 
nln ;iiiiu* bub.iblr yalml baba bir karde$i oldugunun delilidir. Qtinkti yuce Al- 
liih'in: "{fftyrt (mirasyilai) crkck ve kiz kardegler iseler, o zaman erkek igin ka- 
dmm iki payi vardir" (cn-Nisa, 4/176) buyrugundan dolayi bu boyledir. 

Vine Him adamlan annebir karde§lerin mirasmin bu §ekilde olmadigi 
Im.siiMiiula iluilal ctrnemi§lerdir. O halde her iki ayet-i kerimede, biitiin 
kardc$lcrin hep birlikte kelale olduklannin da delilidir. e§-§a’bi der ki: Ke¬ 
lale, ^ocuk ve baba di§inda kalan karde§ yahut onlann di§inda asabeden olan 
mirasgilardir. Ali, ibn Mes’ud, Zeyd ve Ibn Abbas da boyle demi§tir. i§te bu, 
bizim ilk olarak zikrettigimiz birinci goru§un aymsidir. Taben dei ki: Dog- 
rusu §u ki, kelale, oliiye mirasgi olan baba ve oglunun di§indaki mirasgilar- 
dir. (Junkii Hz. Cabir’den §u sahih haber nakledilmi§tir: Ey Allahin Rasulii! de- 
dim. Bana sadece bir kelale mirasgi oluyor, mahmin tumiinii vasiyet edeyim 
mi? Hz. Peygamber: “Hayir” buyurdu. (1) 

29. Kel&le Kelimesinin Dilde Kullaniligina Dair Bazi Agiklamalar: 

Dil bilginleri der ki: Arap$a’da: -j ): Kelale erkek ve ke- 

lale kadin,” denilebilmektedir. Bunun tesniyesi de gogulu da yoktur. (^unkii 
l>u kelime de vekalet, delalet, semahat, ve §ecaat gibi bir mastardir. 

Yuce Allah’in: “(^i ):Ve onun karde§i varsa” buyrugunda zamir tekil ola¬ 
rak gelmi§ ve ikile delalet eden: (L+l ): ikisinin, dememi§tir. Araplarin iki isim 
zikredip daha sonra ikisinden haber verilen hukumleri aymysa kimi zaman 
onlardan birisine, kimi zaman her ikisine bu hukmii izafe ederek kullanma- 
lari adetine uygun bir §ekilde bu ifade kullanilmi§tir. 

Mesela Araplar §oyle derler: “( ^>\j ^ ): 

Her kimin yaninda bir koie yahut bir cariye varsa (erkege ait zamir kullana- 
rak) ona (yine kadina ait tekil zamir kullanarak) o cariyeye (tesniye zamiri 
kullanarak) ikisine (ve gogul zamiri kullanarak) onlara iyilikte bulunsun” der¬ 
ler. 

Yuce Allah da §oyle buyurmaktadir: “(. ?5UJij ): Sabir 

ve namaz He yardim dileyin. §uphesiz ki o gok buyuktiir.” (el-Bakara, 2/45). 
Yine bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: “Zengin yahut fakir olsa dahi, 
Allah ikisine de daha yakmdir.” (en-Nisa, 4/135) 

Burada (gogul zamir kullanilarak) “Allah onlara daha yakmdir” denilme- 
si de el-Ferra ve ba§kalanndan nakledildigine gore caizdir. (Kadin anlami- 
na gelen): (sl^i): kelimesinde hemzesiz olarak ( siy) denilebilir, aslolan da 
budur. (Karde§ anlamina gelen): ( ) kelimesinin ash da: ( ) §eklindedir. 


(1) Bk.: Buhari, VudtT 44, Merda 21; Muslim, Feraiz 8: D&rimi, Vesaya 8; Miisned, III, 298 
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Hunun boyle oldugunun ddili isc (lesniycsi yapildigi zaman): ( j'yd ) tit* 
nilmesidir. Burada “vav’’ hazf edilmi$ ve kiyasa uygun olmayarak dcgl>lkll 
ge ugratilmi§tir. 

el-Eerra der ki: (Kiz karde§ anlamina gelen): (ol) keliitiesinin ilk hai- 
finin otreli olmasi, ondan hazfedilen harfin “vav” olu§undan dolayidir. Tip* 
ki (kiz v'ocugu anlamina gelen): (^ ) kelimesinin ilk harfinin esreli olmasi 
gibi. £iinkii ondan da hazf edilen harf “ye” harfidir. Yine boyle bir hazf ve 
boyle bir talil (gerekgelendirilmesi) kiyasa uygun degildir. 

30. Karde§lerin Miraslari: 

“$3yet bundan daha 90 k isclcr o haldc hcpsi... ii^tc birc ortak ulurlar" 

buyrugundaki bu ortaklik, sayica gok olsalar dahi erkek ile kiz kardc$l<Tln 
e§it olmalarim gerektirmektedir. §ayet anne dolayisiyla mirusg oluyorlar.sa, 
erkek, kizdan daha fazla miras almaz. Bu hususta ilim adamlannm it m;Vi van 
dir. Erkek ve kizlann mirastaki farz hisselerinde e§it aldiklari annebir kaitley- 
lerin miraslari di§inda soz konusu degildir. 

Bir kadin olur, geriye kocasini, annesini ve annebir erkek karde$ini bira- 
kacak olursa, kocasi mirasin yansini, annesi uqte birini, anne bir erkek kar- 
de§i ise altida birini ahr. §ayet geriye bir karde§ yerine iki erkek ve iki de kiz 
karde§ birakacak olursa, -ve mesele aym durumda ise- yine koca mirasin ya¬ 
nsini, annesi altida birini, iki erkek ve iki kiz karde§ ise iigte birini ahrlar. Boy- 
lelikle de fariza tamamlanmi§ olur. Ashabin geneli bu goru§tedir. £iinkii on- 
1 ar, erkek ve kiz karde§ler dolayisiyla annenin payini iigte birden altida bi- 
re liacb ettiler. ibn Abbas ise, Avl’i (1) kabul etmiyordu. Eger anneye iigtc bi- 
ri verecek olursa, meselede avl olurdu, o da bu goriifu kabul etmiyordu. Avl 
isc ba§ka yerde sozkonusu edilmi§tir. Onun sozkonusu edilecegi yer bura- 
si degildir. 

Eger olen kadin geriye kocasini, annebir karde§ler ile baba-annebir bir kar- 
de§ birakacak olursa, koca mirasin yansini, annebir karde§leri ugte birini alir- 
lar. Geriye kalan ise anne-baba bir karde§ine ait olur. i§te bu §ekilde ken- 
disi igin tesbit edilmi§ farz hissesi bulunanlara o hisseleri verilir, geriye bir 
$ey artacak olursa asabeye kalir. 

Eger kadin, farkli (anne-bababir ve annebir) karde§ler olmak iizere alti kar- 
de$i terkedecek olursa, i§te bu meseleye “Himariye Meselesi” adi verilir. Ay- 
m zamanda “Mii§tereke” diye de bilinir. Bu durumda bazilanna gore taksi- 


(1) Avl: Farz liisse sahiplerinin alacaklan payiann toplaminin onak paydadan fazla oldu- 
gu miras meselelerine verilen isimdir. (0. N. Bilmen, Hukuk-i Islamiyye, V, 210; Dr. 
ez-Zuhayli, el-Fikhu’l-islamiyye, VIII, 353). Diger bir ifade ile: meselenin ortak pay- 
dasinin payiann loplamindan kugiik olmasidir. (H. Karaman, Mukayeseli Isl&m Huku- 
ku, Istanbul 1974, s. 414.) 
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mill $<">yU* yapilir: Annrhii k.inli^lcrc ii^tc bir, kocaya yansi, anncyc dc al- 
lula I>ir Vfilllr Anne bababir erkek ve kiz karde§ler ile, baba bir erkek ve kiz 
kault’^lri l.se s.ikil nlm Mil >«<Ali, ibn Mes’ud, Ebu Musa, e§-$a'bi, $iireyk 
vr Yaliya b Adem'den nakledilmi§tir. Ahmed b. Hanbel de bu goru§tedir. ib- 
mVI MOuzIr’In lercili eltigi gbrii§ de budur. 

(.aluki) koca, anno ve annebir karde§ler miktarlan belli farz hisse sahibi- 
(llrler. Asabcye ise herhangi bir§ey kalmamaktadir. 

Mil bajjka kesim ise §oyle demektedir. Babalanmn e§ek oldugunu farzet- 
sek chilli, anneleri birdir. Boyle diyerek biitiin karde§leri iigte birde ortak ka- 
bul ederler. i§te bundan dolayi bu meseleye “mii§tereke” ve “himariye me- 
selesi” adi verilmi§tir. Bu gorii§ de Omer, Osman yine ibn Mes’ud’dan, Zeyd 
b. Sabit, Mesruk ve §iireyh’den nakledilmi§tir. Malik, §afii ve ishak da bu go- 
rii§tedir. §u kadar var ki bu mesele olenin erkek olmasi halinde istikamet bul- 
maz. 

i§te bunlar, Feraiz ilminin genel bir ozetidir. Ayet.i kerime biitiin bunla- 
n ihtiva etmi§ bulunmaktadir. Hidayete ileten Allah’tir. 

C&hiliye Donemi ile islam’in ilk Yillarinda Mirasgilik Sebepleri: 

Cahiliye doneminde mirasgihga sebep, erkek olmak ve giig kuvvet sahi- 
bi olmakti. Onlar kadinlara miras vermez, yalniz erkeklere miras verirlerdi. 
Yiice Allah da onceden de ge^tigi gibi: “...Erkeklerin de birpayi vardir... Ka- 
dinlarin da bir payi vardir” (en-Nisa, 4/7) buyrugu ile bunu iptal etti. 

Yine cahiliye donemi ile islam’in ilk donemlerinde antla§ma da miras se- 
beplerindendi. Yiice Allah, ileride de agiklanacagi iizere: “Ve sag elleriniz- 
le anlagma yaptiklarimz...” (en-Nisa, 4/33) buyrugu ile buna i§aret etmek- 
tedir. Daha sonra antla§ma sebebiyle mirasgilik yerini hicret sebebiyle miras- 
gihga birakti. Yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “hnan edip de hicret etmeyen- 
ler ise, hicret edene kadar sizin onlarla higbir veldyet bagimz yoktur.” (el- 
Enfal, 8/72) Bu da ileride gelecektir. Yine orada yiice Allah’in izniyle “Zevi’l 
erham” hakkinda ve onlann mirasina dair agklamalar gelecektir. Aynca en- 
Nur Suresi’nde (24/6-10’ncu ayetler, 29’ncu ba§likta) Lian dolayisiyla nese- 
bi sabit olan gocugun mirasi, veled-i zinanin ve miikatebin mirasi -yiice Al¬ 
lah’in izniyle- gelecektir. 

ilim adamlarintn cumhurunun gorii§iine gore, hayatta oldugu bilinen 
esirin mirasi sabittir (mirasi hak eder, onun adina saklanir). Qiinkii o da iizer- 
lerinde Islam hiikiimlerinin cereyan ettigi miisliimanlar ciimlesindendir. Sa¬ 
id b. el-Miiseyyeb’den rivayet edildigine gore o, dii§man elinde bulunan esir 
hakkinda, miras almaz, denmi§tir. Miirted’in mirasina dair a^iklamalar ise da¬ 
ha once el-Bakara Suresi’nde (el-Bakara, 2/ 217-218. ayetler, 11. ba§likta) gc<;- 
mi§ bulunmaktadir. Allah’a hamd olsun. 
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31. Vasiyette Mirasgilara Zarar Vermcmek: 

Yiice Allah’in: “Ancak zarar verici olmamalidir” anlanundaki Iniynik hal 
olarak nasb edilmi§tir. Amil ise “yapacagi vasiyet” anlamina gelen: ( > 

dir. Yani o zarar vermeksizin vasiyetini yapar. Bu da mirasgilara zarar verme- 
yecek fekilde vasiyetini yapmalidir, demektir. Daha da agacak olursak, mi 
rasgilara zarar vermek maksadiyla, olinayan borcunu, borgmu§ gibi vasiyet 
ctmemeli ve bu turden herhangi bir borg ikrannda bulunmamalidir. 

Buna gore zarar vermek, vasiyet ve borca racidir. Bunun vasiyete rftci ol- 
masi ya iigte birden fazla vasiyette bulunmasi yalnit miras alan birisine va 
siyette bulunmasi §eklinde olur. Eger yaptigi vasiyet iigte biri a$arsa i> red olu 
nur. Mirasgilann onu gegerli kabul etmeleri ha 1 i nuistesnadir. (.Xlnkd bura 
da mirasgilann haklan engellenmektedir. Allah’in bir liakki dcftildlr. 

Eger mirasgi olan birisine vasiyette bulunacak olursa, yaplifti o vasiyet mlk 
tari da miras gibi i§lem gorur. ilim adamlari icma’ ile mlrasgiya vasiyet In ea 
iz olmayacagim kabul etmi§lerdir. Bu hususa dair agiklamalar daha Once rl 
Bakara Suresi’nde (2/180. ayet, 7-8. ba§liklarda) gegmi§ bulunmaktadir. 

Zarar vermemenin borca raci olmasina gelince, bu da ki§inin ikrarda bu¬ 
lunmasi caiz olmayan bir durumda borg ikranni yapmasi suretiyle olur. Me- 
sela oliimii ile neticelenen hastaliginda mirasgi olan birisine yahut iyilikte bu- 
lunsun diye arkada§i olan birisine borg ikrannda bulunmasi boyledir. Bize 
gore boyle bir ikrar caiz degildir. 

el-Hasen’den onun: “Ancak zarar verici olmamalidir. Allah’tan bir va¬ 
siyet olarak...” anlamindaki buyrugu izafeten: ( jUi- > ): Allah’tan 

gelen bu vasiyete (riayet edip) zarar vermemek iizere” diye okumu§tur. en- 
Nehhas der ki: Kimi dilciler bunun bir lahn (yanlif okuma) oldu&u kldlasm- 
da bulunmu§tur. ^iinkil ism-i fail mastara izafe edilmez. §u kadar var kl bir 
hazf sozkonsu olmak suretiyle bu kiraat giizel bir kiraattir. Anlami da $dylc 
olur: Vasiyet sahibi zarar vermeksizin. Yani o, yapacagi bu vasiyet ile miras- 
gilanna alacaklan miraslannda zarar vermeksizin... 

ilim adamlari hastaligi halinde mirasgi olmayan birisi lehine borg ikrarin- 
da bulunmasinin -eger saghkli iken uzerinde borg bulunmuyor ise- caiz ol- 
dugunu icma’ ile kabul etmi§lerdir. 

32. Hastalik Halinde Yabanci Lehine Borg ikrarimn Hiikmu: 

$Ayet sagligi halinde beyyine ile ispatlanan borcu bulunmakla birlikte, ya¬ 
banci birisine borg ikrannda bulunacak olursa, kimileri once saghkli iken uzc- 
rindeki borglar odenmeye ba§lamhr, demektedir. Bu en-Nehai ile Kutelile- 
rin g6ru§udiir. Derler ki: Bu §ekilde alacakli olan alacagim aldiktan sonra, has- 
talik halinde lehlerine ikrarda bulunulan kimseler de hisselerine gore alacak- 
lartni alirlar. 
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Mir tllftrr kralm hr $byic drmcktcdir: Mger bu ikrar mirasgdan bagkasi le- 
I ilnr yapilmi# Inc, hMlOn nlarnklikir arasinda fark yoktur. Bu da $afii, Ebu Sevr 
vr Kbii tlhryd'ln gbrO$ildur. Ebu Ubeyd’in naklettigine gore bu, Medinelile- 
iln dr gbrihiUlilr. Munu el-l lasen’den de rivayet etmi§tir. 

33. Vasiyette Zararin Tehlikesi ve Bunun §ekilleri: 

el-Hakaru Siiresi’nde (2/182. ayet, 6 . ba§likta) vasiyette mirasgilara zarar 
vermek ve bunun §ekillerine dair tehditler agiklanmi§ bulunmaktadir. 

Ebu Davud, (tenkide ugrami§ bir ravi olan) §ehr b. Hav§eb yoluyla gelen 
hadiste, Ebu Hureyre’den, Rasulullah (sav)’in kendisine §oyle dedigini nak- 
lelmektedir: “§uphesiz er ki§i yahut kadin, altmi§ yil sureyle Allali’a iiaai uze- 
re amel eder. Daha sonra olum gelip onlan bulur da vasiyette zarar verirler. 
Bu sefer onlara cehennem vacib olur.” 

§ehr dedi ki: Ebu Hureyre de bana: “Hepsi yapacagi vasiyet ve borcun 
odenmesinden sonra... ancak zarar verici olmamalidir” buyrugundan iti- 
baren; “i§te en biiyiik kurtulu§ budur” buyruguna kadar olan boliimii oku- 
du. (1) Ibn Abbas der ki: Vasiyette (mirasgiya) zarar vermek, biiyiik giinah- 
lardandir. Ayrica bunu Peygamber (sav)’den rivayet etmi§tir. (2) 

§u kadar var ki, Malik’in mezhebinde ve ibnu’l-Kasim’dan me§hur olan go- 
rii§ §udur: Vasiyette bulunan ki§i kendisine ait olan ugtebirinde vasiyette bu- 
lundugu takdirde onun yaptigi bu i§ zarar vermek degildir. Zira bu, onun hak- 
kidir. O, bu miktarda diledigi §ekilde tasarrufta bulunabilir. Yine Maliki 
mezhebinde §oyle bir gorii§ de vardir: Boyle bir vasiyet zarar vericidir ve red 
olunur. Ba§an Allah’tandir. 

34. “( ): Vasiyet Kelimesinin Kiraati: 

<c Vasiyet” kelimesi, hal mevkiinde mastar olmak iizere nasb edilmi§tir. Ami- 
li: Vasiyet ediyor” (11. ayet) buyrugudur. Bunda amil’in: “(|;lJd ): 

Zarar verici” lafzi olmasi da uygun du§er. ifadenin anlami §u olur: Yani va- 
siyetle zararin vaki olma(ma)si veya vasiyet sebebiyle zararin vukua gel- 
me(me)sidir. Bu kelimenin bu §ekilde ameli uygun g 6 riilmii§tur. Bu agikla- 
mayi Ibn Atiyye yapmaktadir. 

Yine el-Hasen b. Ebi’l-Hasen izafet yapmak suretiyle; ( ): Va¬ 

siyet ile zarar verici olmaksizin, §eklinde okumu§tur. 

Nitekim: (-v 5^0 ) : Sava§ kahramam demek boyledir, Tarafa b. el-Abd’in: 
“( Qiplagin iizerindeki ucuz beyaz elbise” tabiri de boyledir. 

Bunun ifade ettigi anlam ise, manamn sahih olmasi dolayisiyla onceden 


(1) Ebti Dav&d Vesaya 3; Tirmizi, Vesaya 2; Ibn Mace, Vesaya 3. 

(2) Darakutni, IV, 151. 
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lit- bclirttigimiz gibi iladcdcki geni$ I>ir kullamm tasarmludur. 

Daha soma yucc Allah: “§tipheslz ki Allah Alimdir, Ilallm'dlr" dlyc 
buyurmakladir. Yani O, mirasa layik miras chlinin kimlcr olduftunw <,<>k iyl 
I)ilc*nclir, aranizdan bilmeyenlere kar$i <^ok llalimdir. Oncekilerdcn bazilan 
da: “Allah Alimdir, Hakimdir” diye okumu$lardir. Yani (), miras ve vasiyc 
(in laksimi luisusunda hikmcti sonsuz olandir. 

35. Allah’in Smirlarina Ri&yet lie Allah’a vc Pcygambcrinc. hunt: 

Yucc* Allah’in: “i$te bunlar Alluhin Ninirluridir" buymftundakl: ( di; ) buy 
rugu, ( *.U) unlammdadir. Yani sciy.il gi\cn Iui hOkUmler, Allah'm lihktlmlr 
ri olvip, bunlan bllcslnlz vc gcrcklcrliK c miicl cdcnliil/. dlyc, <>, size lumla 
n uviklammlir. 

“Kim Allah'* vc RMOIOnc" minuUrm mknlml hu»u»und* *ltMt ederwr 
vc bunlan Ikncrla kabul cdlp yike Allah'm kondlalnc cmrctllftl fcklldc nark 
Icrlnce umcl cdcrac, “onu orada ebedlyyen kalmak ttstre alundan irmak- 
Ur akan ccnnctlcrc aokar.“ I'lu, rrnncllrrc sil'al ohmik Ozcrc much muliul- 
Undr bit' c Omlcdlr. 

“Kim dc Allah'a vc KaaOlUnc layaneder" huyruftundun kasu isr, miras- 
larm laksimi hususunila O'na kar$i gclcrck bu $ckilde payla$lirmaz vc bu hil- 
kitmlcr gereftlncc amel etmczsc “simrlanni a$arsa" yani cmrinc aykin dav- 
ranirsa, “onu da orada cbedl kalmak iizere ate§e koyar.” 

Isyandan eger kiilur kastediliyor ise, burada da “ebedi kali§ (hulud)” ifa- 
de ctlifti bu anlamiyla kullanilmi§ demektir. 

lifter isyandan kasit, biiyuk giinahlar ve yiice Allah’in emirlerini a$ip ylft- 
nemek ise, o takdirde ebedi kali§, uzunca bir siireyi ifade etmek iizere isti- 
Arc yoluyla kullanilmi§ bir kelimedir. 

Nltekim: Allah miilkunu daim kilsin demek de bu kabildendir. $air Zilhcyr 
de §oyle demi§tir: 

5' JL^JI Nj UJL_>- 

“Ve ben sapasaglam kaziklar gibi olan daglar di§inda ebedi bir§ey (goremiyorum).” 

Bu anlamdaki agiklamalar daha once birkag yerde ge<jmi§ bulunmaktadir, 

Nafi’ ile Ibn Amir: “Onu... sokar” buyrugunun: “( ihj-x ): Koyariz” §eklin- 
de her iki yerde de “nun” harfi ile, §ani yiice Allah’in koymayi kendisine iza- 
fe etmek anlaminda okumu§tur. 

Digerleri ise, bu kelimeyi her iki yerde de “ye” harfi ile okumu§tur. Qtin- 
ku daha once yiice Allah’in adi gegmi§ bulunmaktadir. Yani Allah onu ora- 
ya koyar, demektir. 
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15- Kadmlanmzdan fuhu§ yapanlara kar§i i^inizden dort §ahit ge- 
tirin. §ayet §ehadet ederlerse, olum onlan alip gotiirunceye 
yalnit Allah onlara bir <jikar yol gosterinceye kadar onlari ev- 
lerde alikoyun. 

Bu buyruga dair a^iklamalarimizi sckiz ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Ayetler Arasi Ili§ki: 

Yuce Allah bu surede kadinlara iyilik yapmayi onlara iyi davranmayi, on- 
lann mehirlerini kendilerine teslim etmeyi sozkonusu edip, sonunda mese- 
1 c on I ann miraslannin erkeklerin miraslanyla birlikte alinmasi noktasina 
kadar geldikten sonra, yine burada yaptiklan hayasizliklarda onlara verile- 
cek agir cezayi sozkonusu etmektedir ki, kadin, herhangi bir §ekilde iffetli 
olam terketmesinin uygun diifecegi vehminc kapilmasin. 

2. “{ ): O Kadinlar ki” Kelimesinin Kullanih§ina Dair: 

Yiice Allah’in: ): O kadinlar ki” buyrugu (o kadin ki anlamina ge- 

len): ( jJi) kelimesinin ^oguludur. Bu, muennesler igin muphem bir isimdir. 
Aym zamanda marifedir. Onu nekire (belirsiz) yapmak i^in ba§indaki elif ile 
lam’in alinmasi da caiz degildir. (^unkii bu edai elif ile lam bir arada olma- 
dik^a tamam olmaz. 

Dalia onceden de ge^tigi gibi, bunun ii? turlu soyleni§i vardir. Aym §ekil- 
de bu kelime “ya” liarfini hazf etmek, esreyi birakmak suretiyle (o5Ul) §ek- 
linde; hemzeli ve “ya” liarfini de zikredek ) §eklinde; hemzeli “ye” har- 
finin hazfi ile (*^Ji) §eklinde ve hemzenin de hazfi ile ( 5U ) de gogulu yapi- 
labilir. 

Eger gogul olan bu ismi bir dalia gogul yapmak istersek, C^'Su )’i (iJJjtii ) 
§eklinde; ( »^Jl )’i da ) §eklinde gogul yapanz. Araplardan 

bunun “ye” liarfini hazfedip, esreyi birakmak suretiyle ) §eklinde bir 

soyleyi§ de rivayet edilmi§tir. Bunu ibnii’§-§ecerT bildirmektedir. el-Cevheri 
der ki: Ebu Ubeyd §u beyiti nakletmektedir: 
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"0 kadinlar, onlar ve o pek gok kadinlar ki; 

Hcnimlo birlikte dogan ya§itlarimin ya§landig;ini iddia ettiler.” 

Vine “le" luufi du§iirulerek ( ijJji ) diye de soylenir. ( ^ )’in kiigultmc is- 
mi, "te" harl'i iistun ve “ye” harfi §eddeli olarak ( 0S \) §eklinde gelir. 

Kecez vezninde §air der ki: 

J\j X$l\j dll ju. 


“() kadincagizdan, o kadincagizdan ve o kadindan aonra." 

Kimi §airler de bu edatin ba§ina nida harfini gcliriricr. $u kadnr vsir kl nl 
da harden elif ve lam’in bulundugu isimlerin ba§ina, bizim: "Ya Allah" $rk- 
lindeki sozumiizden ba§kasina girmez. Bu §ekilde kullanan $airlcr, atlela Ini 
eilaii da elif ile lam’in kendisinden aynlmamasi bakimindan lafza-i celale ben 
zelmi§ gibidir. l§te §air §oyle diyor: 

cuJtj j, 

“Senin yiiziinden ey kalbime kasteden kadin! 

Ve sen bana sevgide cimrilik ediyorsun” 

( J & ): Musibete diigar oldu, da denilir. Bu iki isim musibele vc- 

rilen iki isimdir. 

3- Fuhu§: 

Yuce Allah’in: “Kadinlannizdan fuhu§ yapanlar” buyrugunda yer alan 
“el-fahi§e” burada zina anlamindadir. Fahi§e oldukga girkin i§ demektir. Aki- 
be(t) ile Afiye(t) kelimeleri gibi mastardir. ibn Mes’ud bu kelimeyi harl'i cer 
edati olan “be” ile birlikte ( jLt^-UJb ) diye okumu§tur. 

4. “Kadinlarinizdan” Lafzindaki izafenin Anlami: 

Yuce Allah’in: ‘‘Kadinlarimzdan” buyrugundaki izafet, islam anlaminda 
ve mu’min kadinlarin durumunu agiklamak sadedindedir. Nitekim yiice Al¬ 
lah, bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: “Erkeklerinizden iki §ahit bulun- 
durwn’Mel-Bakara, 2/282). Qunkii kafir kadin, neseb dolayisiyla miisluman- 
lann kadinlanndan olabilir. O vakit o, bu hiikmun kapsamina girmez. 
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/>. Fuhuff Yapanluru Kurtfi tfuhid Bulundurmak: 

YOi c Alliili'm "Kmhiilurini/dan fuhu§ yapanlara kar$i i^inizden ddrt 

lull Id getlrlM" buyniftu. imisliimanlardan dort §ahid getirin dcmektir. Yiice 
All.ill /liuy.i «»/*•! «>l.ii;ik, $uhidligi dort olarak tesbit etmi§tir. Boylelikle bu¬ 
rn) Iddl.i ctlr< ck ulanm durumunu agirla§tirmayi ve kullarin halini de setr et- 
mc'yl mural ctini$1ir. Xinada §ahidlerin dort olmak suretiyle tesbit edilmesi, 
Tevralkla da, incil’de de, Kur’an’da da sabit bir hiikiimdiir. Yiice Allah bir ba§- 
ka yerdo: “Muhsan kadinlara zina isnad edip sonradan dort §ahid getireme- 
ycn o kimselere seksen(er) deynek vurun” (en-Nur, 24/4) diye buyurmakta- 
dir. Burada da: “Onlara kar§t i^inizden dort §ahid getirin” diye buyurmak- 


lad 


ir. 


Ebu Davud, Cabir b. Abdullah’tan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Ya- 
hudiler kendilerinden zina etmi§ bir erkek ve bir kadin getirdiler. Peygam- 
ber (sav) buyurdu ki: “Bana aranizdan en bilgin iki ki§iyi getiriniz” Ona Su- 
riya denilen birisinin iki oglunu getirdiler. Hz. Peygamber onlara yemin ver- 
direrek: "Bu iki ki§inin durumunu Tevrat’ta ne §ekilde goriiyorsunuz?” diye 
sordu. Suriya’ntn iki oglu: “'1'evrat’ta gordiigiimiiz fudur: Eger dort ki§i, er- 
keklik organim kadinin 1'ercinde milin siirmedanhkta bulundugu §ekilde 
gdrcliiklerine dair §ahidlik ederlcrse, ikisi de recm olunurlar” dediler. Hz. Pey¬ 
gamber sordu: “Peki, onlari recm etmekten sizi alikoyan nedir?” Dediler ki: 
Bizim hakimiyetimiz elimizden gitti, o bakimdan oldiirmekten ho§lanmadik. 
Bunun iizerine Rasulullah (sav) §ahidlerin gelirilmesini istedi. §ahidler gelip, 
erkegin erkeklik organim kadinin fercinde siirmedanliktaki mil gibi gordiik- 
lerine dair §ahidlik ettiler. Bunun iizerine Rasulullah (sav) recm olunmaia- 
rmi emretti. (1 ^ 


Bir topluluk da §oyle demi§tir: Zinada §ahidlerin dort tane olmalanmn se- 
bebi, zina eden her bir ki§i igin -diger haklarda oldugu gibi- iki §ahidinin bu- 
lunmasidir. £iinkii bu her birisinin sorumlu tutuldugu bir haktir. Ancak bu 
a^iklama zayiftir. £iinkii kasamede levs halinde (2) yemin sozkonusu olmak- 
tadir. Burada onlann herbirisinin herhangi bir dahli sozkonusu degildir. . 


6. §ahidlerin Erkek Olmalan Geregi: 

Yiice Allah’in: “i^inizden” buyrugu dolayisiyla (ki buradaki zamir erkek- 
lere ait bir zamirdir) §ahitlerin erkek olmalan ka^milmazdir. Bu konuda 
iimmet arasinda bir goru§ ayriligi da yoktur. Yine §ahidlerin adil olmalan ge- 
rekir. Qiinkii yiice Allah, ali§ veri§lerde ve bo§adiktan sonra ric’at yapmak ha¬ 


ll) Ebti Davud. Hudud 25. 

(2) Levs: Yapilan ithamin ya da iddianin dogruluk ihtimalini ileri gotiiren halden an- 
la§ilan ya da ifadelerden gkartilan bir dereceye kadar giiglii karineler demektir. (Bk. 
Dr. ez-Zuhayli, el-Fikhu’l-lsl&mi, VI, 398) 
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Under $ahidlerdc adalct gartim aratm$ur. Bu husus ise hem daha bllyOk, 
hem de adalct $artinin aranmasi baktnnndan daha onccliklklir. I$tc bu da li- 
kill usulO kitaplarmda agklandigi iizere, delile dayanarak mutlak olanm mil 
kayyed olana hamledilmesi kabilindendir. Bu hususa dair §ahidlik yapaeak 
olanlar zimmet ehlinden olamaz. islerse zimmi bir kadin hakkinda hukiim 
verilecek olsun. Nitekim bu husus ileride Maide Suresi'nde (5/106. ayel, 6. 
ba$likla) gelecektir. 

Kbu Hanifc, yuce Allah’in: “iginizden ddrt ?ahid” buyrugunu ileri sOre- 
rek, zina isnadinda kocanin §ahidlerden birisi olmasi halinde, onun lancllc$* 
cmeyecegini ileri surmu§tur. Buna dair agiklama da ylne yik e Allah’in Iznly- 
le Nur Suresi’nde (24/6. ayel ve devaminm lelslrliule) gelccckllr, 

7. Zina Edenlere Onceleri Ongtirillen Ceta: 

Zina edenlere ongorillen ilk ccza yOcc Allah'm: "$Ayct yehadat tdiricr- 
se...onlan evlerde all koyun" buyruftunda dllc getirllmcklcdlr. UlAm'm ilk 
donemlerinde bu boyle idi. Bunu Ubade b. es-SAbit, el-l la sen vc MUcuhld ndy* 
lemi§tir. Daha sonra bir sonraki Ayette sozu gelecek olan “eziyet etmek" lie 
bu liiikum nesh edildi. Bilahare bu da Nur Suresi’ndeki ayet-i kerime lie vc 
evlilerin reem cezasi ile nesh olundu. 

Bir diger kesim ise §oyle demektedir: Hayir, once sozkonusu olan ceza ezi- 
yet vermektl. Daha sonra onlan evlerde ahkoymakla nesh olundu. §u kadar 
var ki, Ayetlerin tilavetinde takdim ve tehir yapildi. Bunu ibn Furek zikret- 
mektedir. Bu $ekilde ahkoymak, evlerde haps etmek, bu suglari i§leyenlerin 
Voftalmasindan once islam’m ilk donemlerinde idi. Bu sugu i§leyenler goga- 
hp da gOglenmelerinden korkulmalari uzerine, onlar igin ozel bir hapis ya- 
pildi. Bunu Ibnu'l-Arabi soylemektedir. 

A 

8. Ayetteki Bu Hapis Bir Ceza miydi, Bir Tehdit miydi? 

ilim adamlari, sozu gegen bu hapsedip alikoymanin, bir had mi, yoksa bir 
had tehdidi mi, oldugu hususunda farkli iki goru§e sahiptirler. Bunlardan bi- 
risine gore bu, had uygulanacagi tehdidi idi. 

ikinci goru§e gore ise, haddin kendisi idi. Bu da ibn Abbas ve el-Hasen’in 
goru§udur. 

Ibn Zeyd §unu da eklemektedir: Bunlar nikahi uygun yolundan ba§ka bir 
yolda aradiklari igin bir ceza olmak uzere olunceye kadar evlilikten men olun- 
dular. i§te bu da boyle bir cezanin onlar igin bir had, hatta daha da agir bir 
ceza oldugunu gostermektedir. §u kadar var ki, bu hukum belli bir sureye 
kadar devam eden bir hukumdu. Bu da bir sonraki ayette sozu gegen eziyet 
hukmudur. 

Tabii bu konuda ilgili ayetlerden hangisinin daha erken nazil olduguna 
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dalr yumin laikmi iia/an llibara aimak gerekir. Her iki ceza da belli bir si'i- 
reye kadar ilevam elmlfclir 

Mu da 11/ I'cygamber'in I 'bade b. es-Samit yoluyla gelen hadusinde sby- 
Icdlgl si'i/lerdli : "Menden alimz (ogreniniz), benden aliniz! Allah onlara yol 
gOIrrml* buhimiyor, Eger evlenmemi§ olan evlenmemi§ olanla zina edecek 
nlur.iu, yil/ .sopa ile bir yil surgiin, evli evli ile zina edecek olursa, yiiz so- 
pa ve ret in ile eezaIandirilacaklardir.” (1) 

l$le bu, yiice Allah’in: “Sonra orucu geceye kadar tamamlayin” (el-Baka- 
ra, 2/187) buyrugunu andirmaktadir. Gece geldi mi, artik onun nihai vakti 
sona erdiginden dolayi, orucun hiikmu de kalkmaktadir. Yoksa nesh olun- 
dugundan dolayi degil. Tfte bu usul alimleri arasmdan inuhakkik muteahhi- 
rinin gorii§udur. Qiinku nesili ancak lelif edilmeleri bir tuiiu mumkiin olma- 
yan ve her bakimdan biribirleriyle ?eli§en iki buyruk hakkinda sozkonusu- 
dur. Burada ise, hapselmek, ayiplamak, sopa vurmak ve reernin bir arada an- 
la§ilip yorumlanmasina imkan vardir. 

Kimi ilim adami da §oyle clemi§tir: Eziyet ve ayiplama, sopa cezasi ile bir- 
likte bakidir. C^unkii bu iki cezanin birbiriyle $ati§an (tearuz eden) tarafi yok- 
lur. Aksine bunlar tek bir ki§iye uygulanabilir. Hapsedilmek ise, iema ile nesh 
olimi§tur. Onceki alimlerin (mutekaddimun) neshi bu gibi §eyler hakkinda 
da kullanmi§ olmalari, tabirin geni§letilmesi (tecevvuz)den ibarettir. Dogru- 
sunu en iyi bilen Allah’tir. 


I yU jA* j 11 >(> lli jlU J 
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16. Sizlerden fuhu§ yapanlann her ikisine de eziyet edin. Eger tev- 
be edip hallerini diizeltirlerse, artik onlari birakin. §uphesiz Al¬ 
lah tevbeleri ^ok kabul edendir. Rahimdir. 

Bu buyruga dair a^iklamalarimizi yedi ba§hk halinde sunacagiz: 

1. Dil Bilgisi Aqiklamalari: 

Allah’in: “(jijjji.): Her ikisi” kelimesi “(^jJl): O kimse ki”nin ikilidir. Ki- 
yasa gore bunun (.OLJJJ 1 ) §eklinde olmasi gerekirdi. () ke- 


(1) Miislim, Hudud 12; Ebu Davud Hudud 23; Tirmizi, Hudud 8; ibn Mace, Hudud 7. 




• n NlaA 16 


EL CAMIU LI A H K A M I ' 1. KUR'AN 


limelcrinde oldugu gibi. Sibeveyh tier ki: Burada “ye" liarlinin ha/I edlli$ se 
bebi, tain isim ile miiphem isimlerin birbirle linden ayirt edilmesi i^lndir, libii 
Ali iso dor ki, “ya" harfi kelimcyi daha da hafifletmek igin ha/.f edilmi$lir. (Jiin 
kii ( oiJJJi ) de herliangi bir kan§ikliktan yana ernin olunmu§lur. 

/ira burada “nun” harfi hazf olunmaz. lam isimlerde tesniye "niin"u ise, 
< ) kelimelerinde oldugu gibi, izafe halinde hazf edilebil- 

mektedir. Eger “ya” harfi hazfedilecek olsa, bu sefer tekil kelime de ikile ben- 
zemis olur. 

ibn Kesir bu kelimeyi, (5iHj|) §eklinde “nun" hai l ini seddeli olarak oku- 
mu.siur. Bu, Kurey§lilerin bir soyleyi§idir. Bunun sebebi; ( Ij )'in "elil"lnden 
bedel olmak Ozere §eddeyi kullanmn? olmasidir. Nilekim ileride Kasas Mire 
si’nde yuce Allali’in ( siUiii ) : fyte bu ikiNi... iki bvlffcdir" (H-Kasas, 
2.H/12) buyrugunu agklarken belirlilecegi gibi. Bu ismln kullamlijmda "min" 
liarlinin hazf edilmesi suretiylc; (iILi) $ekliiule bir sbyleyl$l daha vurdir. Hu, 
Kufclilerin agiklamasidir. Basrahlar ise $oyle derler: "Niin” haiflnln ha/I 
edilig sebebi sila (yani tarif laminin biti§mi§ olmasi) ile ismin uzami$ olma- 
suin'. Aym §ekilde (oiJu.) §eklinde ve: “( iutIj ) ; Bu ikisi... iki belgedir" 
{jeklinde her ikisinde de “nun” harfleri §eddeli olarak da okumu$tur. Uigcr- 
leri ise $eddesiz olarak okumu§lardir. Ebu Amr bunu yalnizca (iuli )1 
$eddeli okumaktadir. 

"(j'iili): O ikisi” mubteda olmak iizere merfu’dur. Sibeveyh der ki: Bu buy- 
rugim anlami §udur: Size okunan buyruklar arasinda §u da vardir ki, onu ya- 
panlar, yani aranizdan o fuh§u irtikab edenler... 

i * * * • 

"( L*»iU ): ikisine de eziyet edin” buyrugunda “fe” harfinin geli§ sebebi, 
iludcdc emir manasi bulundugundan dolayidir. (^unkii () ismi, fiile bi- 
ll$lk olarak gelince bu isimde §art manasi ortaya <;ikmi§ oldu. Zira bu isim 
hakkinda muayyen bir $eyin varligi sozkonusu degildir. Burada bu isimde §art 
manasi ve mdphemlik bir arada bulununea, §art durumuna geldi ve o bakim- 
dan onun cevabimn ba$ina da “fe" harfi gelmi§ oldu. Ondan once zikredi- 
len zamirlerin nasb edilmeleri i?in, kendilerinden once bir fiilin hazf edilme¬ 
si uygun du§mediginden dolayi ikisi de mupteda olmak uzere ref olundular. 
Bu, Sibeveyh’in tercihidir. Bununla birlikte mahzuf bir fiil takdiri ile nasb olun- 
malan da caizdir. Boyle bir tercih ise ifadenin emir ve yasak anlamina gel- 
mesi halinde sozkonusudur. Ki§inin: ( jJjJjl) : Yaninda bulunan iki 

ki$iye, onlara ikramda bulun, demesine benzer. 


2. Eziyetin Mahiyeti: 

Yuce Allah’in: “Her ikisine de eziyet edin” buyrugu ile ilgili olarak, 
Katade ve es-Sudd! §unlan soylerler: Burada eziyetin anlami, azarlamak ve 
ayiplamaktir. Bir kesim ise bunun, ayiplamak sozkonusu olmaksizm, agir ve 



82 


IMAM KURTUBl 


CO z 4; SOrt 4 


kali sbzlrr ndylrmrkllr clrrlcr. ibn Abbas der ki: Onlara agir sozlcr soyleyip, 
ayakkabilarla vtimtuk demcktir. cn-Nehhas der ki: Bazilan da bunun nesli 
oluiultiftunw llerl sihiml$lcidir. Derim ki: Bunu ibn Ebi NecTh, Miicahid’den 
rlvrtyrl rlmigtlr Buna gore Miicahid der ki: “Kadinlarinizdan fuhu§ yapan- 
biiymftu ile “Sizlerden fuhu§ yapanlarin...” buyrugu ilk donemler- 
dr kll. Bunlari en-Nur Suresi’ndeki ayet-i kerime nesh etmi§tir. Bunu en-Neh- 
lias sbylemistir. Dalia evla olmak iizere §oyle de denilmi§tir: Bu nesh olmu§ 
degildir. (Junku her ikisinin de azarlanarak te’dib edilmeleri ve ikisine de: 
Siz sue iflediniz, fiska saptimz, yuce Allah’in emrine muhalefet ettiniz, de- 
nilmesi gerekmektedir. 

3. Bu Ayetlerin Kapsami: 

Ilim adamlan yuce Allah’in: “Kadinlannizdan...” buyrugu ile: “Sizler- 
den...” buyrugunun tevili hususunda farkh goru§lere sahiptir. Miicahid ve ba§- 
kalan der ki: Birinci ayet-i kerime, muhsan olanlar ve olmayanlariyla kadin- 
lar hakkinda umumidir. ikinci ayet-i kerime ise, ozel olarak erkekler hakkin- 
dadir. Bu ikinci ayet-i kerimede tesniye lafzi, erkeklerden muhsan olan ve 
olmayan iki simfi beyan etmektedir. Kadinlarin cezasi haps olunmaktir. Er- 
keklerin cezasi ise eziyet edilmektir. i§te bu, ayetlerdeki lafzin gerektirdigi 
bir agiklamadir. Ifadelerde kullamlan nass ise biitiin zina kesimlerini kapsa- 
maktadir. Aynca lafiz cihetinden birinci ayet-i kerimede “kadinlannizdan” 
lafzi, ikincisinde ise (miizekker olarak): “Sizlerden” lafzi bu gorii§u teyid et¬ 
mektedir. Bunu en-Nehhas tercih etmif ve ibn Abbas’tan rivayet etmi§tir. 

es-Siiddi, Katade ve ba§kalan ise §oyle demektedir: Ilk ayet-i kerime 
muhsan kadmlar hakkindadir. Demek istiyor ki: Erkeklerden de muhsan olan¬ 
lar anlam dolayisiyla onlann hiikmune girmektedir. ikinci ayet-i kerime ise, 
muhsan olmayan bekar erkek ile bakire kiz hakkindadir. ibn Atiyye der ki: 
Bu soziin anlami tarn ve eksiksizdir. §u kadar var ki, ayetin lafzi buna pek 
uygun du§memektedir. TaberT bunu tercih etmi§ olmakla birlikte, en-Nehhas 
bunu kabul etmeyip §oyle demektedir: Muennes ifadelerin muzekkere tag- 
libi uzak bir ihtimaldir. ^iinkii haki anlami sahih olunca, hi? bir ifadeyi rae- 
caz olarak yorumlama yoluna gitmemek gerekir. 

Bir diger gorii§ de §oyledir: Onceleri bu §ekilde evlerde alikoymak, zina 
eden kadinlar hakkinda sozkonusuydu. Erkekler hakkinda degildi. i§te bun- 
dan dolayi ozellikle kadinin evde alikonulmasi sozkonusu edildi. Daha son- 
ra eziyet olunmalari hususunda erkek de, kadin da bir arada aym hukumde 
ortak edildi. 

Katade der ki: Kadin hem hapsedilir, hem eziyete maruz birakihrdi. Erkek 
ise sadece eziyete maruz kaltrdi. Bunun boyle olmasinin sebebi ise, erkegin 
gidip gelmeye ve kazanmaya muhta? olmasidir. 
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4. Zina Edenlerin Hilkmii: 

ilim adamlan, agikladigimiz iizerc zina cdcnlcrin hiikimiiui beyan eden 
l ibade b. es-Samit yoluyla gelen liadisin muktezasina gore luikOin belirtmek 
hususunda f'arkli goru§lere sahiptirler. Ali b. Ebi da lib, sdziinii clligimiz ha- 
di.sin muktczasina gore gorii$ belirtmi§tir. Hz. Ali’den nakledildigine gore, C), 
I lemdan'li $uraha’ya once yiiz sopa vurmu§, bundan sonra da onu reem el* 
mi$ ve •joyle demi§ti: Allah’in Kitabi geregince ona sopa vurdum. Rasulullah 


(sav)’in siinneti geregince de onu reem ettim. (1) 2 llasan-i Basri, 11 a sen b. Sa¬ 
lih b. Hay ve ishak da bu gorii§tedir. 

Bir gurup ilim adami da §oyle demekledir: I layir, evli olana sopa si )z ko 
ihisu olmaksizin sadece reem cezasi vardir. Bu gorily Hz. Omer'den rlvAyel 
edilmektedir. Aym zamanda bu. ez-Xuhri, en-Nehai, Malik, es-Scvri, el-liv 
zai, $affi, Rey ashabi, Ahmed ve Ebu Sevr'in de gnrU$iklili. Btmlar bu gdril# 
lerini agiklarken, Peygamber (sav)’m M;liz ile (kbnld'll kadim rcemclml# ol 
tlugunu, Hz. Peygamber'in llneys'e: ‘'$u adamin hammimn yumnu gll, efier 
iliral' ederse onu reem et” <2, demi§ oldugunu ve sopa vurmaklan hcrlmngl 


bir $ekilde sozetmedigini belirtirler. Eger sopa bu durumda me$ru olsaydi cl* 


betleki bunu agiklar ve susmazdi. 

Onlara §oyle cevap verilir: Hz. Peygamberin onu agikga ifade etmeyi$inin 
sebebi, yiice Allah’in Kitabiyla sabit olmasidir. Bu cezamn me$hur olmasi, Ku- 
ran-i kerimde de bunun agik nass ile ifade edilmi§ olmasi dolayisiyla bun- 
dan sbzetmemi§ olabilir. Qunkii yiice Allah’m: “Zina eden kadm ile zina eden 
erkegin herbirine yiizer degnek vurun” (en-Nur, 24/2). buyrugu biitiin zina 
cdcnleri kapsamina almaktadir. Dogmsunu en iyi bilen Allahtir. 

Aym $ckilde Hz. Ali'nin bu uygulamayi halifelerden ahp benimsemi§ ol- 
duftu vc ona kar$i bu uygulamada tepki gosterilmeyip, sen nesli olunmu§ hti- 
kUm lie amcl cttln, neshedeni terk ettin, denilmemi§ oldugu da bunu agik- 


lamaktadir. Bu da gayci agik bir husustur. 


5. Zina Edenlere Surgiin Cezasi: 

Evlenmemi§ olanlarin sopayla birlikte surgune gonderilip gonderilmeye- 
cegi hususunda ilim adamlan larkli gdrii§lere sahiptir. Cumhurun kabul et- 
tigi goru§, boyle bir kimsenin sopa cezasindan sonra siirgiine gonderilece- 
gi §eklindedir. Bu Ra§it Halifeler Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali’nin gorii- 
§iidur. Aym zamanda ibn Omer’in de g6rii§u budur. (Allah hepsinden razi ol- 


(1) Buhdrt, Huclud 21; Ddrdkutni, III, 123, 124; ez-Zeylni, Nasbu’r-Rdye, III, 319; e?-§ev- 
k3ni, Neylii’l-Evtar, VII, 96. 

(2) Buhdri , Sulh 5. §urut 9, Vekfilet 13, Ahknm 39. Ahbam’i-Ahadl, Eyman 3; Muslim, Hu- 
dud 25; Tirmizi, Hudud 8; Nesai, Kud.it 22; Ibn Mace, Hudud 7; Ddrimt; Hudud 12; 
Miisned, IV, 115-116. 
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miii). Ata. Tavus, Siilyan, Malik, ibn Ebi Leyla, $alu, Ahmetl, isliak ve Ebu Sevr 
tit* I>u g< >rii$tedir. 

Siirgunc gbndcrilmeyecegi kanaatini ise Hammad b. Ebi Suleyman, Ebu 
llanile ve Muliainmed b. el-Hasen belirtmi§lerdir. 

Cumlmmn bu liususlaki delili daha once gegen Ubade b. es-Samit yoluy- 
la gelen liadi.s ile Ebu Hureyre’nin, Zeyd b. Halid’in rivayet ettigi i§ginin zi- 
na.si ile ilgili (vc az once i§aret edilen) hadis-i §eriftir. O hadiste §unlar da geg- 
mekiedir: I’cygamber (sav) buyurdu ki: “Nefsim elinde olana yemin ederim 
ki, aranizda Allahin Kitabi geregince hiikum verecegim. Senin koyunlann ve 
cariyen sana geri verilecektir.” Ogluna yiiz sopa vurduktan sonra bir sene de 
siirgiine gonderdi. Bunu hadis imamlari rivayet etmiftir. (1) 

Boyle birisinin stirgtine gonderilmeyecegi gorii§iinde olanlar ise Ebu 
1 lureyre’nin cariye ile ilgili hadisini delil gosterirler. (2) Orada ise yalniz so- 
padan sozcdilmekte, siirgunden soz edilmemektedir. Abdurrezzak, 
Ma’mer’den, o, ez-Zuhri’den, o, Said b. el-Museyyeb’den §oyle dedigini 
nakletmektedir: Hz. Omer, Rabia b. Ebi Umeyye b. Halef’i §arap igtigi igin 
Hayber’e surgiine gondermi§ti. O da, Heraklius’a katilip hiristiyanliga girdi. 
Dunlin iizcrine Hz. Omer: Bir daha hig bir muslumani artik siirgune gonder- 
mcyecegim, dedi. 

Du gorii§u savunanlar derler ki: §ayet siirgun yiice Allah’in koydugu 
hadlerden bir ceza olsaydi, bundan sonra Omer bu cezayi terk etmezdi. Di- 
ger taraftan Kitab-i Kerimde yer alan nass sopadir. Nassa bir §ey ilave etmek 
ise neshdir. Bu durumda, kat’i delille sabit olmu§ bir hukiim, vahid haberle 
neshedilmi§ olur. 

Boyle diyenlere cevap §udur: 

Ebu Hureyre’nin rivayet ettigi hadis, cariyeler hakkindadir. Hurler hakkin- 
da degildir. Abdullah b. Omer’den ise, zina ettigi igin cariyesini doviip siir- 
giine gonderdigi sabit olmu§tur. 

Hz. Omer’in: Artik bundan sonra liigbir muslumani siirgiine gondermeye- 
cegim, soziinden kasti; -dogrusunu en iyi bilen Allahtirya- §arap igme hak¬ 
kindadir. £tinkti Nafi’in Ibn Omer’den rivayetine gore Peygamber (sav), 
hem sopa vurmu§, hem de surgiine gondermi§tir. 


(1) Bir onceki ba§likta gegen ve Hz. Peygamberin duruinu tahkik ig-in Uneys’i gonderdi- 
ginin kaydedildigi hadisin bir boliimudiir. Kaynaklanru orada kayd ettik. 

(2) Burada Hz. Peygamber'in: "Cariye zina ettiginde zinasi agikga ortaya gikarsa, onn cel- 
de (sopa) vursun,. aina ayiplamasin, kinainasin. Sonra bir daha zina ederse ona yinc 
celde vnrsun, aina ayiplamasin kinamasm. Ogiineu defa zina ederse, kildan yapilmi§ 
bir ip kar§iiiginda dahi olsa artik onu sativersin" hadisine ve bu anlamdaki hadislere 
i§aret edilmcktedir. Bu ve bu anlamdaki hadisler: Buha.ru BuyiV 66, 110, Hudud 36; Mus¬ 
lim , Hudud 30-33; Ebu Davud, Hudud 32; Miisned. IV, 249, 494. 





• n NlnA 1 fl 


EL CAMIU LI AHKAMI'L KUH'AN 


II/. Mhu Bekir de hem sopa vurmu$, hem .siirgune lr 11/ 

Oiikt do hem sopa vurmu$, hem siirgune >»<")nclermi*jtir. Bunu da Tirmizi Oil 
mi'itule, Nesfu Sunen'mdc, libu Kureyb Muhammed b. el-Ala, elllemda 
ni'ilen, o, Abdullah b. idris’ten, o, Ubeydullah b. Omer’den, o, Nalklen ' 11 
rivayel etmi^lir. U) Darakutnl der ki: Bu hadisi sadece Abdullah b. Idris li- 
vayel elmi$ ve ondan Ebu Kureyb di§inda sika ravilcrden herhangi bir kim- 
se imUlasil senelle nakletmi§ degildir. Peygamber (sav)’dan ise, siirgiine g<>n- 
derdigine dair rivayet sahih olarak bize ula§mi§ oldugundan dolayt, ariik kim 
senin soyleyecek bir sozii kalmaz. Sunnelin kendisine muhalelel elllgi kim- 
si-nin kar§tsindaki davaci ise, siinnellir. Bn$:m Allah'landn. 

INassa bir §eyler Have etmek bir nesihiir .sekliiuk-ki iddlalanna grlliur, U">y 
le bir$ey dogru kabul edilemez. Aksine bu, asil reza He blrllkle bir buyku liOk- 
miin ziyadesidir. Diger tarallan bizzal kendisl sahih olmuyaii bir habere da- 
yanarak, su ile abdest almamn yanimla tu-blz lie abdesl ahnnblletcgl gdrib 
$iinii f'azladan ileri siirmiit», Peygambere yakm akrabalanmn (ganlmollrn pay 
alabilmeleri i$in) fakir olmalan §ariim ko$mu$Uir. (Bk. el-EnlAI, HAll. Ayel, 
12. ba$hk) Bu ve buna benzer Kur’an-i Kerimde nass ile te.sbit edilmeml> da- 
ha ba§ka bir takim goru§leri de hep boyledir. Bu anlamda bir lakim a«,ikla- 
malar bundan once Bakara Suresi’nde (2/106. ayelte) ge?mi$tir. ileride de ge- 
leeeklir. 


0. Siirgiin Cezasint Kabu-l Edenler ve Erkek ile Kadinin Hilkmii: 

Siirgune gbnderilme cezasim kabul edenler, hiir erkegin gonderilecegi hu- 
susunda g<"mi$ birligi halindedirler. Ancak kole ve cariyenin siirgune gondo- 
Hlmc.Hl hususunda I'arkli gorii§leri vardir. Her ikisinin de siirgune gonderile* 
eeftlnl kabul edenlerden biri.si de ibn Omer’dir. O, zina eden bir cariyesine 
sopa oczasi vurduktan sonra I'edek'e siirgiin gondermi§tir. 

vial'll, EbCi Sevr, cs-SeviT, TaberT ve Davud da bu goru§tedir. Kolenin sur- 
giine gonderilmesi hususunda §atii’nin larkli gorii§leri vardir. Bir seferinde: 
Ben kolenin siirgune gonderilmesi hususunda islihare yaparim derken, bir 
seferinde de alii ay siireyle siirgiine gonderilecegini soylemi§tir. Bir ba§ka se- 
I'er ise, kendi beldesinin di§inda bir yere bir sene siirgune gonderilir, demi§- 
tir. Taberi de bu goru§tedir. Yine §afiTden cariyenin siirgune gonderilmesi 
hususuna dair iki farkli gorii§ nakledilmi§tir. 

Malik ise der ki: Erkek siirgune gonderilir, fakat kadin da, kole de siirgu¬ 
ne gonderilmez. Siirgiine gonderilen kimse ise, siirgiine gonderildigi yerde 
haps edilir. Mesela Misir’dan Hicaz’a, §agb’e, Asuvan’a ve benzeri yerlere, Me- 

(1) Tirmizi, Hudud ll’deki sened §u §ekildedir: “...Abdullah b. Jdrfe, Ubcydullah’tan, o, 
Nafi’den, o, ibn Omer’den..." 

(2) Tirmizi, Hudud 11 
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dinc'drn dc, llaybci vr I'Vilck'e .surgune gonderilir. Omcr 1). Abdula/i/ dc 
bdylc yupnutflir. Ilz. Ali dc-, Kulc’den Basra’ya surgune g6ndermi$lir. §ai» dcr 
kl: SOrgOn mcaale.slnin asgarisi bir gun bir gecelik yoldur. ibnu’l-Arabi der 
kl: SOrgilnOn ;\s\\ uygulamasi $una dayanir: ismailogullari Harem bolgesin- 
dr hrrhangl bir ci nil yet ve sug i§leyenin, o bolgeden surgune gonderilece- 
ftl ilzcrliule illilak elmi$lerdi. Boylelikle bu onlar arasinda din gibi uygula- 
ya geldlkleri adel liaiine geldi. i§te bundan dolayt insanlar, herhangi bir kim- 
se bir sug i§leyecek olursa, onu, beldesinden surgune gonderme gelenegi- 
ni ahp kabul ettiler. Bu uygulama, cahiliyye doneminde de Islam gelene ka- 
dar devam edip durdu. islam da bunu ozel olarak zinada kabul etti. Kole- 
nin surgune gonderilmeyecegini ileri stirenler, Ebu Hureyre'nin cariye ile il- 
gili hadisini delil gostermi§lerdir. (^unkii kolenin surgune gonderilmesi, sur¬ 
gune gonderildigi sure zarfinda o kolenin menfaatlerinden yararlanamamak 
§eklinde o kolenin sahibine bir cezadir. Bu ise §eriatin tasarrufuna uygun du§- 
memektedir. O halde bizzat cinayet i§leyenden ba§kasi cezalandinlamaz. Ay- 
ni §ekilde koleden cuma, hac ve cihad da sakittir. Ve bunlar yiice Allah’in 
onun iizerindeki haklandir. Bunlarm sakit olmasi efendisinden dolayidir. I§- 
te surgune gondermek de boyle olmalidir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Kadin surgune gonderilecek olursa, bunun kendisi sebebiyle gikarilip siirgii- 
ne gonderildigi §ey olan fuhu§a bir daha ciii§mesine sebep olma ihtimali de var- 
dir. Diger taraftan surgune gondermek, avretinin agilmasina, onun aslolan hali- 
nin zayi olmasina sebep te§kil eder. £iinku aslolan kadinin evinin di§ina gikma- 
sini engellemek ve evinde namazmin daha faziletli oldugudur. Peygamber (sav) 
da §oyle buyurmu§tur: “Kadinlara (gereginden cok) di§ elbise almayimz ki, ev- 
lerden di§an ^ikmasinlar." (1) 2 Boylelikle, surgune gondermeyi ifade eden hadi- 
sin umumunun muteber kabul olunacagina dair lehine §ahadet edilen maslahat 
ile tahsis olunacagi ortaya gikmaktadir. Bu ise usul alimleri ve kiyas bilginleri ara¬ 
sinda hakkinda ihtilaf olunmu§ bir meseledir. Bir ba§ka kesim, oldukga istisnai 
(§az) bir gonj§ ortaya atarak §oyle demektedir: Ya§li kimse hem sopa, hem de recm 
ile cezalandirihr. Gen$ ise sadece sopa cezasina ^arptinlir. Bu goru§u ileri siiren- 
ler, Zeyd b. Sabit yoluyla gelen hadiste ge$en “e§-§eyh : ya§li, ihtiyar” lafzina tu- 
tunurlar. Zeyd b. Sabit’in rivayetine gore o, Rasulullah (sav)’i §oyle buyururken 
dinlemi§: “Ya§li erkek ve ya§li kadin zina ettiklerinde, her ikisini de kesin olarak 
recm ediniz”. Hadisi Nesai rivayet etmi§tir.Ancak bu goru§ fasid bir g6ru§tiir. 

(1) Bu hadis daha onceden Ali Imran, 3/14. ayet, 2. ba§hginda da gegmifti. Hadisi et-Ta- 
berani, el-Evsat, IV, 75’de zikretmekte ise de, i§aret edilen yerde de kayd edildigi gi¬ 
bi, asilsiz oldugu belirtilmi§tir. (Ebu’l-Ferac ibnu’l-Cezvi, el-MevzMt, Beyn.it, 1403/1983, 
II, 282, 283). 

(2) Burada kayd edildigi gibi Zeyd b. Sabit’in rivayetiyle: Ddrimt , Hudud 16, Miisned, V, 
183. Ibn Abbas’tan Omer (r.a) yoluyla biraz uzun ve farklica rivayeti: Ibn Mace, Hu- 
dild 9, Darinii, Hudud 16; Muvatta. Hudud lO.Ubeyy b. Ka’b’dan: Miisned ., V, 132, 
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CJunkii l>a§ka bir liadistc bunun yerine "evli : es-seyyib" lal'zi kullanilmi$tir. 


7. Tevbe Ederlerse: 

Yiice Allah’in: “Eger tevbe edip” yani fuhu§tan tevbe ederek vazget^ip “hal- 
lerini” bundan sonraki fiillerini “diizeltirlerse, artik onlari birakin”. 

Yani onlara eziyet etmeyi ve ayiplamayi terk edin. 

Bu uygulama hadlerin nuzuliinden once idi. Hadler nazil olunca, bu 
ayet-i kerimeyi nesh etti. 

Burada sozu ge^en “vazge?mek”ten kasit, onlardan aynlmak, onlara da- 
nlmak anlaminda bir vazgegmek degildir. Bu onlari yiiz<,:eviren bir kimsenin 
terk edifi, biraki§i ile terkedip birakmaktir Bn ise dalm once i§lcdiklcri 
masiyet ve bir sonraki ayette de sozti edilecek caliilliklcri sebebiylc onlan 
hakir gormektir. 

Allah’in tevbeleri <jok$a kabul etmesi, masiyelten dbndtkklcrl tukdli'dc kul* 
larinin donii§unu kabul edendir, demektir. 


ojLJJ#jJ> JSAji. 1:^1 UJ| 
iLU’iil OlTj vjS yijot 

til* ^ uisii 


17. Allah’in tevbelerini kabul edecegi kimseler, kotiilugu ancak bil- 
meden yapanlarin, sonra da ^ar^abuk tevbe eden kimselerinki- 
dir. i§te Allah’in tevbelerini kabul edecegi kimseler bunlardir. 
Allah Alimdir, Hakimdir. 

18. Yoksa kotulukleri i§leyip duran, nihayet onlardan birine olum 
gelip ^attiginda: “Ben §imdi ger^ekten tevbe ettim” diyenlerin 
ve k£flr olarak oleceklerinki degildir. i§te Biz, onlar i^in ^ok 
acikli bir azap hazirlami§izdir. 

Bu iki ayete dair agiklamalarirmzi dort ba§lik halinde sunacagiz: 
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I. 'IVvIwIrri Kabul Olunaeak Kimseler vc Allah’in 
'IVvhcleh Kahul Klmrsinin Hiikmii: 

"Alluh'in lev Ik* It* rln I kaluil edecegi kimseler...” diye ba$layan ayel-i 
kcrlinrylc llglll ul.nak, Ihi ayviin giinah i§leyen herkes hakkinda umumi ol- 
dugii snylrndlgl gibi, ynlm/.ca bilmeyen kimseler hakkinda oldugu da soy- 
Irnmlslli ( amah i.sk ycn herkesin levbcsi ise, ba§ka bir yerde sozkonusu edil- 
niLslh 

I litimci, mii’minlerin tevbe etmelerinin farz oldugunu ittifakla kabui et- 
mijitir. (^iinkii yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Ey mii’minler Allah’a top- 
luca tevbe edin.” (en-NGr, 24/31) 

Aym lurdeii ohuaya.ii bii ba^ka gunalia devam ctmcklc, belli bir gunah- 
lan dolayi yapilan tevbe, sahib olur. Bu, §oyle diyen Mutezile’ye muhalif bir 
kanaattir: Herhangi bir giinaln i§lemekte olan bir kimse tevbe etmi§ olamaz. 
Hig bir masiyet arasinda lark gozetmek miimkiin dcgildir. Ancak bizrm agik- 
ladigimiz Ehl-i Siinnet’in bu konuya dair gdru§udiir. 

Kul tevbe etligi takdirde, §ani yiice Allah muhayyerdir. Dilerse o levbe- 
yi kabui eder, dilerse etmez. Tevbenin kabui olunmasi, Ehl-i Siinnete muha- 
lil kanaat bclirlenlerin soyledikleri gibi, aklT bakimdan Allah igin vacibtir, de- 
nilemcz. (^unkii, bir §eyin vacib olabilmesi igin bunu o kimseye vacib kila- 
nm riiibe ilibariyle daha yukanda olmasi §arti vardir. Gergek ise §u ki, Allah, 
biiiiin yaratiklann yaraticisi, onlann maliki ve onlara miikellefiyetler koyan- 
dir. Dolayisiyla herhangi bir §eyin O’nun hakkinda vacib olmakla nitelendi- 
rilmesi dogru dcgildir. O, bundan yiice ve mtinezzelilir. §u kadar var ki, §a- 
ni yiice Allah, -ki, O, va’dinde sadik olandir- kullanndan isyan edenlerin tev- 
belerini kabui edecegini §u buyrugu ile bizlere haber vermektedir: “Kulla- 
rindan tevbeyi kabui eden, kdtuliikleri de affeden O’dur.” (e§-§ura, 42/25) 

Yuce Allah’in: “Onlar, Allah’in kullarimn tevbesini kabui eden... oldugu¬ 
nu bilmediler mi?” (et-Tevbe, 9/104) buyrugu ile: “Muhakkak ki Ben, tev¬ 
be eden... olanlara qok qok magfiret edenim.” (Ta-Ha, 20/82). Buyruklan ise, 
yiice Allah’in kendisi igin vacib kildigi bir taknn §eyleri haber vermesine gc- 
lince, bu buyruklarla haber verdigi o §eylerin kendisi igin vacib olmasim ge- 
reklirir. Akide (inang) ise, aklen O’nun hakkinda herhangi bir §eyin vacib ol- 
madigi §eklindedir. Bu konudaki sem’T buyruklann zahiri ise, O’nun tevbe 
edenin tevbesini kabui edecegini ifade etmektedir. 

Ebu’l-MealT ve ba§kalan der ki: Bu zahir if'adeler, yiice Allah’in tevbeyi 
kabui edecegine dair zanni galip bilgi vermektedir. Yoksa yiice Allah hak¬ 
kinda tevbeyi kat’i olarak kabui edecegini ifade etmezler. 

ibn Atiyye der ki: Ancak bu hususta Ebu’l-Meali ile (aym kanaati payla- 
$an) ba§kalanna muhalefet edilmi§tir. Bir ki§inin §artlari tam ve nasuh bir tev¬ 
be ile tevbe ettigini farzetsek, Ebu’l-MealT der ki: Boyle birisinin tevbesinin 
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k;ilull olunacagina dair galip /an sbzkonusudur. Ba§kasi ise der kl: Viler A! 
lali'in kendi /all hakkinda habcr verdigi §ekilde, O'nun bbylc 1 »ir klmsrnln 
tevbcsini kat’i olarak kabul edecegi soylenir. ibn Atiyyc der ki: Babam (A! 
lah'm ralimeri ii/erine olsun) bu goru§e meyleder ve lercih ederdi. Ben de 
Ini gorUgteyim. Ytice Allah’in: “O, kullarimn tevbesini kabul edendir" (c\s- 
>Sura, 42/25) buyrugu ile: “§iiphesiz ki Ben, qok gok magfiret edcnini” (Ta- 
ha, 20/82) buyrugunun ifade ettigi manamn bu §ekiide tevbe ettigi farzolu- 
nan kimse hakkinda sozkonusu olmamasi, yuce Allah’in kullan hakkindaki 
merhameti ile bagda§maz. Bu husus bu §ekilde anla§ildigi takdirdc, §111111 bil 
ki, yuce Allah’in: “( Jji JU ): Allah’in tevbelerini kabul edecegi...” buyrugun 
da bir hazf vardir. Zahiri iizere degildir. Ancak bunun anlami O'nun tevbe 
leri kabul etmesinin, Allah’in kullarina liituf ve rahmeti ile oldugunu ifade 
cimektedir. Bu da IIz. Peygamber’in Muaz b. Cebel’e soyledigi §u .sbzler ka 
bilindendir: “Allah’in kullan uzerindeki hakkinin ne oldugunu biliyor musun?" 
(), Allah ve Rasulii daha iyi bilir deyince, Hz. Pcygamber: “Onlan rcnnele 
koymasidir” <2) diye buyurdu. 

i§te butiin bunlann ifade ettigi mana §udur: 

Bu Allah’in hak va’di ve dogru sozii dolayisi ile, Allah’in liituf ve rahme¬ 
ti nden otiiru boyledir. Buna delil ise yuce Allah’in: “O, rahmeti kendi iizc- 
rine yazmi§tir.” (el-En’am, 6/12) yani O, bunu va’d etmi§tir, demektir. 

Burada ( J*) uzerine buyrugunun (xp ): Yaninda anlamina oldugu da sby- 
lenmi§se de, ikisinin ifade ettigi mana birdir. ifadenin takdiri; Allah nezdirv 
de... §eklindedir. Yani O, sahih kilan §arllan bulundugu takdirde, tevbeyi ka¬ 
bul edecegine dair vaadde bulunmu§tur ve va’dinden caymasi sozkonusu de¬ 
gildir. 

Tevbenin sahih olmasimn §artlari doit tanedir: Kalbtcn pi§manlik duymak, 
masiyeti derhal terk etmek, bir daha benzerini i s slememek iizere karar ver- 
mek ve bu tevbeyi ba§kasindan degil de, yuce Allah’tan haya ederek yap- 
mi§ olmak. Bu §artlardan birisi yerine gelmeyecek olursa tevbe sahih olmaz. # 
Gunahin itiraf edilip, <:ok£a magfiret dilenmesinin de tevbenin §artlarincian 
oldugu soylenmi§tir. Bundan once Ali Imran Suresi’nde, tevbenin anlami ve 
hukumlerine dair geni§ agiklamalar gegmi§ bulunmaktadir. (Bk. 3/90. ayet) 
Bildigim kadanyla tevbenin herhangi bir liaddi dii§urmedigi hususunda go- 
rii§ ayrihgi yoktur. 1 2 (3) 

Bundan dolayi ilim adamlanmiz der ki: Hirsiz erkek, hirsiz kadin ve 


(1) Cunkii ayetin znhirinden Allah'in levbeleri kabul etmekle yukumlii oldugu anlaminda, 
“iizerinde” manasi vardir. 

(2) Buhari, Libas 101, Cihad 46, istiznn 30, Rikaak 37, Tevhid 1; Muslim , iman 49-51; Tir- 
mizi, iman 18; ibn Mace, Ztihd 35; Miisned, III, 260-261. 

(3) Farkli gorii§ler iijin bk. el-Maide, 5/38. ayet, 26. ba§lik. 
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lM>k;i.sma zina iltirasinda bulunan kimse, tevbe eder vc aleyhlerine $ahidlik 
rdlUvek olursa onlara had uygulamr. 

Buradaki “(^ ): tJzerine” edatmin “( & ): ...den, dan” anlamina geldigi 
ile snylenmi$lir. Yani Allah tarahndan tevbeleri kabul olunacak kimseler... an- 
lamnuladir. Hunu l-bubekr b. Abdus soylemi§tir. Dogrusunu en iyi bilen Al- 
lah lir. Ileride el-Tahrim Suresi’nde (66/8. ayette) nasuli tevbe ile kendisin- 
den levbe olunacak hususlara dair a^iklamalar gelecektir. 

2. Tevbe Biitiin Giinahkarlar Hakkinda Umumidir: 

Yuce Allah’in: “Kotuliigu ancakbilmedenyapanlarm...” buyrugundaki: 

Kotiiluk (es-su’)”; ile el-En’am Suresi’nde: “( ) Aramz- 

dan kim bilmeksizin bir kotiiluk i§lerse” (el-En’am, 6/54) buyrugundaki “kd- 
tiiliik” tabiri kufur ve masiyetlerin tiimunu ku§atan umumi bir tabirdir. Rab- 
bine asi olan herkes, o masiyetinden vazge^inceye kadar cahildir. 

Katade der ki: Peygamber (sav)’in ashabi, herbir masiyetin ister kasten ol- 
sun, ister bilmeyerek olsun bir cehalet oldugunu icma ile kabul etmi§lerdir. 
ibn Abbas, Katade, ed-Dahhak, Miicahid ve es-Siiddi de boyle demi§tir. 

ed-Dahhak ve Miicahid’den §oyle dedikleri rivayet edilmi§tir: Burada ce- 
lialetten, bilmemekten kasit, kasten i§lemektir. ikrime der ki: Diinyanm bii- 
tun i§leri cehalettir. O, bununla ozellikle insani Allah’in itaati di§ina gikartan- 
lan kastetmektedir. Boyle bir ifade de yiice Allah’in: “ Muhakkak diinya ha- 
yati bir oyun ve bir eglencedir” (Muhammed, 47/36) buyrugu ile paralellik 
arzetmektedir. 

ez-Zeccac der ki: Burada yuce Allah’m: “Bilmeden” buyrugunun anlami, 
fani zevklerini ebedi zevklerine tercih etmeleri demektir. Yine bu “bilmeden” 
kelimesinin, cezamn mahiyetini bilmeyerek i§lemek anlaminda oldugu soy- 
lenmi§tir. Bunu ibn Furek nakletmi§tir. ibn Atiyye der ki: Ancak ibn Fiirek’in 
g6rii§u zayif gorulmu§ ve bu kanaati reddolunmu§tur. 

3. Erken Tevbe Etmek Geregi: 

Yuce Allah’in: “...sonra da ^anjabuk tevbe eden kimselerinkidir” buy- 
rugu hakkinda ibn Abbas ve es-Siiddi der ki: Bu buyruk, “oliim hastaligin- 
dan once tevbe edenlerinkidir...” demektir. ed-Dahhak’tan da §oyle dedigi 
rivayet edilmi§tir: Olumden once olan her§ey yakin demektir. 

Ebu Miclez ve yine ed-Dahhak, ikrime, ibn Zeyd ve ba§kalari ise derler 
ki: Melekleri ve ruhunun kabz edilmekte oldugunun gorulmesinden ve ki- 
§inin kendisini kaybetmesinden onceki tevbe, yakin zamanda yapilmi§ tev¬ 
be demektir. 

Mahmud el-Verrak §u beyitleri ne giizel soyIemi§: 
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“Olvimden ve dillerin tutulmasindan once; 

Kabul edilmesi umulan bir tevbeyi onden gonder, kendin i^in. 

Nefislerin ^aresiz kalmasindan once bunu acele yap. 

Qiinku oylesi bir tevbe bir aziktir, bir ganimettir; gtizel harekot odon ve 

Kabbine dttmm kinme iv’ln." 


ilim adamlarimiz (Allali'm rahmeti ilzcrlerlne olaun) dcrlcr kl; llbylr I>lr 
vakitte tevbenin sahib nlu$ scbcbi, I tend/, ummlun tlcvitm ciiiwnI, klfinln pi* 
manlik duymasimn sahib olmasi, Hill ink azmlnln sahib olmttiidir, 

TirmizT, I bn Omci ’dcn Pcygambcr (sav)'m yttylc buyuiduftumi rivAyct et- 
mcktcdlr: “Kiyinin cam bogazina gelip dayanmadifti ftllrcer, *Gphc»lz Allah 
kulunun tevbcsini kabul eder." Tirmizi dor ki, bu hasen garip bir hadhllr, ' 11 
“(»< |J l. ) : Can bogaza gelip dayanmadik^a" il'adcsi i.sc, canimn boftazi- 
na gelip kendisiyle gargara yapilan §ey durumuna ula$mamasi lialidir. Bu agk- 
lamayi el-HerevT yapmi§tir. 

$oyle de denilmi$tir: Bunun anlami; gunah uzerinde israr etmeksizin, ya- 
kin bir zamanda (giinahin i§lenmesi iizerinden kisa zaman ge$tikten sonra) 
Icvbe etmeleri demektir. Saghkh iken acele edip tevbe edeninki daha fazi- 
Ictlidir. Aynca umdugu salih amcli daha <;ok yeti§ip yerine getirebilir. 6l0m 
I,sc, her§eyden uzak kalinan bir zamandir. Nitekim §air §oyle demi§tir: 

LJ'— £j> YJ a_*Jl bLSC* 'jfij 


“Benim bu yerim (mezarim) di§inda uzak kalinan bir yer var mi ki, 

varsa neresidir?” 


Salih el-Murn, el-Hasen’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Her kim i§- 
lemi§ oldugu bir giinahtan dolayi Allah’a tevbe etmi§ bulunan karde§ini o gu- 
nalu dolayisiyla ayiplayacak olursa, Allah da o ayiplayam mutlaka o giinah- 
la muptela kilar. 

Yine el-Hasen der ki: Iblis yere indirilince §oyle dedi: izzetin hakki i<;in, 
ruh onun cesedinde bulundugu surece ben de Ademoglundan ayrilmayaca- 
gim. Ytice Allah da §oyle buyurdu: “Ben de izzetim hakki igin Ademoglun¬ 
dan cam bogazina gelip dayanmadigi surece tevbeyi esirgemeyecegim." 


(1) Tirmizi, Deavnt 98; Ibn Mace, Ziilid 30; Miisned, II, 132, 153, III, 425. 
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■I. 'I'cubclcri Kabul Olunmayacaklar: 

Vine All.ill: “Yoksa tevbe... kafir olarak oleceklerinki degildir” buyru- 
gund.i oliimiin kc Iip <;atini§ ve artik hayata donmekten iimidini kesmi§ olan 
kliiiM-lerm, icvhclcri kabul olunanlar kapsarnina girmeyecegini ifade et- 
mi ku «lii Nilrkim I'iravun, suya gomiilup bogulmak noktasina gelince, iz- 
li.it rimi.s olilugu imanin l'aydasim gormedi. Ciinkii boyle bir zamanda tev- 
brniti laydasi olmaz. Zira bu vakil teklif zamani bitmi§ olmaktadir. ibn Ab- 
Ius, ibn Zeyd ve miifessirlerin cumhuru boyle demi§tir. Kafirler ktifiirleri iize- 
iv oliiricr, ahirette de onlann tevbeleri kabul olunmaz. Yiice Allah’in: “i§te 
Biz onlar i^in ^ok acikli bir azap hazirlami§izdir” buyrugunda onlara i§a- 
rcl edilinektedir. Bu da ebedi bir azapUr. §ayet bu buyrugu ile hepsine i§a- 
ret edilmekte ise, o takdirde, isyankarlar hakkmda ebediligin sozkonusu ol- 
madigi bir azap vardir. Bu da buradaki “kotuliiklerin (seyyiat’in)” kufurden 
daha a§agi olan gunahlar anlamina kullanilmasi demektir. Yani tevbe, kiifiir- 
den daha a§agi gunahlar i§leyip, sonra oliim gelip gatinca tevbe edenlerin- 
ki degildir. Kafir olarak oliip de Kiyamet gtiniinde tevbe edenlerinki de de¬ 
gildir. 

$oyle de a$iklanmi§tir: Burada sozii gegen “kotiiliikler (seyyiat)” kiifiir de- 
meklir. O takdirde buyrugun anlami §oyle olur: Makbul tevbe oliim esnasin- 
da tevbe eden kafirlerinki degildir. Kafir olarak olenlerinki de degildir. 

Bbu’l-Aliye der ki: Ayetin ba§tarafi olan: “Allah’in tevbelerini kabul 
edecegi kimseler...” buyrugu mii’minler hakkmda inmi§tir. Sonraki ikinci ayet- 
i kerime ise mtinafiklar hakkmda inmi§tir ki o da §udur: “Yoksa kotiiliikle- 
ri i§leyip duran...degildir.” buyrugu fiillcri iizcrc israr cden kimselerin tev- 
beleri kabul olunmaz demektir. 

“Nihayet onlarin birine oliim gelip ^attiginda” buyrugundaki oliimiin 
gelip gatmasindan kasit, ki§inin nefes alirken agzindaki tiikiiriiklerin boga- 
zina kagmasi, caninin gckilip almmasi ve oliim meleginin goriilmesi halidir. 

“Ben §imdi ger^ekten tevbe ettim diyenlerin... degildir.” i§te boylesi igin 
tevbe yoktur. 

Daha sonra yiice Allah, kafirlerin tevbelerini sozkonusu ederek §oyle bu- 
yurmaktadtr: “Ve kafir olarak oleceklerinki de degildir. i§te Biz onlar i^in 
^ok acikli bir azap hazirlami§izdir.” 

Yani oldukga istirap verici ve devamli bir azap hazirlamisizdir. Buna da- 
ir agiklamalar daha onceden (bk. el-Bakara, 2/10. ayetin tefsiri) ge<;mi§ bu- 
lunmaktadir. 
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19- Ey iman cdcnlcr! Kadmlara zorla m Irani; i olmamz ilxc belli ol¬ 
madigi nibl t -onlar upugik blr hayaaizlik lylcmcdlk^c* kcndllc- 
rlnc verdiglnlzdcn blr kiammi alip gbiUrmcnlz k;in oniari »iki|- 
Urmayin. Onlarla iyi gcglnln. $flyct onlurdun hoglanmadiynaniZ 
(sahrcdin). C;iinku hogunuza gltmcycn blr gcydc Alluh pck (ok 
hayir takdir etmi§ olabllir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi sekiz ba§lik halinde sunacagiz: 

/. Kadinlarin Miras Almasi Hususunda Cahiliye Adeti, 
islam’in Bunu Reddi ve Niizul Sebebi: 

“Kadmlara zorla mirasgi olmamz size hel§l olmadigi gibi...” anlamin- 

tlaki bu buyruk, daha once sozii gegen hammlar ile ilgili agiklamalarla ilgi- 
liclir. Bundan niaksat, onlara yapilan zulmu ve zarari ortadan kaldirmaklir. Hi- 
lap, onlarin velilerinedir. 

-Maslar anlamim veren-: (, ji) buyrugu ise, “( J»o N ): Helal olmaz” buyru¬ 
gu ile ref mahallindedir. Yani kadmlara zorla mirasgi olu§unuz size helal de- 
gildir. 

“Zorla” anlamina gelen: () hal mahallinde mastardir. 

Bu ayetin niizul sebebi ile ilgili yapilan rivayetler ve mulessirlerin gorii§- 
leri farkli farklidir. Buhari, “Ey iman edenler! Kadmlara zorla mirasgi ol¬ 
mamz size helal olmadigi gibi... kendilerine verdiginizin bir kismini 
alip gdtiirmeniz igin oniari siki§tirmaym” buyrugu hakkinda ibn Ab- 
bas’in §oyle dedigini nakletmektedir: Adam oldiigii vakit onun velileri, ha- 
nmn uzerinde daha bir hak sahibi idiler. Onlardan birisi istedigi takdirde, 
onunla evlenebilirdi. isterlerse onu ba§kasiyla evlendirirler, istemezlerse 
evlendirmczlerdi. Onlar, akrabalanndan daha gok (kadin uzerinde) hak sa¬ 
hibi idiler. Bunun iizerine bu ayet-i kerime nazil oldu. Bu hadisi aynca Ebu 
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Dnvutl I >11 munutla rlvAyet dini$iir. m 

c/.-ZOhrf vr M>A Mick'/ tier ki: Birisi oldii mu, onun ba§ka anneden olma 
oglu, yaluit a.sabHt'ii arasinda en yakin olan, elbisesini kadimn iizerine 
alartli, Hdylcllklr ki$i o kadin uzerinde bizzat kendisinden ve velisinden da- 
lia blr hak salilbi olurdu. istedigi takdirde olenin verdigi mehir di§inda ona 
mchir vermeksizin onunla evienirdi. isterse de ba§kasi ile evlendirir, meh- 
rlnl kendisi ahr ona o mehirden bir§ey vermezdi. Diledigi takdirde ise olen- 
clcn aldigi mirasi kendisine fidye olarak versin diye ona engel olur yahut oliip 
de kendisi onun mirasini alsin diye bekletirdi. Bunun iizerine yiice Allah: “Ey 
iman edenler! Kadinlara zorla miras^i olmaniz size helal olmadigi gibi...” 
buyrugunu indirdi. Buna gore ayet-i kerimenin anlami §oyle olur: Sizin o ka- 
dinlari kocalarindan miras alarak, sizin onlara koca olmaniz helal degildir. 

§oyle de agiklanmi§tir: Miras^i elini gabuk tutup (kocasi olen kadimn) iize- 
rine bir elbise birakacak olursa, o kadin uzerinde kendisi daha bir hak sa- 
hibi olurdu. §ayet kadin gabuk davranip ailesinin yanina gidebilirse, bu se- 
fer kadin kendisi hakkinda daha bir hak sahibi olurdu. Bunu es-SiiddT soy- 
lemi§tir. 

Bir ba§ka gorii§ de §oyledir: Adam ya§li bir kadinla evli iken cam gen$ bir 
kadinla evlenmek isterdi. Fakat sahib oldugu mal dolayisiyla ya§li kadindan 
ayrilmaktan ho§lanmaz, onu yaninda ahkoyardi. Ona yakla§mazdi da. Kadin 
malini ona fidye olarak verip kendisini kurtanneaya veya kadin oliip de ko¬ 
casi onun malina mirasgi oluncaya kadar bu boyle devam ederdi. Bunun iize- 
rine bu ayet-i kerime nazil oldu. Koca eger onunla birlikte olmaktan ho§lan- 
miyor ise bo§amakla, onu zorla, istemeyerek yaninda ahkoymamakla emro- 
lundu. i§te yiice Allah’in: “Kadinlara zorla (ho§lanmaksizin) miras^i olma- 
niz helal olmadigi gibi...” buyrugunda kastedilen budur. 

Ayet-i kerimeden kasit, cahiliye donemindeki uygulamalari ortadan kal- 
dirmak,.kadinlann malm miras ahnmasi gibi erkeklerden alinacak mirasin bir 
mal gibi degerlendirilmemesini saglamaktir. 

) kelimesinin “kef” harfinin otreli okunu§u Hamza ve Kisai’ye go- 
redir. Geri kalanlar ise bunu iistiin okurlar. Her birisi ayri bir soyleyi§tir. el- 
Kutebi der ki, “kef harfinin iistiin okunu§u ikrah (zorlamak) anlammdadir. 
Otreli okunu§u; zorluk ve sikinti manasina gelir. 

O bakimdan: ( eAJ■> J»uid ) sozii, isteyerek yahut istemeyerek, 

ho§una gitsin veya gitmesin bu i§i yapacaksin, anlammdadir. 

Ayet-i kerimede hitab velileleredir. Burada hitabin onun mirasina tarnah 
ederek, kotii bir §ekilde onlarla geginerek, onlan alikoyan yahut mehirleri- 
nin bir boliimiinti fidye olarak verip vazgeginceye kadar onlan alikoyan ka- 


(1) Buh&ri, Tefsir 4. sure 6; Ebb Davbd Niknh 21, 22. 
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dmlarm kot alarma olduftu da sbylenmi$tir. Bu gbrii§ dalia sahlhllr. Bumi 11>n 
Aliyyc tereih ederek §byle demi$tir: Bunun dclili isc ytice Allah'in: “Onlar up*- 
gik blr hayasizlik l$lemedikge...” buyrugudur. Mger bir hayasizlik ynpstrak 
oluiiarsa, artik vclinin o kadinin malini aimak kastiyla alikoymasi, iimmctln 
icmai ile (vclinin) hakki degildir. Boyle bir hak, bundan sonraki mcselede 
ngiklanacagi iizere kocaya aittir. 

2. Hayasizlik Yapan Kadina Kar§i Takinilacak Tavir: 

Ytice Allah’in: “Onlari siki§tirmayin” buyrugu ile ilgili agiklamalar da 
ha bnceden gegmi§ ve bunun "engellemek" anlamma gekllftlne dalr ugikla- 
malar cl-Bakara Suresi’nde (2/232. ayet, 3. baphkta) gcgmltf luilumnnklmlir 

“Ontar apagik bir hayasizlik iglemedlk^c" Iniymftundtt yrr alum 
sizlik (el-fahi§e)"nin anlami hakkinda insanlarm Isirkli gdrOflerl vwrdir, rl-l la- 
sen bunun zina dcmck olduftunu sBylcmcktrdlr. Ona gdre baklri? /In# cttl* 
gi takdirde ona yllz sopa vurulur ve bir sene sOrgOnc gdrulerllir, Konmindun 
almi$ oldu£u (mehri) de kocasina iade eder. 

Ebu Kilabe der ki: Ki§inin kansi zina ettigi takdirde, kendlslne I’ldye ve* 
rinceye (hul’ yapmcaya) kadar kansini siki§tirmasinda, ona zarar verceek tiy- 
gulamalarda bulunup zorluk gikartmasinda bir mahzur yoktur. 

es-Suddt de der ki: Kadinlar boyle yapacak olurlarsa, o takdirde mehir- 
lcrini geri alamazlar. ibn Sirin ve Ebu Kilabe der ki: Onun karni uzerinde bir 
adam bulmadigi surece ondan fidye almasi helal degildir. Qtinkii ytice Allah: 
“Onlar apagik bir hayasizlik i§lemedikge” diye buyurmaktadir. 

Ibn Mes’ud, ibn Abbas, ed-Dahhak ve Katade der ki: Ayet-i kerimede ycr 
alan "apagik hayasizlik”, nefret etmeleri ve serke§lik etmeleridir. Devamla 
derler ki: Kadin serke§lik ettigi takdirde kocasinin, kansinin malini almasi hc- 
lal olur. Malik’in^de goru§u budur. 

ibn Atiyye der ki: §u kadar varki, ben ondan nakledilmi§ ve ayet-i keri¬ 
mede gegen “hayasizlik (el-fahi§e)”nin anlamma dair agik bir ifade bellemi$ 
degilim. 

Bir ba§ka topluluk da §oyle demektedir: Buradaki hayasizliktan kasit, di- 
linin miistehcen olmasi, soz ve davrani§i ile kotii gegimdir. Bu aym zaman- 
da “en-nu§Gz (serke§lik)"in anlamlanndan birisidir. 

Kimi ilim ehli; serke§lik eden kadindan hul’ olmak iizere mal almanin ca- 
iz oldugunu kabul ederler. 

§u kadar varki, bu gibi kimseler ise, ytice Allah’in: “Kendilerine verdl- 
ginizin blr kismini alip goturmeniz igin” buyrugunu nazar-i itibara alarak, 
ondan alacagi hul’ bedelinin ona vermi§ oldugu (mehir) den fazla olmama- 
si gerektigi gorti§tindedirler. 







Malik vc Him chllmlcn hir gurup ise §oyle dcmckicdir: Koca serke$lik cden 
kadmdan sahlp oldugu malm tiimunu dahi alabilir. ibn Aliyyc dcr ki: Kudi- 
mn zlna clmc.sl Isc, kncuya serke$likten de, eziyet vermesinden de daha agir- 
du HillOu bmilai isc, mal almayi helal kilmayan hayasizliklar (labile) dir. 

bbd (")mci (Ibn Abdi’l-Bcrr) der ki: ibn Sirin ve Ebu Kilabe’nin goru$leri 
liana gore hii; bir kiymcl il'ade etmez. Qunku hayasizlik (el-fahi§e), kimi za~ 
man nuislclucnlik ve eziyet anlamina da gelebilir. Bundan dolayi miisteh- 
ccn kimscye (el-berzT) fahi§ ve miitefahhi§ adi verilmi§tir. Koca, karisinin fu- 
hu$ yaptigina rnuttali oldugu takdirde onunla lanetle§ebilir, dilerse de onu 
bo§ayabilir. Bu durumdaki kansini, kendisine malini fidye vermek iizere si- 
ki§tirmasina gelince kocanin boyle bir hakki yoktur. Ve ben herhangi bir kim- 
senin: Ebu Kilabe di§inda, kansini zina ederken buldugu takdirde ona hub 
verinceye kadar kansini siki§tirabilecegini, ona kotii davranabilecegini soy- 
leyen ba§ka bir kimse bilmiyorum. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Yiice Allah’in: “Allah’in simrlarmi korumayacaklanndan korkarsa- 
mz” yani birlikte giizel geginmek, kadinin kocasinin haklarmi, kocanin da 
karisinin haklarmi yerine getirmesi hususunda bir endi§eniz olursa, “o hal- 
de kadwm bir§eyleri fidye vermesinde her ikisi igin de bir vebal yoktur ” (bk. 
el-Bakara, 2/229- ayet, 4. ba§lik) diye buyrulmaktadir. Bir ba§ka yerde 
dc:”Bununla beraber goniil ho§lugu He size onun bir kismim bagiqlarlar- 
sa, onu da afiyetle yiyin” (e n-Nisa, 4/4) diye buyrulmaktadir. i§te bu ayet-i 
kerimeler bu hususta asil delilleri te§kil etmektedir. 

Ata el-Horasani der ki: Bir kocanin hammi eger bir hayasizlik i§leyecek 
olursa, daha once ona vermi§ oldugu mehri geri alir ve onu di§an ^ikartir- 
di. Bu ise indirilen hadlerle nesh edildi. 

Bu konuda dordiincii bir goru§ de vardir: “Onlar apa^ik bir hayasizlik 
i§lemedik^e” buyrugu, zina edip evlerde haps olunmadikga anlamindadir. 
O takdirde bu neshten onceki bir buyruktur. Ata’nin soziinun anlami da bu- 
dur, ancak bu zayif bir goru§tur. 

3. “Siki§tirmama” Emrinin Muhataplari Veliler Kabul Edilirse... 

Bizler, “siki§tirmama” hitabinda kast edilenlerin “veliler" oldugu goru- 
§iinu kabul edersek; bunun fikhi sonuglan §oylece ortaya £ikar: Velinin, ve- 
layeti altindaki kadini siki§tirdigi sahih olarak tesbit edilecek olursa, hakim, 
kadinin ve kocasinin durumuna bakar. Ancak kiz ^ocuklanna yaptigi uygu- 
lamalarda baba bundan mustesnadir. Eger babanin kiz gocuklanni siki§Urma- 
sinda bir salah varsa, ona itiraz olunmaz ve bu konuda tek bir gorii§ vardir. 
Bu (siki§tirma) da evlenmeye talip olan kimseler hakki nda soz konusu olur. 
Eger onun bu siki§tirmasi, sahih olarak tesbit edilirse, imam Malik’in mez- 
hebinde bu konuda iki gorti§ vardir: Birisine gore, baba da diger veliler gi- 



Uclir. I lakim ki/.i ile evlenmek istcycnlcr arasindan dilcdigi kimsc lie cvlru 
dirir ve babasini da mahkemeye davet eder. Diger bir gorily isc, bu Iiiinun- 
la durum babasina arz olunmaz. 


4. “Kadinlari Sikigtirma Yasagi”nin Atfedildigi Ciimle ve Bir Kiraat: 

“() : Onlan siki§tirmayin ’ buyrugunun nehiy olmasi dolayisiyla 
U7.m olmasi miimkiindiir. O takdirde bunun ba§inda yer alan “vav" harl'inin, 
birind ciimle ile ili§kisi bulunmayan bir atif harfi olmasi sozkonusudur. Bu- 
mmla beraber bunun mansub olmak iizere, “Ojj of ): Zorla mirasgi olma 
iii/.” buyruguna atfedilmi§ olmasi da caizdir. O takdirde “vav" harfi bir Hill 
bir diger fiile atfeden bir edat olur. ibn Mes’ud isc, buradaki ibarcyi: 
“( jAjLoa: ): Ve onlan siki§tirmaniz da” §eklinde okumu$U»f. Bu okuytis 

isc, mansub olma ihtimalini kuwetlendirdigi gibi, siki§lirmanm nass lie ca 
iz olmayan bir davram§ olmasi ihtimalini de kuvvetlendirmektedlr, 


5. “Apagik” Buyrugunun Kiraat Farklari: 

Yiice Allah’in: “(.$£•) Apagik” buyrugu Nafi’ve Ebu Amr’in kiraatlnc gb- 
rc “ye” harfi §eddeli ve esreli olarak okunmu§tur. Digerleri ise “ye" harfinl 
{jcddeli olarak okurlar. ibn Abbas ise, bir §eyin apagik olmasi anlamini ifa- 
dc eden: ( ^ oil) tabirinden “be” harfini esreli, “ye” harfini de sakin (med 
harfi) olarak; ( ) diye okumu§tur. Biitiin bu kiraat §ekillerinin hepsi fasih 

soyleyi§lerdir. 


6. Kadinlarla Iyi Geqinmek: 

Yiice Allah’in: “Onlarla iyigeginin” buyruguna gelince, Allah’in size cm- 
retmi§ oldugu §ekilde, giizel surette onlarla geginin, demcktir. Burada hitap 
herkesedir. Qiinkii ister koca olsun, ister veli olsun, herkesin kadinlarla 
belli bir gegimi vardir. Buradaki emirde gogunlukla kast olunanlar kocalar- 
dir. Bu da yiice Allah’in: “Ya iyilikle tutmak...” (bk. el-Bakara, 2/229. 5yel, 
4. ba§lik) buyrugunu andirmaktadir. Giizel gegim ise, kadinin mehir ve na- 
faka gibi haklanni eksiksiz odemek, sugsuz yere yiiziine kar§i surat asmamak, 
onunla giizel konu§mak, kaba ve sert konu§mayip ba§kasina meylettigini iz- 
har etmemek suretiyle olur. Gegim (i§ret): ise, igli di§li olmak, samimi bir $e- 
kilde konu§up §akala§mak gibi anlamlara gelmektedir. Tarafe’nin §u beyiti 
de bu kabildendir: 







“Bir sefer alabildigine uzak bir yere uzakla^ip gitse de 

Beraber oturup kalktigimiz sevgili(ler)le ge$en zamanimiz buna iisttin gelir." 



Mir kimsc ilc geginmeyi ilade etmck tizere ( ) topluluk halin- 

deki gegimi ilade etmek iizere de, (br^b fjk Jl ^ U;j ) denir. 

Vilc c Allah, kocalara, kadmlan nikahladiklari takdirde onlarla guzel bir 
sekilile grginmelerini emretmektedir ki, beraberlikleri, arkada§liklari ve bi- 
rlhlrlrriyle igli di$li olmalari mukemmcl §ekilde olsun. £unkii boyle bir ge- 
glm srkll ruTsi daha bir huzura kavu§turur ve gegimi daha bir tatlila§tirir. Bu 
l.se kora hakkinda vacib olan bir i§tir. Mahkeme karari ile yerine getirmek 
/orunda olclugu bir husus degildir. 

Kimisi de §oyle demektedir: Guzel gegim, kadinin kendisi igin siislendi- 
gi gibi, onun da karisina giizel gorunmesidir. Yahya b. Abdurrahman el-Han- 
zalt der ki: Muhammcd b. cl-Hancfiyc’nin yanina gittim. O da benim yam- 
ma kirmizi bir ortiiye burunmii§ olarak gikti. Sakalindan ise misk, amber, ud 
ve yag kari§imi koku damhyordu. Ona: Bu da ne? diye sordum. Dedi ki: Bu 
ortuyii hammim uzerime sardi, bu kokulari da bana siirdu. Biz, cammizin gek- 
tigi §eyleri onlarda gormek istedigimiz gibi, onlann da aym §ekilde bizde gor- 
meyi arzuladiklari §eyler vardir. 

Ibn Abbas (r.a) der ki: Ben hammimin bana siislenmesini sevdigim gibi, 
aym §ekilde hammima suslenmeyi severim. Bu ise bizim sdzunii ettigimiz ifa- 
denin kapsamina girmektedir. ibn Atiyye der ki: Peygamber (sav)’in §u 
buyrugu da ayet-i kerimenin anlamim ilade etmektedir: “Onda egrilik oldu¬ 
gu halde, sen ondan yararlanmaya bak.” (1> Yani egriligine ragmen sen 
onunla kotii geginmeye kalki§ma. O takdirde aynliklar buradan ba§gosterir 
ve anla§mazhklar bununla ortaya gikar. Bu ise hul’ yapmaya bir sebeptir. 

7. Hanima Hizmetgi Tutma: 

Yiice Allah’m: “Onlarla iyi geginin” buyrugunu, ilim adamlarimiz §una 
delil gostermi§lerdir: §ayet kadina tek bir hizmetgi yeterli gelmiyor ise, bu 
sefer kocasi ona yeteri kadar hizmetgi tutar. Halife ve hiikumdar kizlan ile 
tek bir liizmetginin yeterli gelmedigi benzeri hanimlar boyledir. i§te iyi bir 
§ekilde geginmek budur. 

§afit ile Ebu Hanife ise §oyle demektedir: Kocanin tek bir hizmetgiden ba§- 
ka hizmetgi tutma yiikumlulugu yoktur. Bu ise bizzat kadinin kendi hizme- 
ti igin yeterlidir. Tek bir hizmetginin yeterli gelmedigi bir kadin diinyada yok¬ 
tur. Bu da birden gok ati bulunan bir sava§gimn durumuna benzer. Boyle bi- 
risine sadece tek bir at payi verilir. (^unkii boyle birisi ancak tek bir at tize- 
rinde sava§abilir. 

Bizim (mezhebimiz olan Malik! mezhebine mensup) ilim adamlanmiz der 


(1) Buhari, Nikah 79, Enbiyn 1; Muslim , Racin’ 59, 60, 65; Tirmizi, Talak 12; Darimi, Ni- 
kah 35; Miisned, II, 428, 449, 497, 530, VI. 279. 
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ki: Mu yanhglir. C/lnku goriilceck igleri pck v«k olan hukiimdar ki/lari gibl 
kimselere lek bir hizmetg yetmez. Zira boyle bir kadinin clbisclcrinln yikan 
masi, yatagimn duzeltilmesi ve buna benzer tek bir kiginin yapamayacafti pck 
yok igleri vardir. Bu da a^ik^a gorulen bir husustur. Dogrusunu cn iyi bilcn 
Allalmr. 

8. Kadmlardan Ho§lanmamaya Ragmen Katlanma Emri: 

Yiice Allah’in: “§3yet onlardan hogianmadiysaniz...” buyrugu gu demek 
lir: Eger -herhangi bir hayasizlik iglemeksizin ve serkcglikte bulumnaksizm 
Virkinlikleri, yahut kotii huylari dolayisiyla onlardan hoglanmadimz Inc, 
boyle bir durumda katlanma menduptur. C^unkii neiieedc Allah’in o kadi tv 
dan, salih evlatlar ihsan etmesi umulur. 

( j\ ) gart edati ise, () ile merfu'dur. (jl ) ile birllklc- till (hoglanmama 
liili) mastardir. 

Dcrim ki: Miislim’in Sahih'inde Ebu Hureyre yoluyla varid olan 911 luidh- 
I gerif'de bu manayi ifade etmektedir: Ebu Hureyre dedi ki: RasOlullah (*av) 
gbyle buyurdu: “Mii’min bir erkek, mii’min bir kadindan tiksinip net’ret cl- 
me.sin. £iinkii onun bir huyundan hoglanmayacak olsa dahi bir diger huyun- 
ilan razi olur.” (1) Yani: Karisina ondan aynlacak noktaya itecek kadar tam an- 
lamiyla bugz etmesin. Bu da boyle bir noktaya gelmemeye cahgilmaiidir, de- 
inektir. Aksine onun kotii halini iyi hallerine versin ve sevdigi hallerini go- 
zbniinde bulundurarak hoglanmadigi hallerine gozyumsun. Mekhul dedi 
kl: 11m Omer’i goyle derken dinledim: Erkek, yiice Allah’tan hayirlisini diler- 
,*ie, ona hayirh olan verilir. Bu sefer o aziz ve celil olan Rabbine kargi (kcn- 
dlsi i<;in hayirh goriileni begenmeyerek) kizgmhk gosterir. Aradan f'azla za- 
man gegmeksizin kendisine yine en hayirhsinin verilmig oldugunu gftrOr. 

Ibnu'l-ArabT naklederek dedi ki: el-Mehdiyye kentinde, Ebu’l-Kasim b. Ha¬ 
bib bana, Ebu’l-Kasim es-Seyyuri’den haber verdi. Ebu’l-Kasim, Ebu Bekr l). 
Abdurrahman’dan goyle dedigini nakletmektedir: 

§eyh Ebu Muhammed b. Ebi Zeyd, ilim ve din bakimindan yuksek^e bir 
mevkide ve ileri derecede bilgi sahibi idi. Gegimi kotii bir hanimi vardi. Ona 
kargi haklanni yerine getirmiyor, diliyle kocasina eziyet veriyordu. Kansi hak- 
kinda ona birtakim sozler soyleniyor ve onun bu hallerine katlandigi igin ki- 
naniyordu. O ise goyle derdi: Ben bedenimin sagligi, bilgim ve sahip olduk- 
larimla Allah’in bana eksiksiz nimet verdigi bir kimseyim. Belki de bu kadin 
giinahima bir ceza olmak iizere bana gonderilmigtir. O bakimdan ondan ay¬ 
nlacak olursam, bagima ondan daha agir bir cezanin geleceginden korkarim. 
ilim adamlarimiz derler ki: igte bu da miibah olmakla birlikte, bogamanin 


( I) Muslim, Radn 6l; Miisned, II, 329. 
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inekruh nhigunn bir dellldir. I’cygamber (sav)'den da §byle buyurdugu rivA- 
ycl cdllml^llr: "$U|>hc\siz Allah, bo$ama ve (a§iri) ycmck yeme di$inda mil- 
ball kildifti hlgbli $eyi inekruh gormez. Ve §uphesiz Allah, dolup ta§an bir ba- 
Airwafta bug/ eder." (l) 


»> \ • . •f'.t -a'S' ir,* 0 1 ^ - T * i - 

i y, nil j ^ ^jJ-bi^ni inijinu-bi 

✓ ® X X Oy ! 8 X J O ^ i** * * 9 ^ ^ ✓ 

<^Y lJsU_Lp iSlIw* 


20. Bir e$i birakip da ycrinc bir ba§ka e§ aimak isterseniz, onceki- 
ne yiiklerle (mehir) vermi§ olsaniz bile ondan higbir §ey alma- 
yin. Onu bir iftira veya apagik bir giinah diye alir misiniz? 

21. Hem birbirinize kari§mi§ ve onlar sizden kuwetli bir soz almi§- 
ken onu nasd alabilirsiniz? 


Bu buyruklara dair agiklamalanmizi alti ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Ayetler Arasi Ili§ki: 

Bundan onceki ayet-i kerimede, kadinin sebep te§kil ettigi aynlmanin hiik- 
mii ile, kocanin ondan (bu durumda) mal alabilme hakkina sahip oldugu be- 
lirtildikten sonra, bunun akabinde kocanin sebep te§kil ettigi aynliktan soz 
edilmekte ve eger herhangi bir serke§lik ve kotii gegim sozkonusu olmak- 
sizin bo§anmak istiyor ise, erkegin kadindan herhangi bir mal isteme hak- 
kina sahip olmadigi beyan edilmektedir. 

2. Kotu Gegim ve Serke§lik Her iki Taraftan ise, E§ler Ayrilmak Isterlerse: 

Eger kan-koca da serke§lik ediyor, biribirleriyle kotu geginiyor ise, bunun- 

la, ikisi de aynlmayi arzu ediyorlarsa, hukmun ne oldugu hususunda ilim 
adamlannin farkli goru§leri vardir. 

Malik (r.a) der ki: Kadinin aynliga sebep te§kil elmesi halinde, kocanin 

(1) Hadisi bu lafziyla tesbit edemedik. Kami tikabasa doldurmanin inekruh oldugunu ifa- 
de eden rivayetler igin bk. Tirmizi, Ziihd. 47; Miisned, IV, 132. Yersiz talak’in inekruh 
olu§un:i dair rivayetler igin bk. Beyhaki. es-Sunenii’l-Kiibrd, VII, 527-528. 
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kadmdan m;il alma liakki vardir. Bu durumda da crkcftin hu aynlifta sebcp 
te$kil etmcsi nazari itibara almmaz. Bir Him adami da §byle demcklr 

dir: Serke$ligin yalnizca kadin tarafindan olmasi ve bu konuda kadimn ko 
c adan istekte bulunmasi hali miistesna, kocanin kadindan mal almasi caiz clo- 
gildir. 

3. Kadma Mehir Miktari: 

Yiicc Allah’in: “Onceklne yiiklerle (mehir) verml$ olsamz bile..." Ayeli 
mehirleri yiiksek tutmanin caiz olduguna ddildir. (Ji'mkii yilce Allah, mdbah 
olmadik bir §eyi misal gostermez. Omer (r.a.) irad ettifti bir hutbcslmlr $()y- 
le demi§ti: §una dikkat edin, kadinlann mehlrlerlnl yilk.irk tutmuyiu. $Ayct 
bu, diinyada bir §eref, Allah nezdindc de bir takvA oltmydi, burnt nl/.dcn zl- 
yadc elbette RasGlullah (sav)'in yapma.n gcrckirdl, Mulhukl o, ImnimUnndan 
olsun, kizlarindan ol.sun, hlgblr klmscnin mchrlnl onlki ukiyedem Itula ten- 
bit etmi§ deftlldlr. 

Bu scl'er bir kadin kar$isina dikilcrek; ey Omcr dedi, Allah l>l/.c vermlf- 
ken sen bizi mahrum mu edeceksin? §ani yuce Allah: “Onccklnc yiiklerle 
(mehir) vermi§ olsaniz bile ondan higbir $ey almayin” demiyor mu? I Iz. 
Omcr: Hvet bir kadin isabet etti, Omer hata etti, diye cevap verdi. 

Bir rivayete gore de, Hz. Omer ba§ini onune egdi ve bir sure sessiz dur- 
duktan sonra dedi ki: Butiin insanlar senden daha fakihtir ey Omer! 

Bir diftcr rivayete gore de §oyle demi§tir: Bir kadin isabet etti ve bir er- 
krk ilc hata etti. Sonra boyle bir §eye (gok mehir vermeye) kar§i tepki gos- 
termeklen vaz.gegti. Bunu Ebu Hatim el-BiistT, “Sahih MiXsned” inde, EbO’l- 
Ada cn-SOIcmi’den rivayet ederek §oyle demi§tir: Omer insanlara hutbe 
l r«d etti... Daha sonra bu rivayeti oniki ukiyye ibaresine kadar nakletti. An- 
cak bu arada bir kadimn kalkip ona kar§i soylediklerinden sonraki boliimu 
naklctmedi. 

I bn Mace de bunu Siinen' inde Ebu’l-Acfa’dan rivayet eder ve: "...ukiyyeden 
sonra $u fazlahgi nakleder: Erkek hanimina verdigi mehri oyle bir agirla§ti- 
nr ki, sonunda bundan dolayi iginde kadina kar§i bir clu§manlik besler ve der 
ki: Ben senin yiiziinden kirbanin ipine dahi muhtag oldum -veya kirba gibi 
terleyinceye kadar gali§ip didinmek zorunda kaldim- (Ebu’l-Acta dedi ki): Ben, 
arap dogmu§ bir kimse oldugum halde kirbanin ipinin yahut kirbanin terle- 
mesinin ne oldugunu bilmiyordum.” (1) 

el-Cevheri der ki: Aslinda; (s^aJi jU ): Kirbanin ipi tabiri () ibare- 
sinin ba§ka bir soyleyi§idir. Ondan ba§kalan ise §oyle demektedir: Kirbanin 


(1) Ibn Mace, Niknh 17; nynen bk.: Darimi, Niknh 18; EbCi Davtid. Niknh 27, 28; Tirmizl, 
Niknh 23 
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Ipiiulen ka.sil, kirb.mm asildigi hagi demektir. Burada hadisle $unu .sbylemek- 
tcdlr: Men kirha Iplnc vamu aya kadar senin i^in mukclleliyel altina girdim. 
Kirlumn Icii Inc, kirhamn suyu demektir. Bununla da §u soylenmek istenmek- 
Icdli': Scnln Ivin o kadar sikintilara katlandim ki, yolculuklar yaptim ve kir¬ 
hamn (nine cl;ihi inulitav oldum. Bu da kirbanin igindeki suyu demektir. 

$nyle de ;n,tklanmi§tir: Kirbanin teri tabiriyle, kirbanin terlemesi; terleyin- 
t eye kadar senin igin yoruldum ve miikellefiyetler altina girdim, kast edilir. 

Mir diger goru§e gore: Araplar yolculuklannda beraberlerinde su alirlar. 
Mu suyu da develere asarlardi. Bunu da sirayla yapiyorlardi. £iinku bu su sir- 
la agir bir yuk te§kil ediyordu. 

Bu a^iklama ile licni “arak : ler” hem de, “alak : aaki ipi” kelimeleri ayik- 
lanmi§ olmaktadir. el-Esmai der ki: Kirbanin araki (teri) sikinti anlamindadir. 
Bunun aslimn ne oldugunu da bilemiyorum demi§tir. Yine el-Esmai der ki: 
Ben Ebu Tarafe’nin oglunu -ki gordiiklerimin en fasih konu§am idi- §oyle der- 
ken dinledim: Bizim ya§lilarimizin §oyle dediklerini dinlemi§imdir: Ben filan- 
dan kirbanin arakini (terini) gordiim diyorlar, bundan da gektikleri sikinti- 
yi anlatmak istiyorlardi. Sonra bana ibnu’l Ahmer’e ait §u beyiti okudu: 


* 9 * S ^ + 

l _^e- hJLJI j-f- 




“Onun bu soyledikleri bir sovgii sayilmaz. 

O soziin affedilmesi ise, yorgun deve iistiindeki kirbanin teri gibidir.” 


Ebu Ubeyd der ki: §airin anlatmak istedigi §udur: Kendisini ofkelendiren, 
fakat sovgii de olmayan ve kendisine “kirbanin teri” gibi ula§tirilan bir soz 
i§itir ve bundan dolayi o sozii soyleyeni sorumlu tutmaz. §airin burada kir- 
ba kelimesini kullanmasi mumkiin olmadigindan yine aym anlama gelen “es- 
sika” kelimesini kullanmi§, bundan sonra da yorgun deve sirtindaki tabiri- 
ni kullanmi§tir. Bunun da anlami §udur: Araplar yolculuklannda kirbalan de¬ 
velere yiikletirlerdi. Bu ifade ise el-Ferra’nin naklettiklerini andirmaktadir. el- 
Ferra’nin iddiasina gore araplar yolculuklannda daglardan gegtiklerinde,- 
beraberlerinde su ta§irlar ve bunu da nobetle§e develerin sirtina asarlardi. 
CXinkii bu suyun sirt iizerinde ta§inmasi bir yorgunluk ve bir me§akkat ve- 
riyordu. el-Ferra bu agiklamayi, “arak” kelimesi hakkinda degil de, “alak” ke- 
limesi hakkinda yapiyordu. 

Bir kesim de §oyle demektedir: Ayet-i kerimeden yiiksek miktarlarda 
mehir vermenin cevazi anla§ilmamaktadir. Qunkti burada kantann misal ve- 
rilmesi miibalaga yoluyladir. §oyle buyurulmu§ gibidir: Ve siz bu kadinlara 
kimsenin vermedigi kadar biiyiik miktarda mehir vermi§ olsamz dahi... de- 
mektir. Bu da Hz. Peygamberin: “Her kim Allah igin bir mescid yapacak ol- 
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sa, -velev ki Ini bir kekligin oturup yumurtladigi yer kadar chilli ol.ta- Allah 
da o kimseye cennette bir ev yapar” (I> buyruguna benzcmektcdlr. Mllliull 
gi gibi bir kekligin oturabilecegi kadar bir yer mescid olamaz. 

Yine Peygamber (sav), odeyecegi mehrinde kendisinden yardim iste- 
mek iizere gelmi§ bulunan ibn Ebi Hadred’e bu mehrinin ne kadar oldugu- 
nu sormu§, o da ikiyiiz deyince, Rasulullah (sav) ofkelenmi§ ve §oyle buyur- 
mu§tu: “Sanki siz, altini ve giimu§u Medine’nin kara ta§liginin bir tarahndan 
veya bir dagdan kesiyormu§ gibisiniz.” 1 (2) 3 

Bazilan bunlardan mehirlerin fazla miktarda verilmesinin yasaklandifti so- 
nucunu gikartmi§lar. Ancak boyle bir sonug gikartmayi gerektiren bir durum 
yoktur. Peygamber (sav)’in evlenen boyle bir adama bu §ekilde tepki gbs- 
termesi, mehrin fazlahgi ve gok verilmesi dolayisiyia degildir. Onun bu $e- 
kilde tepki gostermesi, fakir oldugu bu halinde kendisini yardim istemek ve 
dilenmek ihtiyacina sokmasi dolayisiyladir. £unkii bu, ittifakla mekruhtur. I lz, 
Omer ise, Hz. Ali’nin, Hz. Fatima’dan olma kizi, Um Giilsum’e (Allah hep- 
sinden razi olsun) kirkbin dirhem mehir vermi§ti. 

Ebu Davud, Ukbe b. Amir’den, Peygamber (sav)’in bir adama: “Seni filan 
kadin ile evlendirmeme razi misin?” diye sormu§; evet deyince, bu sefer ka- 
dina: “Seni de filan erkekle evlendirmeme razi misin?” diye sormu§, kadin da 
evet demi§ti. Hz. Peygamber de bunlan birbirleriyle evlendirmi§ti. Erkek, ka¬ 
din igin herhangi bir mehir tayin edilmeksizin gerdege girdi ve ona bir§ey ver- 
medi. Bu koca, Hudeybiye’de hazir bulunmu§ kimselerdendi. Hayber'de de 
ona ait bir pay vardi. Oliimu yakla§tiginda dedi ki: Rasulullah (sav) benl fi¬ 
lan ile evlendirdi ve ben ona bir mehir tayin etmedigim gibi, ona mehir ola- 
rak bir §ey de vermemi§tim. Sizi §ahid tutuyorum ki, ben ona mehir olarak 
Hayber’deki payimi veriyorum. Bunun uzerine kadin, oradakl payim aldt ve 
bunu yuzbine satti. <3) 

ilim adamlan mehrin azamisi hususunda herhangi bir sinirlandirma olma- 
digini icma ile kabul etmi§lerdir. Qunkii yiice Allah: “Oncekine yiiklerle (me¬ 
hir) vermi§ olsamz bile...” diye buyurmu§tur. Ancak asgari miktannin ne ol¬ 
dugu hususunda farkli gdru§lere sahiptirler. Yiice Allah’in: “Mallarimzla... 
istemeniz" (en-Nisa, 4/24) buyrugunu agiklarken bu hususlar ele ahnacak- 
tir. Kintarin sinin ile ilgili agiklamalar, daha once Ali imran Suresi’nde ( 3/14. 
ayet, 4. ba§likta) gegmi§ bulunmaktadir. 

ibn Muhaysin: “( ): Oncekine... vermi§ olsamz” buyrugu 

(_^*ijb-i ) : Birine” kelimesinin ba§indaki hemzeyi vasil ile okumu§tur ki, bu 
da bir soyleyi§tir. §airin §u sozil bu kabildendir: 


(1) ibn Mace, Mesacid 1; Miisned, I, 241. 

(2) Muslim, Nikah 75 (yakin lafizlarln). 

(3) Ebb DavCid, Nikah 31 
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“Vo to7. dumanin altindan onun sesini i§itirsin.” 


Mir digeri de §oyle demektedir: 

'-iyi ^ (J 

“§ayet sava§mayacak olursam bana bir pe 9 e giydiriniz.” 

4. Mehirden Bir§ey Geri Alinamamasi: 

Yiice Allah’in: “Ondan hi^bir §ey almaym” buyrugu ile ilgili olarak, 
Bekir b. Abdullah el-Muzeni §oyle demektedir: Koca hul’ ile aynlmak iste- 
yen kadindan bir§ey alamaz. Qunkii yiice Allah: “Hi^bir §ey almaym” diye 
buyurmaktadir. O boylelikle bunu el-Bakara Suresi’ndeki ayeti neshedici ola- 
rak kabul etmektedir. (1) ibn Zeyd ve ba§kalari da der ki: Bu ayet-i kerime 
yiice Allah’in Bakara Suresi’nde yer alan: “Onlara verdiklerinizden bir§eyi 
geri almamz sizin igin helal olmaz.” (el-Bakara, 2/229.) Ayeti ile nesh edil- 
mi§tir. 

Dogrusu, bu ayetlerin hepsinin muhkem oldugu, bunlar arasinda nasih ve 
mensuhun bulunmadigi, her birisinin otekisi ile birlikte ele alinacagidir. 
Taberi der ki: Bu ayet-i kerime muhkem bir ayettir. Bekr (el-Muzeni): “Eger 
kadimn kendisi bir§ey vermek isterse” §eklindeki ifadesinin bir anlami yok- 
tur. Qankii Peygamber (sav), Sabit b. Kays’a hanimmin vermi§ oldugu meh- 
ri geri almasini caiz kilmi§tir. (2) 

“Onu bir iftira olarak...” anlamindaki kelime burada hal mevkiinde 
mastardir. “Veya apa^ik bir giinab” buyrugu da ona atfedilmi§tir. “Apa^ik” 
kelimesi “giinah”in sifatidir. 


5. Mehrin Geri Alinamayi§inin Gerekgesi: 

Yiice Allah’in: “Hem birbirinize kari§mi§... iken onu nasil alabilirsi- 

niz?” buyrugu halvet olmasi halinde mehrin geri alinmasimn yasak olu§unun 
bir gerek^esidir. Bazilan der ki: “()■. Birbirine kan§mak” kelimesi, ko- 
camn hanimi ile cima etsin etmesin tek bir ortii altinda bulunmasi demek- 
tir. Bunu el-Herevi nakletmektedir ki, bu el-Kelbi’nin agiklamasidir. 


(1) el-Bakara, 2/222. ayette sozi'i edilen "kadimn fidye verebilecegini belirten” hiikmu kast 
etmektedir. 

(2) Buhari, Talak 12; Ebb Davbd, Talak 17-18; Tirmizi, Talak 10; Nesai, Talak 34, 53; ibn 
Mfice, Talak 22; Darimi, Talak 7: Muvatta\ Talak 31; Miisned, VI, 433-434. 
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ci-t'crra dor ki: Hu kclime erkegin kadm ilc* ha$l>a§u kahp ommla rlmu cl 
mcsi demeklir. ibn Abbas, Mikahid, es-Siiddi vc ba^kalari dor ki: Hu Ayot I 
kerimedcki bu kclime cima anlaimndadir. ibn Abbas der ki: Aina yiic c Allah 
kcrimdir. O bakimdan kinayeli buyurmu§tur. Sbzliikte L>u kclime asil itiba- 
riyle kan§mak anlaimndadir. Hirbirine kari§mi§ $eylerc ( Hoi ) dcnilir. 

§air dcr ki: 

j-Xj 4LJ U Lfl sLiii 

“Ona: Ey halam dedim, devem senindir ve ayrica 
Heybemde birbirine kan§mi§ kuru hurma vo kuru U/.Um." 

Birbirine kari§mi§ ve ba$kanlan bulunmayan Inpkiluftit da: ( ) dcnllii 

“( ): Kari§mi§ kclimcsi dma cMmcsc dalii luilvcilc bulunnmk anlami 

na alindigi takdirdc, acaba saclccc halvt*tln vurhfti He mclirln Hdcnmcal go 
rckir mi, gerekmez mi hususunda Him adamlammz blrblrlnden larkli ddil gO 
ru§ ortaya atmi$lardn\ Birisinc gore, mikerred lialvet lie mclirln ddcnmcnl ge- 
rckir. Diger goru§ ili§ki olmadikga mehir tahakkuk etmez. (J<,'0ncH gttrO$, ka- 
dinin zifaf odasinda kocasi ile ba§ba§a (halvette) kalmasi ile mclirln dden- 
mesi gerekir. Dorduncu g6rii§ ise, erkegin evinde olmasi ile kadintn evindo 
olmasi arasinda lark gozetilip hi'ikumlerin farkli olacagim belirten gorii{?liir. 

Sahib olan, kayitsiz §artsiz halvet ile mehrin odenmesi gerektigi goru§ii- 
cli'ir. 1-bu Hanife ve arkada§lan da bu goru§tedir. Onlar derler ki: Koca ha- 
nimi ilc sahili olarak halvette bulunacak olursa mehrin tamami (ve aynlik ha- 
||rule) Iddet gerekir. Duhul olmu§ olsun, yahut olmasin farketmez. Dftrakul- 
nT, ScvbAn'dan §oyle dedigini nakletmektedir: Rasulullah (sav) buyurdu ki: 
"Kim kachnin ortiisunu agar ve ona bakarsa mehir odemek icabeder." (1) 

I lz. Cimcr de §oyle buyurmu§tur: “Kapiyi kapatir, perdeyi indirir ve (nikah- 
siz. olarak gorulmesi haram yeri) avreti gorurse mehir odemek icab eder.” (2) 
Ali (r.a)’nin de §oyle dedigi rivayet edilmektedir: “(Erkek) kapiyi kapatir, per¬ 
deyi indirir, (kadimn) avret(ini) gorurse, mehir odemesi vacip olur.” (3) 

Malik de der ki: Bir sene ve buna benzer uzun bir sure koca kansi ile bir- 
likte kalacak olursa ve her ikisi de birbirlerine dokunmadiklan hususunda 
ittifak ederlerse ve kadm da mehrin tamammi isteyecek olursa, ona hak ka- 
zanir. 

§afii der ki: Boyle bir durumda kadimn iddet bekleme yiikumlulugu yok- 
tur. Mehrin yarismi hak eder. Buna dair agiklamalar daha once el-Bakara S0- 


(1) Darakutni, ID, 307. 

(2) Ddrakutni, III, 307. 

(3) Darakutni , III. 307. 
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it\si'nde (2/2.47. :lyc*l. V l>:i$liktn) gegmi§ bulunmaktadir. 

(l Kndinlann Aldiklari “Kuvvetli Soz”: 

Yiice Allah’m: “Hem... onlarsizden kuvvetli bir soz almi§ken...” buyru- 
guiiuii agiklanusi ilt* ilgili Lie, gorii§ vardir. 

Mil g<>ril$e gore buradaki kuvvetli soziin, Hz. Peygamberin: “Kadinlar 
li.ikknula Allah’lan korkunuz. Qiinkii siz onlan Allah’in emaneti diye aldiniz 
vc onlarin lcrcleri Allah’m adi ile size helal oldu” buyrugunda dile getiril- 
mi$tir. (1) Bunu ikrime ve er-Rabi’ soylemi§tir. 

ikinci gorii§e gore, yiice Allah’in: “Bo§ama iki defadir. Ya iyilikle tutmak, 
yagtlzellikle salmaktir” (el-Bakara, 2/229) buyrugunda dile getirilmi§tir. Bu¬ 
nu el-Hasen, ibn Sirin, Katade, ed-Dahhak ve Suddi soylemi§tir. 

Ugiincii gorii§ ise, nikah bagidir. Kocanin ben nikahladim ve nikah bagi- 
na malik oldum soziidiir. Bu da Mucahid ile ibn Zeyd’in goru§udur. Bir gu- 
rup ise, kuvvetli sozden kasit gocuktur demi§lerdir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 
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22. Babalarinizm nikahladigi kadinlari nikahlamaym. Ancak gegmi§ 
olan miistesna. §uphe yok ki o, bir hayasizlikti. ilahi gazaba se- 
bep igreng bir i§ti ve kotu bir yoldu. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi dort ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Ayetin Nilziil Sebebi: 

Yiice Allah’in: “Babalarinizm nikahladigi kadinlari nikahlamaym” buy- 
rugu ile ilgili olarak denildigine gore, insanlar yiice Allah’in: “Ey iman 
edenler, kadinlara zorla mirasgi olmamz size helal olmadigi gib i...” (en-Ni- 
sa, 4/19) ayetinin niizuliinden sonra, babalannin hanimlarimn rizasiyia ev- 
lenmeye devam ettiler. Ve bu durum: “Babalarinizm nikahladigi kadinla- 
n nikahlamaym” ayeti nazil oluncaya kadar boylece devam etti. Boylelik- 
Ic boyle bir evlilik her durumda haram oldu. C)unku nikah kelimesi hem ci- 
ma, hem evlenmek hakkinda kullamhr. 

(I) Miislim, Hacc 147; Ebu DavCid, Menasik 56; ibn Mace, Menasik 84; Darimi, Menasik 
54; Miisned, V, 73 (Veda Hacci lnitbesinin bir boliimu olarak). 
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friyct baba bir kadin ilc cvk*nmi$ yaluit, nikahsiz olarak onunla lll^kl ktir 
unis ise, ileride de yiice Allah’m izniylc a<,iklanaca$i gibi omm oftluna ha 
ram olur. 

2. Ovey Anneyi Nikahlamanin Yasaklani§i.... 

Yiice Allah’m: “('£& u ) ; Nikahladigi” buyrugundan kastedilenlerin kadin- 
lar oldugu soylcndigi gibi, akid oldugu yani babalannizin Allali’in dinine mu- 
lialifolan lasid nikalnm yapmayin, anlaminda oldugu da soylenmi§tir. (,'.iin- 
kii yiice Allah, nikalnn ne §ekilde olacagim saglam esaslara baglami$, $arl 
larim da geni§ geni§ a£iklami§tir. Bu gorii§, TaberT’nin de tercih ettigi gbm$- 
liir. Buna gore; (mealde:...lari)” edati, ( ) kclimesinc laal 

Ink elmektedir.” (d ) : Nikahladigi” ise mastardir. 

Taberi der ki: §ayet bunun anlami, babalannizin nikflhladifti kadmlan ni- 
kahlamayin §eklinde olsaydi, o takdirde; ( U )’in yerinc ( j* )’ln gdme.si g<>- 
rekirdi. Buna gore buradaki yasak, onlann da, babalannin yapliklan Inskl nl 
kali gibi nikah yapmamalandir. Ancak (maksadin kadinlar oldugunu sbyle* 
yen birinci) goru§ daha sahihtir. O takdirde (>) edati, ) ve ( ) eclat - 

tannin anlaminda olur. (1) 

Bunun boyle oldugunun delilide, ashab-i kiramin ayet-i kerimeyi bu ma- 
nada ahp kabul etmi§ olmalaridir. Buradan, ^ocuklarin babalannin evlenmi§ 
olduklan kadmlan nikahlamalarimn yasak olduguna delil getirmi§lerdir. 

Araplar arasinda oglun, babasinin hanimini ondan sonra nikahlamayi 
ali§kanlik haline getirmi§ bir takim kabileler vardi. Bu uygulama Ensar ara¬ 
sinda baglayici bir uygulamaydi. Kurey§liler arasinda ise, kar§ilikli nza lie inil- 
bahti. Nitekim Amr b. Umeyye’nin babasinin oliimiinden sonra, babasinin ha- 
nimi ile evlendigini biliyoruz. Bu kadindan Musafir ve Ebu Muayt adindaki 
gocuklari olmu§tur. Bu sebepten Umeyye’den ise Ebu’l-’ls ve diger yocuk- 
lan vardi. Umeyye ogullan, Musafir ile Ebu Muayt’in hem karde§leri hem am- 
calan idiler. Bu §ekilde evlenenlerden birisi de Saffstn b. Umeyye b. Halef idi. 
O, babasindan sonra, babasinin hammi olan el-Esved b. el-Muttalib b. Esed 
kizi Fahlte ile evlenmi§ti. Umeyye ise, henuz kansi hayatta iken 6lduriilmu§- 
tii. Yine bu tiir evlilik yapanlardan birisi de Manzur b. Zebban’di. O da ba¬ 
basinin, Harice’nin kizi Muleyke adindaki hammi ile evlenmi§ti. Bu kadin ise 
onceden Manzur’un babasi Zebban b. Seyyar’in nikahi altinda idi. 

Bu kabilden evlenenlerden bir diger ki§i ise, Hisn b. Ebi Kays’dir. O, ba¬ 
basinin hammi olan Ma’n kizi Kubey§e ile evlenmi§ti. el-Esved b. Halef de 
babasinin hammi ile evlenmi§ti. 

el-E§’as b. Sevvar der ki: Ebu Kays, ensardan salih kimselerdendi. Vefat et- 


(1) Nitekim menlde de boyledir. 



llklen no nru oglu Kuy.s, ImImmiiiii lumimi ilc cvlcnmcyc lalib olmu$, o da $oy- 
le clc*ml>ti: Hon son! ogluin hiliyorum. Fakat Rasulullah (sav)’a gidip onun- 
la dam^aymi Hmum ilzorinc Uasulullah’a gidip durumu bildirdi. Yiice Allah 
da I >11 .lyol I koriinoyi iiulirdi. (l) 

Araplar aia.smda ki/iyla da cvlenenler vardi. Bu ki§i ise, Hacib b. Ziirare 
Idl. Hu Moou.silik dininc girmi§ ve bu kotii i§i yapmi§ti. Bunu da en-Nadr b. 
$umeyl "Kitabii’l-Mes&lib” adli eserinde zikretmi§tir. Yiice Allah da mii’min- 
li'io, babalarmin yaptiklari bu uygulamayi boylelikle yasaklami§ oldu. 

3. Ge$mi§ Olanin tstisnasi: 

Yiice Allah’m: “Ancak gc^mi§ olan miistesna” buyrugu ge^'mi§ ve daha 
once olup bitmi§ olan miistesna demektir. 

Selef: ge<jmi§, senden once gegmi§ bulunan atalann ve akrabalann hak- 
kinda kullanilan bir tabirdir. 

Buradaki istisna munkati’dir. Yani, ama gegmi§ olandan uzak durunuz ve 
onu terkediniz. Buradaki; “(Yl ): Ancak” kelimesinin “sonra” anlamina gel- 
digi de soylenmi§tir. Yani ge?mi§te yapilan bu uygulamadan sonra... demek- 
lir. Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: oy/Jj Y ): Onlar 

orada ilk bliimden ba§ka dliimii tatmazlar. * (ed-Duhan, 44/56) Bunun an- 
lami ise: ilk oliimden sonra oliimii tatmazlar, §eklindedir. 

Hurada yer alan: “Ancak ge^mi§ olan miistesna” buyrugunun, ge£mi§ olan 
da dahil olmak iizere nikahlamayin, anlaminda oldugu da soylenmi§tir. Yii- 
ce Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: “(tki il.|i 6* ^ u i ) : Bir 

mii’min diger bir mu’mini -yanhqlikla olmasi miistesna- bldiiremez” (en-Ni- 
sa, 4/92) buyrugunda oldugu gibi. Yani hata yoluyla dahi oldiiremez, demek¬ 
tir. ayet-i kerimede §u anlamda olmak iizere takdim ve tehir oldugu da 
soylenmi§tir: Babalarimzin nikahladigi kadinlan nikahlamaymiz. Qiinkii bu 
biiyiik bir hayasizlik idi. ilahi gazaba sebep igreng bir i§ti. Ve o kotii bir yol- 
du. Gegmi§ olan miistesna. Bir gorii§e gore de ayet-i kerimede: “Babalari¬ 
mzin nikahladigi kadinlan nikahlamayin” buyrugu dolayisiyla hazfedilmi§ 
ifadeler vardir. Bu ifadeler de §oyledir: Sizler bunu yapacak olursaniz, ceza- 
landirilir ve sorgulanirsiniz. Ancak ge^mi§ olan miistesna. 

4. Bu Nikahm Yasak Kilini§ Sebebi: 

Yiice Allah’in: “§iiphe yokki o, bir hayasizhkti. (ilahi gazaba sebep ig- 
ren<; bir i§ti ve kotii bir yoldu).” Bunun ardindan yiice Allah boyle bir nika- 
hi alabildigine ve arka arkaya kotiileyici ifadelerle yerdi. Bu ise boyle bir i§in 
ilerisi olmayacak §ekilde son derece girkin oldugunun delilidir. Ebu’l-Abbas 


(1) el-Vahidt, Esbabu Niizulii-Kur’an, s. 151-152; es-Suyuti, cd-Durrui-Menstir, II, 468. 





dedi ki: lien ibnti’l-Arabi'ye bu $ckildcki makl nikahma dairsoru soiduui u 
$<">yle dedi: liu makt nikaln, ki$inin babasimn lianimi ile babasimn omi bn 
$amasmdan yaliul olmesinden sonra evlenmesidir. Boyle evlilik.yaj>an ada 
mil ise, dayzan adi verilir. ibn Arafe dedi ki: Bir kimse babasimn liammi Hr 
evlcnip ondan gocugu olacak olursa, onun bu ^ocuguna araplar el-maktl (y;i 
ni makt nikalnnin gocugu) adim verirlerdi. Makt , asil itibari ile bugzelmek 
anlamindadir. Bu kelime (. Cd; -&U; -cl; )’den gelir. 

Bugza ve gazaba ugrayan kimseye de; (d-i;j -LjJlH ) denilir. Araplar, bu 
tfckilde babasimn hanimi ile evlenen kimseye Makit derlerdi. Yiice Allah da 
o bakimdan boyle bir nikah ve evlilige “Makt” adim vermi§tir. C^Cinku bu, bu 
i$i yapani gelip bulan gazabi gerektiren bir i§tir. 

Ayet i kerimeden maksadm, ki§inin babalarin herhangi bir jekilde ili$ki kur 
mu§ oldugu kadin ile ili§ki kurmayi yasaklamak oldugu da soylenmi$lir. An- 
eak babalarin cahiliyye doneminde, nikahlamak yoluyla degil de, zina yo- 
luyla ili§ki kurmu§ oldugu kadinlar, bundan istisna edilmi§tir. I§te bu lilr ka- 
dinlarla sizin evlenmeniz caizdir. Daha once babalannizin zina yoluyla ili$- 
ki kurmu§ oldugu kadinlarla nikah akdi yaparak, ili§ki kurmaniz sizin l^in 
caizdir. Bu a<;iklamayi ibn Zeyd yapmi§tir. Bu agiklamaya gore istisna mut- 
lasil olur. O takdirde bu, -ileride de a^iklamasi gelecegi iizere- zinanin 
mahremligi gerektiren bir sebep olmayacagi hususunda asli bir delil olur. Dog- 
rusunu en iyi bilen Allah’tir. 
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2 3. Annclcrlnlz, kiztiirimz, kizkarde§leriniz, halalarimz, tcyzelcri- 
nlz, kardrf ki/luri, hcmgirc kizlan, sizi emziren sut annclcriniz, 
nil! hemylrrlcrinlz, cglerinizin analan ve kendileriyle zifafa 
glrdlftlnlz cglcrlnizdcn himayenizde bulunan iivey kizlanmz si¬ 
ze liaram kilindi. Eger o kadinlarla zifafa girmemi§seniz, sizin 
l^’ln bir vebal yoktur. Sulbunuzden ogullarmizin hanimlan ve 
ikl kiz kardc$i birlikte almaniz da (size haram kilindi). Ancak geg- 
ml§ olan miistesna. §iiphesiz Allah Gafurdur, Rahimdir. 

Bu buyruga dair agiklamalanmizi yirmibir ba§hk halinde sunacagiz: 

1. Kendileriyle Evlenilmesi Haram Olanlar (Muharremat): 

Yiice Allah’in: “Anneleriniz, kizlanmz... size haram kdindi” ayeti §u de- 
mektir: Annelerinizi nikahlamaniz, kizlannizi nikahlamaniz... size haramdtr. 
Yiice Allah, bu ayet-i kerimede nikahlanmalari helal ve haram olan kadin- 
lari zikretmektedir. 

Bundan once babanin hanimi ile evlenmenin haram ktlindigi zikredildigi 
gibi, yiice Allah, yedisi neseb yoluyla, altisi da sut emme ve sihri akrabalik 
yoluyla olmak iizere bazi kadinlarla evlenmeyi haram kilmi§tir. 

Miitevatir siinnet ise bunlara bir yedincisini daha katmi§tir ki, bu da ka- 
dini halasi ile birlikte nikah altinda tutmaktir. Aynca iema da bunu agikga ifa- 
de etmi§tir. ibn Abbas’tan da §oyle dedigi sabittir: Neseb yoluyla yedi, sih¬ 
ri akrabalik yoluyla yedi kadin ile evlenmek haram kilinmi§tir. 

Daha sonra ibn Abbas, bu ayet-i kerimeyi okumu§tur. Ensann mevlasi olan 
Amr b. Salim de boyle demi§ ve §unu eklemi§tir: Yedincisi ise yiice Allah’in: 
“Evli kadmlar...” (en-Nisa, 4/24) ayetinde yer almaktadir. 

Kendileriyle evlenilmesi haram olanlardan neseb yoluyla haram kilinan ye¬ 
di kadin §unlardir: 

Anneler, kizlar, kizkarde§ler, halalar, teyzeler, erkek karde^in kizlari ile kiz- 
karde§in kizlan. Sihri akrabalik ve siit emme yoluyla haram kilinan yedi ka¬ 
din ise: Siit anneler, siit kizkarde§ler, hanimlarin anneleri, anneleriyle evle- 
nilmi§ himayedeki kiz gocuklar, ogullarin kizlan ve iki kizkarde§i aym nikah 
altinda tutmak, yedincisi ise (bir onceki ayet-i kerimede gegen: “Babalari- 
mzm nikahladigi kadinlari nikahlamayin” buyrugunda zikredilmi§tir. 

Tahavi der ki: Biitiin bunlar, iizerinde ittifak bulunan muhkem hiikiimler- 
dendir. Bunlardan bir tanesini nikahlamak, iema ile caiz degildir. 

§u kadar varki, kocalarmin kendileriyle gerdege girmemi§ oldugu kadin- 
larin anneleri bundan mustesnadir. 

Selefin cumhuru, kizin nikahlanmasi dolayisiyla, annesinin haram olaca- 
fti. bununla birlikte kizin ise, annesiyle gerdege girilmedikge haram olmaya- 
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cifti gttri)$iln(lcdir. l)egi$ik bblgderdeki Iciva imamlarinm lilmii Ini ghri)$ 
lc Iciva vcrmi$lerdir. 

Selefion bir ba$ka kesim ise, anne ile kizinin (rabibe) aym okluftu kana 
aliiulc olup l>unlardan herhangi birisi oteki ile gerdege girilmedikvc haram 
olmayacagini soylerler. 

(Bunlar) derler ki: Yiice Allah’in: “E§lerlnizin analan” buyru£u, yani 
kendileriyle gerdege girmi§ oldugunuz e§leriniz demektir. “Ve kendileriylc 
zifafa glrdiginiz e§lerinizden himayenizde bulunan iivey kizlanniz size ha- 
ram kilindi” diye buyurulmu§tur. Bunlar gerdege girmc §arlmin hem anne 
ler liakkinda, hem de himayede bulunan iivey kizlar hakkinda olduftimu id 
dia ctmi§lerdir. Dunu Hilas (b. Ami el-Hecen), Ali b. Kbi Talih'dcn livflycl cl 
mi$tir. Aynca ibn Abbas, Cabir ve Zeyd b. Sabit’den de rivayet cdilmig olup, 
aym zamanda bu, Ibn ez-Ziibeyr ile Miicahid’in g6rii$iidiir. 

Miicahid der ki: Gerdege girmek her iki halde de kasl edilml$tlr, Aiuak 
cumhurun goru§u buna muhaliftir. Ve cumhurun gorii§iine gttre f'etvA vcrll 
mektedir. 

Iraklilar ise bu hususta, i§i §oyle diyecek kadar ileri gotiirmii§ ve siki lut- 
mu§lardir: Zina yoluyla onunla ili§ki kuracak olsa yahut opse veya $ehvct- 
le ona dokunmu§ olsa, o kadinin kizi ona haram olur. 

Ancak bize ve §afii’ye gore kizi sahih nikah olmadikga haram olmaz. Ha¬ 
ram olan bir §ey ise, hi^bir zaman helal olam -ileride de gelecegi iizere* ha¬ 
ram kilamaz. Hilas’in, Hz. Ali’den naklettigine gelince, delil olmaya elveri§- 
li degildir. Hadis ilmi ehlince onun rivayeti sahih degildir. Ondan sahih olan 
rivayet ise, gogunlugun g6rii§ii gibidir. 

ibn Ciireyc der ki: Ata’ya sordum: Bir ki§i bir kadini nikahlar, sonra o ka- 
dini gormeden onunla da cima etmeden onu bo§ayacak olsa, o kadinin an- 
nesi ile evlenmesi helal olur mu? Ata, hayir dedi. (^iinkili onun nikiihladigi o 
kadin serbest birakilmi§tir. O kadinla ister gerdege girmi§ olsun, ister girme- 
mi§ olsun (farketmez). Bu sefer ona: Peki Ibn Abbas: “E§lerinizin analan” 
buyrugunu “kendileriyle gerdege girmi§ oldugunuz e§leriniz...” diye mi 
okuyordu? diye sordum. O; hayir hayir diye cevap verdi. 

Said, Katade’den, o, ikrime’den, o da ibn Abbas’tan yiice Allah’in: “E§le- 
rinizin analan” buyrugu hakkinda §oyle dedigini rivayet eder: Bu kadinin 
durumu miiphemdir. Kiz $ocuga akid (nikah) yapmakla (artik) o kadin he¬ 
lal olmaz. Aym §ekilde Malik de Muvatta’inda, Zeyd b. Sabit’ten bunu boy- 
lece rivayet etmi§tir. Muvatta’da §oyle denilmektedir: “Zeyd: Hayir dedi. 
Anne miiphem birakilmi§tir. Yani onun hakkinda bir §art ko§ulmami§tir, 
§art sadece iivey kizlar hakkindadir.” (1) 


( 1) Muvatta’, Niknh 9. 






Ibinl'I-MOn/lr tier ki: l&le sahib olan buciur. (JunkCi biitim kadinlarm an- 
nclcil yOfr Allab’m: "Itylcrltilzin analari” buyrugunun kapsamina girmek- 
tfilli. Ayina bin hi I'rab bakunintlan §u agiklama da desteklemektedir: i ki ba¬ 
be r rger (hull bakinuiulan larklilik arzederlerse bunlann na’ti (sifati) bir ol- 
ma/ Nahlvt •Here gore, ( oU^kJi-ujd— ; ^ o jj-* ): Senin hanimla- 

iin,i yoluin uftradi vc Zcyd’in zarif hammlarindan da kagtim; §eklindeki ifa- 
t let It* "zunf' hanimlar” kelimesinin, hem senin hanimlannin hem de Zeyd’in 
hammlannin sifati olmasi caiz degildir. 

Aym §ekilde ayet-i kerimede yer alan, “(t^Ui): O kadinlar ki”, ismi mev- 
sulunun her iki kadin tiirii hakkinda da na’t olarak kullanilmi§ olmasi caiz 
degildir. (^unkii ikisine dair haber farkli farklidtr. 

§u kadar varki, “yani” anlami kastedilerek caiz olur. el-Halil ve Sibeveyh 
(buna dair) §u beyiti zikrederler: 
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“§iiphesiz orada Ektel ve Rizam vardir. 

Orada iki hirsizdirlar, bunlar ise kafalan kirarlar.” 

Burada (ikinci misra’in ba§inda) yani anlami vardir. Bu ise Amr b. §uayb'in 
babasindan, onun da dedesinden nakledilen hadiste agikga ifade edilmi§tir. 

Peygamber (sav) §oyle buyurmaktadir: “Adam bir kadini nikahladigi tak- 
dirde, artik onun annesiyle evlenmesi ona lielal olmaz. Kizi ile gerdege gir- 
mi§ olsun yahut olmasin. Anne ile evlendigi takdirde ise, §ayet onunla ger¬ 
dege girmeksizin, onu bo§ayacak olursa, diledigi lakdirde kizi ile evlenebi- 
lir.” Bu hadisi BuharT ve Muslim rivayet etmi§lerdir. (1) 

2. §er’i Hiikiimler Neye Taalluk Eder: 

Bu husus boylece agiklandiktan ve sabit olduktan sonra §unu bilki, haram 
kilmak aynlann sifati degildir. Aynlann haram ve helal kilinmasi diye bir§ey 
sozkonusu degildir, bunun kaynagi da olmazlar. Teklif ancak emir ve nehiy 
ile ve mukelleflerin hareket edip ctmcme gibi fiillerine taalluk eder. Ancak 
fiiller aynlar hakkinda sozkonusu oldugu §eyler olduklanndan dolayi emir, 
nehiy ve hukiim onlara izafe edilmi§, mecazen onlara taalluk etmi§tir. 

Bu da kinaye (mecaz) yoluyla fiilin meydana geldigi yeri anlatmak igin ma¬ 


il) Hadisi bu lafiz vc mann ilc Buhari ilc Miislim'de tesbit edemedik. Tirmizi, Nikab 36'da 
lafiz icibnriyle buna yakin ve aym manadn bir liadis nakietmekre; M. Fuad AbdulbakT 
de hadisin tahrici ile ilgili olarak dii§tiigu notta: “Kutub-i Sitte sahiplerinden Tirmizi di- 
§inda bu hadisi tahric eden yoktur" demekeedir. 



Ii.tlli zlkrclmek anlanunda bir inecazdir. (l> 


.7. Anncler: 

Vila 1 2 Allah'in: “Aaneleriniz” buyrugunda herhangi bir §eklc has olmak 
M/in her haldc ve genel bir §ekilde annelerin haram kilindigini ifadc ctmck- 
ledir, Bundan dolayi ilim ehli buna miiphem adini verirler. Yani bu husus- 
t.i haramligin kapanmasina bir yoi olmadigi gibi, haram olmayan bir bbliim 
ill* yoklur. Haramligin kuvveti dolayisiyla bu ismi almi§tir. Kizlarin, kizkar- 
di*$kTin ve diger zikredilen muharrematin durumu da bbyledir. 

Anncler anlamina gelen: (kelimesi, (<*;i ) kelimesinin (.oguludur 
( ft) ile () kelimeleri aym anlamda olmak iizere “anne” dcmcktlr Kur'fln 
i Kcrimde her ikisi de kullanilmi§tir. Buna dair a^iklamalar daha bnecden Fa 
llha Suresi’nde <2) gegmi§ bulunmaktadir. §oyle de deni!mi$tir: ( fl): Anne ke¬ 
limcsinin ash (i*Jt) §eklinde (ilii) veznindedir. Tipki iki ayn ku$ isml ohm 
(ip ) isimleri gibi. Bu kelimeden sondaki iki harf dii§mQ§, ancak voftwl 
yapilinca tekrar bu harfler yerlerini almi§tir. §air der ki: 


I t » t 




“Benim annem Hindif’tir, Devs ise babam.” 




Yine denildigine gore; (£V) kelimesinin ash ( l >\) kelimesidir. Bunu sby- 
leyenler §u beyiti delil gosterirler: 




I_Jl_L> dLJ <_Jl 


Cr* W 


hJij 


“Sen onu biitiin musibetlerde doniip sigmdigin 
Bir anneden diye kabul ettin." 

O takdirde bunun gogulu da: Colli) §eklinde gelir. C^oban §oyle der: 




Crt- 


. t 





“Mtinzir ve Muharrik’in degerli yavrulari anneleri idi onlann. 
Onlara vuran (ustiine a§irilan) ko?lar ise hakiki ko?tu.” 


(1) Yani; ayet-i kerime’de: “Analarmiz... size haram kilindi” buyrugunda, haram kihnnn 
“ayn’'lar olarak “analar... v.s.” soz konusu edilmektedir. Oysa kasit, bizzat analarin ha¬ 
ram olduklnri degildir. Kasit, belli bir fiil olan ve miikeiief tarafindan yapilan onlari nl- 
kahlamak fiilinin haram oldugunu anlatmaktir. Nikahlama fiili, onlar hakkinda sfizko- 
nusu oldugundan, “haram kilma” bizzat onlara izafe edilmi§tir. 

(2) Surenin isimlerinin a^iklandigi boliimlerde Um el-Kur’an adi agklamrken. 



i m n 1*1 
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Anno (el-umm) seni dogurmu$ her di$inin adidir. Bunun kapsamma yakin 
anno girdigi gihi, onun anneleri, nineleri, babanm annesi, nineleri vo no ka- 
dai goriye giderler.se gitsinler hepsi girer. 

Kiz (el bint) ise, senden dogma her di$inin adidir. $oyle de denilebilir: Bir 
doicco yahul bir ka<; derece ile dogum suretiyle nesebi sana ula$an her di¬ 
al nin adidir. Bimun kapsamina sulben kiz girdigi gibi, o kizin kizlan ve og- 
lun kizlarinin i.stedikleri kadar a^agiya dogru gitsin- hepsi girer. 

Kiz karde§ (ei-uht), iki aslinda veya o iki asildan birisinde sana kom§u olan 
her di^inin adidir. Kiz (bint)’in gogulu benat gelir. Bunun ash; (v^')’dir. Kul- 
lanilan kelimeleri ise (ohjiji) keiimeleridir. el-Ferra der ki: Esrenin “ya” har- 
finc deialet etmesi i^in ) kelimesinin “be" harfi esreli gelmi^tir. 

Buna kar§ihk “vav” harfinin hazfedildigine deialet etmesi icin; 
Kizkarde§” kelimesinin “elif’i otreli gelmi§tir. Qiinkii ( cu?d )’in ash (oi^-O sek- 
lindedir. Cogulu ise ( s^-1) diye gelir. 

Hala (el-Amme), baban yahut deden ile iki aslinda veya ikisinden birisin¬ 
de kom$u olan her di^inin adidir. $oyle de denilebilir. Nesebi sana varan her 
bir erkegin kizkarde§i senin halandir. Hala, anno cihetinden de olabilir. Bu 
da annenin babasinin kizkarde§idir. 

Tcyze (el-Hale) ise, iki aslinda yahut ikisinden birisinde, annenle ortak olan 
herbir dusinin adidir. $byle de denilebilir: Dogum yoluyla nesebi sana gelen 
her di^inin kizkarde^i senin teyzendir. Teyze baba cihetinden de olabilir. Bu 
da babanm annesinin kizkarde^idir. 

Erkek karde§in kizi, senin erkek karcle$inin onun tistiinde vasitah veya va- 
sitasiz babalik nisbeti olan her bir di^idir. Kizkardejjin kizi da bu sekildedir. 
I§te bunlar neseb yoluyla haram kihnan yedi kadindir. Nafi’ -Ebubekr b. Ebi 
Uveys’in rivayetine gore- “( Karde$” kelimesini ba§inda elif-lam gelmi§ 
ise, “hi" harfini, harekeyi naklederek §eddeli okumu$tur. 


4. Silt Anneler: 

Ytice Allah'in: “Sizi emziren siit anneleriniz” buyrugunda sozii gegen si.it 
annelerin haramhhgi, agkladigimiz kimselerin haramhgi gibidir. Rasulullah 
(sav) $6yle buyurmu$tur: “Neseb yoluyla haram olan, ayni $ekilde siit em- 
meden dolayi da haram olur." n) Abdullah (b. Mes’ud): “( ): Anne- 

lerinizi...” §eklinde “te’siz, hemzeli olarak okumu^tur. 

Yiice Allah’in: “( ): Ay halinden kesilmi§ olan kadinlar” 

(el-Talak, 65/4) buyrugunda oldugu gibi. 


( 1) Buhari, SehadAr 7, Faithi'I-Humus 4: Muslim, 1, 2, 9. 12. 13; Ebu Davud, Nikah (r. Tir- 
mizi, Rada 1; Nesai, Nikah 50; 76n Mace, Nikah 34; Darimi, Nikah i.S; Muvatta, Ra¬ 
da' 15; Miisned, 1. 275 v..., VI, 51 v.... 
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“Kcrini umarak haccetmeyen, 

Fnkat 8 U 9 SUZ ve bir §eyden haberi olmayan kimseyi bldiirmek isteyen 

o kadinlardan..." 


85 


“Sizl emziren kadinlar”a gelince, bir kadin kii^iik bir (.ocufta sill emzire- 
tek olursa, onun annesi olacagindan dolayi, ona liaram olur. Ki/i da onun 
ki/.karde§i olacagindan, emzircnc annenin kizkaixlc^l dc I'ocugwn tcy/.csl olu 
cagindan, annesi de gocugun nincsi olacaftmtlan, silliln stihlbl olan o kttdi* 
mn kocasinin (iivey) kizi da onun kizkardefi ohusiftinchtn, koeanm kizkar* 
de$i de halasi olacagindan, kocanin annesi dc nincsl olucuftinclan, o kadmm 
ogul ve kizlannin kizlari da onun erkek ve kiz kardcflcrinln ki/.lan olueaftm- 
dan hepsi ona liaram olurlar. 

5. Siit Karde§lige Dair §ahitlik: 

Kbfl Nuaym IJbeydullali b. Hi§am el Ilalebt der ki: Malik’e: Bir kadin silt 
kardc$i ile birlikle hacceder mi? diye soruldu. O da: Evet dedi. Ebu Nuaym 
dcdl ki, yine Malik’e $oyle soruldu: Bu kadin evlenip kocasiyla gerdege gir- 
sc, soma bir ba$ka kadin gelip her ikisini de emzirdigini iddia etse, (durum 
ne olur)? Malik dedi ki: Bunlar birbirlerinden aynlirlar. Eger kadin rneliir di¬ 
ye herhangl bir $cy almi$sa, aldiklari ona aittir. Adamin odemcsl gereken bir- 
fey kulmifsa, urtik blrfcy ddemesi gerckmez. 

Sonra Malik dedi ki: Peygambcr (sav)’e bunun benzeri bir durum hakkin- 
da soru sorulmuf, o da bttyle emretmlf idi. Ry Allah’in Rasulil dediler, o (§a- 
hlt kadin) gii^sdz bir kadindir. Bunun tlzerinc Peygambcr (sav) §oyle buyur- 
du: ‘‘(Boyle bir durumda) filan ki§i (sut) kizkarde$i ile evlendi denilmez mi?" 

6. Evliligi Haram Kilan Siit Akrabaligi: 

Sut emmek dolayisiyla evliligin haram olu§u, daha once el-Bakara Sure- 
si’nde (2/233. ayet, 4 ve 3. ba§liklarda.) gegtigi iizere iki yil i^erisinde sut exp- 
me gergekle§tigi takdirde sozkonusu olur. 

Bize gore, bagirsaklara ula§tigi takdirde, bir defa emmi§ olsa dahi, emilen 
siltiin az yada gok olmasi arasinda bir fark yoktur. §afii ise, siit emzirmede 
iki §arti nazan itibara ahr. Bunlardan birisi, be§ defa emmi§ olmaktir. £iin- 
'kii Hz. Ai§e §oyle demi§tir: Allah’in indirdigi buyruklar arasinda: Bilinen on 
defa siit emmenin haram kildigi ifade edilmi§ti. Sonra bu on defa siit emme, 
bilinen be§ siit emme ile nesh olundu. Rasulullah (sav) velat ettiginde ise, 
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lumliir Kur'AtM Kerlimlen ukunan buyruklar arasinda ycr aliyordu. (l) 

Mil rlvAyelU* drill nlucak taral $udur: On defa sut emmek, be§ defa sut em- 
mrklr iicnIioIuikIii $ayet haram ktlma eger be§ defa emmekten daha a§agi- 
Hinu laalluk rl.srydi, o lakdirde bu be§ defa slit emmeyi nesh etmi§ olurdu. 
bunl.ua kiir$i 1st*, liaber-i vahid veya kiyas delil olarak kabul olunamaz. £iin- 
ki) Ininlarla nesli olmaz. Diger taraftan “Sehle hadisi” diye bilinen hadiste §oy- 
lr denilmektedir: “Sen ona be§ defa sut emzir, onlarla haram olur.” (2) 

ikinci §art ise, sut emmenin iki ya§in iginde olmasi, eger iki ya§tan sonra 
olursa haram kilmaz. Qiinkii yiice Allah: “ Anneler gocuklarini iki tamyil em- 
zirirler. Bu, emzirmeyi tamamlamak isteyenler igindir” (el-Bakara, 2/233) 
diye buyurmaktadir. Bir §eyin tarn olup kemalini bulmasindan sonra ise, her- 
hangi bir§ey sozkonusu olamaz. 

Ebu Hanife, iki yildan sonra alti ayi da nazari itibara ahr. Malik ise, bir ay 
ve o civardaki sureyi muteber kabul eder. Ziifer ise der ki: Sadece slit ile ye- 
tiniyor ve sutten kesilmemi§ ise, slit emmektir. isterse ii£ ya^ini ge<;mi§ ol- 
sun. el-EvzaT der ki: Eger bir ya§inda iken sutten kesilir ve bu sutten kesil- 
mesi devam edecek olursa, artik bu kesmeden sonra sut emme sozkonusu 
olmaz. el-Leys b. Sa’d ise, ilim adamlan arasinda tek ba§ina biiyiik ki§inin sut 
emmesinin haram kilmayi gerektirecegi kanaatini kabul eder. Bu aym zaman- 
da Ai§e (r.anha)’mn da g6rti§iidiir. Bu goru§, Ebu Musa el-E§’ari’den de ri- 
vayet edildigi gibi, onun bu gorii§ten dondiigiine dair de rivayet vardir. §oy- 
le ki: Ebu’l-Huseyn'in, Ebu Atiyye’den yaptigi §u rivayettir. Ebu Atiyye dedi 
ki: Adamin birisi hanimi ile Medine’den geldi. Bu kadin dogum yapti ve me- 
meleri §i§ti. Kocasi bu siitii emip tiikurmeye koyuldu. Karnina ondan bir dam- 
la girdi. Ebu Musa’ya durumu sorunca, o senden bain talakla bo§anmi§ ol- 
du dedi. Haydi ibn Mes’ud’a git ve durumu liaber ver. Adam da ibn Mes’ud’a 
gidip durumu liaber verince, ibn Mes’ud, Bedevi arap ile Ebu Musa el-E§a- 
ri’nin yanina geldi ve §oyle dedi: Senin goru§une gore §u kir sagli adam siit 
emecek gocuk mudur. §unu bil ki siit emmekten dolayi ancak eti ve kemi- 
gi besleyip geli§tiren emme halinde haram olmak sozkonusudur. Ebu Musa 
el-Ef’arT dedi ki: Bu buyiik ilim adami aranizda bulundugu siirece bana her- 
hangi bir §ey sormayiniz. (3) i§te Ebu Musa’mn “bana herhangi bir §ey sor- 
mayiniz” §eklindeki bu sozleri, onun bu gbrii§iinden dondiigtiniin delilidir. 


(1) Muslim, Rada’ 24; EbU DavUd , Nikah 10: Tirmizi, Rada’ 3; Nesai, Nikah 51; Muvatta, 
Rada’ 17; D&rimi, Nikah 49. “Bunlarin Kur’andan olan buyruklar arasinda okunmaya 
devam etmesi” de; olduk^a ge<j nesh olan buyruklar arasinda yer almalan dolayisiyla, 
nesholunduklannin bir takim kimseler tarafindan bilinmemi§ olmasi ile a?iklanmi§tir. 
(Muslim ve Nesai’de belirtilen hadis ile ilgili a^iklamalar). 

(2) EbU DavUd, Nikah 9; Muvatta , Rada 12; Miisned, VI, 201, 271. 

(.3) EbU DdvUd, Nikah 8. 
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II/. Ai$e dt\ Kbu Hu/eyfe'nin mcvlasi, Salim’in kissasmi delil olarak gOs 
lerir. Salim o sirada yeti§kin birisi idi. Peygamber (sav), Sehle bint SUhcyl'r, 

(); ona siit emzir diye emir vermi§ti. Hadisi Muvatta ve ba$kalan rivilyot el 
mi$lir. (1) 2 

Bir kesim de §az olarak on defa siit emmeyi muteber kabul etmi$tir. Bu- 
nu da indirilmi§ buyruklar arasinda “on defa sut emme” ibaresinin bulundu- 
gunu dclil diye kabul ederek ileri siirerler. Bu kesime goriildiigii kadari ile 
ncsli cdici ifade ula§mami§ gibidir. 

Davud (ez-Zahiri) der ki: Ug defa sut emmedik^e liaram olma/. Buna da 
Rasulullah (sav)’in §u buyrugunu delil g6stermi§tir: “Bir defa sut em/lrmek 
ile iki defa emzirmek liaram kilmaz.” Bunu da Muslim rivayut cttni$th. 

Bu hadis-i §erif Hz. Ai§e ve ibn ez-Zubeyr yoluyla rivayct cdilmigtir. Ah* 
med, ishak, Ebu Sevr ve Ebu Ubeyd de buna gore goru$ bclirtmijflcrdlr. Bu 
da Hitab’in delilini kabul etmektir. Hilab’in Delili (3) 4 hususunda ise gbrii$ ay 
riligt vardir. 

Bunlann di§inda kalan ve fetva veren imamlar ise, tek bir defa sut emme- 
nin dahi tahakkuk ettigi takdirde -onccden de belirttigimiz gibi- liaram kil- 
digim kabul ederler. Bunlar da, hakkinda siit emme admin kullamlabilece- 
gi asgari miktan delil diye alirlar. Bu ise, Medine’de goriilegelen uygulama 
ile sihri akrabahga kiyasen desteklenmi§tir. Bu kiyasin illeti ise §udur: Siit cm- 
mek, haramligin ebedi olmasini gerektiren sonradan meydana gelen bir 
liusustur. Dolayisiyla bunda da tipki sihri akrabada oldugu gibi sayi §arti aran- 
maz. el-Leys b. Sa’d da der ki: Musliimanlar siit emmenin, azinin da goftu- 
nun da oru^lunun orucunu bozacak kadar oldugu takdirde, be§iktc cmlllr- 
se haram kilacagmi icma ile kabul ederler. Ebu Omer ise der ki: Leys bu hu- 
sustaki goru§ ayrihgina vakif olamami§tir. 

Derim ki: Bu hususta en agik nass, Peygamber (sav)’in $u buyruftudur: "Bir 
ve iki defa siit emmek haram kilmaz”. Bunu Muslim Sahih’indc rivayct clmltf- 
tir. <4) Bu da yiice Allah’in: “Sizi emziren siit anneleriniz” buyrugunu tefsir 


(1) Az once bu hadise i$nret edilmi§ti. Kaynaklari i?in oraya bakimz... 

(2) Muslim, Rada 18, 22; Nesai, Nikah 51: Dariml, Nikah 49; Miisned ,VI, 339, 340. Ayni 
manadaki ba§kn hadisler igin bk: Muslim, Rada, 17, 20, 23; Ebti Dav&d, Nikah,10; Ttr- 
mizi, Rada 3; Nesai, Nikah 51; ibn Mace , Nikah 35; Dariml, Nikah 49; Miisned, IV 4, 
5; VI, 31, 96, 216, 247, 340. 

(3) Hitabin Delili: Mefhum-i Muhalefe diye de bilinen ve "hakkinda hiikiiin belirtllmemlj 
bir hususun hiikmuniin, hakkinda htikiim belirtilmi§ olandan farkli olmasi" (Dr. Alxtttl- 
kerim Zeydan. el-Vecizfi Usuli’l -Fikh, Istanbul, 1978 sh. 311) diye tammlanan bir (le- 
latet §eklidir. Buradaki hadiste bu delate! §ekli kisaca §oyle agiklamr. Hadiste bir ve iki 
defa siit emmenin hiikmii zikredilmi§ ve haram kilmadigi belirtilmigtir. U? defa emmek- 
ten soz edilmemi§tir. Demek ki haram kilmayan azam! miktar iki defa emmektif. O hnl* 
de haram kilan asgari miktar da (burada zikredilmemi§ olan) iig defa emmektir. 

(4) Hadis ve kaynaklari az once ge<;ti. 



00 


imam rvuniuoi 


CUz 4; sort: 4 


cMmcklctllr. Yanl sizi iK cle f:» ve dalia lazla si.it cmzirmig anneleriniz demektir. 

^Iii kiuliii' viir kl, Ininun rmilen siitiin, sut emenin karnina varmi$ oldugun- 
dun kt*Nln olarak rmln olumnamasi haline hamledilmesi de mumkiindiir. giin- 
kO: "Hlllnrn on dola siil emmek ve bilinen be§ defa siit emmek” ifadeleri bu- 
iui orlaya koymakladir. Murada siit emmeler, “bilinen” diye nitelendirilmi§- 
111 Mti Im\ cmilen siHtin kii^iigiin karmna vardigi vehmedilen, yahut bu hu- 
susla $0pheye du^iilen emme hallerini di§arda birakmaktir. 

Mu I litabin Delili §unu ifade etmektedir.- Eger sut emmeler “bilinen” tiir- 
den degilseler haram kilmazlar. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. Tahavi’nin 
de naklettigine gore, bir ve iki defa siit emmeye dair hadis sabit bir hadis de- 
gildir. gtinku bu hadisi bir seferinde ibn Ziibeyr, Peygamber (sav)’den, di~ 
gerinde Hz. Ai§e’den, bir digerinde ise babasindan rivayet etmektedir. Boy¬ 
le bir rivayet ise onu delil olmak mevkiinden dii§iiriir. 

Hz. Ai§e’den ise, ancak yedi defa emmenin haram kilacagi rivayet edilmi§- 
tir. Yine Hz. Ai§e’den kizkarde§i Um Giilsiim'e, Salim b. Abdullah’a on de¬ 
fa emzirmesini emrettigi rivayet edilmektedir. Hz. Hafsa’dan da benzeri bir 
<rivayet gelmi§tir. Yine Hz. Hafsa’dan iig defa da rivayet edilmi§tir. §afii 
(r.a)’in da dedigi gibi be§ defa da rivayet edilmi§tir. Aym zamanda bu is- 
hak’dan da nakledilmi§tir. (1) 2 

7. Siit Annenin Kocasinin Durumu: 

Yiice Allah’in: “Sizi emziren siit anneleriniz” buyrugu lebenu’l-fahl <2) di¬ 
ye bilinen siitiin, sut emziren kadimn kocasina ait oldugunu kabul eden go- 
rii§ii reddedenler, delil diye gostermi§lerdir. Bu goru§u reddedenler, Said b. 
el-Museyyeb, ibrahim en-Nehai ve Ebu Seleme b. Abdurrahman’dir. Bunlar 
derler ki: Siit emme, koca tarafindan herhangi bir kimseyi haram kilmaz. 

Ancak cumhur §oyle demektedir: Yiice Allah’in: “Sizi emziren siit anne¬ 
leriniz” buyrugu fahl’in (yani siit annenin kocasinin) baba oldugunu goster- 
mektedir. gtinkii siit ona nisbet edilir. Zira o siit, o babanin gocugu sebebiy- 
le gelmi§tir. 

Bu gorii§ zayiftir. gtinkii $ocuk hem babanin hem annenin suyundan ya- 


(1) Tahavl’nin bu husustaki rivayetleri inceden inceye tetkik etmesi ve konu ile ilgili etrafh 
agiklamalari i^in bk. Ebu Ca’fer et-Tahavi, $erhu Mii§kili’l-Asar, Beyrut 1415/1994. XI, 
480-500. 

(2) Lebcnu’l-Fahb SOttt kendinden olup siit emziren kadin ile evli olan koeaya ‘'el-Fnh]” 
denilir. Boyle bir kocadan gelen kadintn siitune de “lebeniri-fahl” denilir. Cumhura go¬ 
re, siit koeaya aittir ve siit dolayisiyla haram kilma ona taalluk eder. (Dr. V. ez-Zuhny- 
lt, el-Fikhu'l-isl&mi, VII, 141) Buna gore siit emziren kadimn kocasi, siit emen $ocu- 
gun siit babasi olur. O bakimdan hem ikisi arasinda hem de onlar cihetinden olma ba- 
balar ve neseben evlatlar arasinda haramlik sabit olur. (Dr. ez-Zuhaylt, a.g.e., VII, 175) 
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ra(ilmi$tir. Fakat siit, sadece kadindan gelir, crkcklen siit v'lkmaz. Hrkrgln yap 
tigi ise ili$ki kurmaktir. Bu da erkekten mcninin ini$ine sebeplir. (/uuk doft 
dugu takdirde, Allah, herhangi bir §ekilde babaya izafe edilmcksizin siltii hal- 
keder. Bundan dolayi babanin siitte herhangi bir hakki yokiur. Siit lamamiy- 
1c annenindir. Boyle bir hukmiin (siitun) suya (meniye) kiyas edilerek vikar- 
tilmasina imkan yoktur. 

Ancak Rasulullah (sav)’in: “Nesebten ne haram oluyorsa, sut emmektcn de 
liaram olur” buyrugu (1) 2 siit emmekten dolayi haram kilmayi gcrektirmekle- 
dir. Bununla beraber suyun ona nisbet edilmesi a<,iki,a gbrilkliiftil gibi, .silt 
emzirmenin aym §ekilde erkege nisbet yonil orlada gbiOlineinckleiHr. t^iln* 
ku sut emzirme anneden olmaktadir. 

Evet, bu hususta asl olan ez-/.ilhri ilc lll^am b. tlrvc'nln, Urve'dcn onun 
da Hz. Ai§e’den rivayet ettiklerl 511 liadl.sd &crll'tlr: Hlmhtn nll/.ulOndcn mm 
ra el-Kuays’in karde$l llz. Alyc'nln .silt aim usi olan lillab, gellp yanina glr- 
mek ivin izin istcdi. Hz. Al$e dcdl ki: Ona izln vcrmcyi kal>ul ctmcdlm, Pcy- 
gamber (sav) gelincc durumu ona bildirdim. O da $bylc buyurdu: "Yanina 
girsin. Qiinkii o, -ellerin toprakla dolasica!- senin amcandir." (2> 

Ebu’l-Kuays ise, Hz. Ai§e'ye siit emzirmi§ kadinin kocasiydi. Aym jekilde 
bu da bir haber-i vahid’dir. Sozii ge^en Eflah’in, Hz. Ebu Bekir ile birlikte siit 
emmi§, onun siit karde§i olma ihtimali de vardir. Bundan dolayi Hz. Peygam- 
ber: "Yanina girsin. O, senin amcandir” diye buyurmu§tur. 

Czctle soyleyecegimiz §udur: Bu hususta bir §ey soylemek dogrusu mii§- 
klltlir. Kn iyi bilen Allah’tir. Fakat, uygulama bu fekildedir. Haram kilma hu- 
susunda ise ihtiyat dalia iyidir. Bununla birlikte yuce Allah’in: “Geriye kalan- 
lan ise... size heldl kilmdi” (e n-Nisa, 4/24) buyrugu ise, muhalif kanaatte olan- 
lann gtiri)$iini) kuvvetlendirmektedir. 

8. Siit Kizkarde§ler ve Sihri Akrabalar: 

Yuce Allah’in: “Siit hem§ireleriniz” buyrugunda kastedilen anne-baba bir 
siit kizkarde§tir. Bu kizkarde§, ki§inin annesinin babasindan gelen sut ile em¬ 
zirdigi kizdir. Annenin buna ki§inin kendisiyle birlikte siit vermi§ olmasi, ya- 
hut karde§in ondan once veya sonra dogmu§ olmasi arasinda fark yoktur. Ba¬ 
ba bir kizkarde§ ise, iivey ananin siit emzirdigi kizkarde§tir. Annebir kizkar- 
de$, annenin bir ba§ka babadan olma siitiiyle emzirdigi kizdir. 

Dalia sonra ytice Allah, sihri akrabahk yoluyla haram olanlari zikrederek 
: “E§lerlnlzin analan” diye buyurmaktadir. Sihri akrabalar dort ki§idir: Ha- 


(1) Dordiincii ba§hgin ba§ taraflarinda gegti. 

(2) Buhari, Nikah 117; Muslim, Rada’ 7 v.d.; Eb(i Ddvbd, Nikah 7; Tirmizi, Rada’ 2 \Nesal, 
Nikah 52; ibn Mace, Nikah 38; Muvatta Rada' 2, 3; Dariml, Nikah 48; Miisned, VI, 194. 



90 


IMAM KURTUBl 


Cuz 4; SOre 4 


numn annesi, h;miium (l>a>ka kocadan olma) kizi, babanin haninii (iivey an- 
ne) lie oftlun ki/i llammin annesi, bnceden de gegtigi uzere muccrred ola- 
rak kizmm sahlh akid ile nikahlanmasiyla haram olur. 

{). th>cy Kizlar: 

Yi)< c Allah'm: “Ve kcndileriyle zifafa girdiginiz e§lerinizden himayeniz- 
dc l>ulunan iivey kizlarmiz size haram kilindi” buyrugu ba§liba§ina bagim- 
siz bir ifadedir. Yiice Allah’m: “Kendileriyle zifafa girdiginiz e§leriniz- 

den” buyrugu birinci kesime raci degildir. Aksine bu, sadece iivey kizlara ra- 
cidir. (^iinkii onceden de gegtigi gibi en yakin zikrolunan kimseler onlardir. 

(Himaye edilen uvey kiz anlamina gelen) Rabibe: Ki§inin haniminin ba§- 
ka kocadan olma kizidir. Ona bu ismin verili§ sebebi, o kizi kendi himaye- 
sinde terbiye etmesidir. O bakimdan o kiz, terbiye edilen (marbube) olur. Ve 
bu kelime (bu ayet-i kerimede) mef’ule vezninin verdigi anlami vermek iize- 
re, faile vezninde kullanilmi§tir. 

Fukahanin ittifakla kabul ettigine gore rabibe, iivey babasinin annesi ile 
zifafa girmesi halinde haram olur. isterse bu iivey kiz, iivey babasinin hima- 
yesinde bulunmasin. Kimi miitekaddimin ile Zahinler, istisnaT olarak §oyle 
demi§lerdir: Kizin annesi ile evlenen kocamn himayesinde olmadikga iivey 
kiz, ona haram olmaz. Uvey kiz bir ba§ka beldede bulunacak yahut da ba¬ 
ba zifafa girdikten sonra annesinden aynlacak olursa, o iivey kizla evlene- 
bilir. 

Bu gorii§iin sahipleri ayeti delil gosterir ve §oyle derler: Yiice Allah, iivey 
kizi iki §arta bagli olarak haram kilmi§tir. Bunlardan birisi, o kizin annesiy- 
le evlenen kocamn himayesinde bulunmasi, ikincisi ise, annesiyle zifafa gir¬ 
mesi. Bu iki §arttan birisi olmadi mi, haram olmak da soz konusu degildir. 
Yine Hz. Peygamberin §u hadisini delil gosterirler: “Eger o, benim himayem- 
de bulunan iivey kizim (rabibem) olmasaydi yine de bana helal olmazdi. Qiin- 
kii o, benim siit karde§imin kizidir.” (1) 

Goriildiigii gibi burada himayede olmak §artini ko§mu§tur. Aynca Ali b. Ebi 
Talib’den bunun caiz oldugunu da rivayet etmi§lerdir. ibnii’l-Miinzir ve et- 
Tahavi de der ki: Evvela Ali’den rivayet edilen hadis sabit degildir. Qiinkii onu 
rivayet eden ibrahim b. Ubeydullah, Malik b. Evs’den, O, Hz. Ali’den riva¬ 
yet etmi§tir. Ancak bu ibrahim, bilinen bir ravi degildir. ilim ehlinin gogun- 
lugu da bu hadise kar§i ba§ka hadisleri delil getirmi§ ve bu hadisin diger ha- 
dislere muhalif oldugunu soylemi§lerdir. Ebu Ubeyd der ki: Bunu da Hz. Pey- 
gamber’in: “Sakin bana kizlanmzi da, kizkarde§lerinizi de (evlenme teklifi ile) 


(1) Buhari, Niknh 20, 25, Nafnkaat 16; Muslim, Rada' 15,16; Ebu Davdd, Nikah 6; Nesai, 
Nikah 46; Ibti Mace, Nikah 34; Miisned, VI, 309. 
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arz ctmcyiniz" (1) diyerck gcncl bir ifade kullanmij vc hi<; hir zaman: "I lima 
ycmde bulunanlan" kaydini getirmemi$tir. Aksine haram olujlarj lui.swsun 
da hepsini ayru §ekilde degerlendirmi§tir. et-Tahavi der ki: (ayct-i kerimede 
iivey kizlarin) “himayede olmak”la nitelendirilmeleri, iivey kizlarin <,ogun- 
lukla iivey babalannin himayelerinde olu$lanndan dolayidir. Yoksa boylc ol- 
madiklan lakdirde haram olmazlar, anlaminda degildir. 

10. Uvey Kizlarin Haram Olma §arti: 

Yiice Allah’in: “Eger o kadinlarla zifafa girmemi^scnl/” biiymgiuulan ka 

sit iivey annelerdir. 

“Sizini^in bir vebal yoktur” yani o kadmlan l>o$amis i.scnlz yuliut <>lmO$ 
iseler kizlanm nikahlamanizda sizin i<,in gilnah sbzkomiMi degildir. Him ailam- 
lari icma ile §unu kabul ctmi$lerdir: Erkek, kadm lie rvlcnlr, nuium ila nmm 
la zifafa girmeden once o kadim bo$ar, yaluil bliir.se, o kailmm ki/mi nlkAh 
lamasi ona helaldir. §u kadar var ki, iivey kizlarin haram kilinmunmin gcr 
gekle§mesi igin §art olan annelerle zifafa girmenin anlami hakkinda I'arkh ka- 
naatelere sahiptirler. ibn Abbas’tan §oyle dedigi rivayet edilmekledir: Zifa¬ 
fa girmekten kasit cimadir. Bu aym zamanda Tavus, Amr b. Dinar ve diger- 
lerinin de gorii§iidiir. Malik, es-Sevri, Ebu Hanife, el-Evzai ve el-Leys de, ko- 
camn hanima §ehvet ile dokunmasi halinde o kadinin annesinin de kizinin 
da kocaya haram olacagim, aym §ekilde babaya da onun ogluna da haram 
olacagim ittifakla kabul etmi§lerdir. Bu aym zamanda §afiT’nin iki goru§iin- 
den birisidir. 

Ancak, bakmak hususunda farkli kanaatleri vardir. Malik der ki: Sagina, 
gbgstine yahut da giizelliklerinden herhangi bir tarafina lezzet aimak kastiy- 
la bakacak olursa, o kadinin annesi ve kizi ona haram olur. Kufeliler der ki: 
Sehvet kastiyla fercine bakacak olursa, bu da tipki §ehvet kastiyla ona do- 
kunmak gibidir. es-Sevri: Kasti olarak fercine bakar yahut ona dokunacak olur¬ 
sa, haramlik sozkonusu olur, der ve §ehvet kaydini zikretmez. ibn Ebi Ley- 
la der ki: Dokunmadigi siirece bakmak dolayisiyla haram olmaz. §afii’nin go¬ 
ndii de budur. 

Bakmakla haram olmanin tahakkuk edccegine delil §udur: Bakmak bir $e- 
§it faydalanmak (istimta) dir. O bakimdan bu da tipki nikah (cima) hukmiin- 
de gorulmii§tiir. Zira hiikiimler lafizlara degil, manalara taalluk eder. 

§oyle denilebilir: Bu (yani bakmak) faydalanmak suretiyle bir araya gel- 
menin bir $e§ididir. (^iinkii bakmak da bir araya gelmek ve kavu§maktir. Bak- 
makta birbirini seven kimseler arasinda bir faydalanma sozkonusudur. §air- 
ler bu hususta i§i olduk^a ileriye gotiirmii§ ve §oyle demi§lerdir: 


(]) Aym hndisin devnminda. 
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"(Inco Ummu Amr' tlr* biy.lm i hir araya getirmiyor mu? 

t|Ld hftyltml blr.lm birbirimi/.o yakla§mamizdir. 

Kvnt, » (In hi In It gflrdyor tipki benim gordiigiim gibi, 

UOnclUr, iln imu hOrttyur, tipki beni biirudiigu gibi.” 

Mir araya geli&i I hi sekilde dile getirdigine gore, ya bakmak, beraber otur- 
mak, k;u>ilikli konu$mak ve lezzet aimak ne demektir! 

11. Ogullann Hammlari: 

Yiice Allalvin: “Ogullarmizin hammlari...” buyrugunda gegen “el-Hala- 
il" kelimesi zevce anlamina gelen “halile’nin goguludur. Ona “halile” deni- 
li§ sebebi, kocanin hulul ettigi (konaklayip kaldigi) yerde koca ile beraber 
kadimn da hulul etmesidir. O bakimdan bu kelime “faile” vezni anlamini ta- 
§iyan ve “faile” vezninde bir kelimedir. ez-Zeccac ve bir topluluk, bu keli- 
menin “helal” lafzindan geldigi kanaatindedir. O bakimdan hamma helal ki- 
hnmi§ anlaminda “halile” denilmektedir. Her birinin otekinin izanni gozme- 
si (halletmcsi) n den dolayi ona halile denildigi de soylenmi§tir. 

12. Ogullarin Hammlari ile Babalarin Hammlari da Haramdir: 

llim adatnlari, babalarin nikah akdi yaptigi kadinlann ogullara, ogullann 
da nikah akdi yaptigi kadinlann babalara haram oldugunu icma ile kabul et- 
mi§lerdir. nikah akdi ile birlikte zifafa girmenin ger^ekle§ip gergekle§meme- 
si durumu degi§tirmez. (^unkii yiice Allah’in: “ Babalarimzin nikahladigi ka- 
dinlari nikahlamayin” (e n-Nisa, 4/22) buyrugu ile: “Sulbiinuzden ogulla- 
rinizm hammlari...” buyrugu bunu gerektirmektedir. Herhangi birileri fa- 
sid bir nikah yapacak olursa, tipki sahih nikahla haram oldugu gibi digeri- 
nin onunla nikah akdetmesi haram olur. 

Qunkii fasid nikah, ya ittifakla fasid oldugu kabul olunan bir nikahtir, ve- 
ya fasid oldugu hususunda goru§ aynligi vardir. Eger fasid oldugu ittifakla 
kabul edilen bir nikah ise, ek herhangi bir hukmii gerektirmez ve varligi yok- 
luftu gibidir. Eger fasid oldugu hususunda gorii§ aynligi var ise, o takdirde 
sahih nikah akdine taalluk eden haramhk; aynen ona da taalluk eder. £iin- 
kii bbyle bir nikahin da mutlak lafzin kapsamina girme ihtimali vardir. Ev- 
lilik hususunda haram olu§ ile helal olu§, tearuz edecek olursa, haram olu§ 
galip (iistiin) tutulur. Dogrusunu da en iyi bilen Allah’tir. 

Ibnii’l-Miinzir der ki: Kendisinden ilmin bellendigi Islam aleminin degi§ik bol- 
gelerindeki alimlerinin her birisi icma ile §unu kabul etmi§lerdir: Erkek fasid bir 
nikflha dayanarak bir kadin ile ili§kide bulunacak olursa, o kadin, onun baba- 
IInu da, oftluna da, dedelerine de, torunlarina da haram olur. Satin alinmasi ha- 
llndc curiycnin hukmiine gelince bunu da bir sonraki ba§likta ele alacagiz. 




13. Satin Ahnan Cariycnin Hilkmil: 

Ilim adumlAn icma ilc §unu kabul etmi$lerdir. Cariycnin satin ahnmasi ak 
di dolayisiyla, o cariycnin satin alanin, babasma ve ogluna haram olmasi 
ni gerektirmcz. 

Bir ki§i bir cariye satin alir, ona dokunur yahut operse, babasma da o£- 
luna da haram olur. Bu hususta ihtilaf ettiklerini bilmiyorum. O bakimdan on- 
larin (haramdan ) esenlige kavu§malari i<jin haram kihnmasi icabcdcr. Do- 
kunmakla degil de bakmak konusunda haram olu§u hakkinda, ihtilaf halin- 
de olduklarindan dolayi yine de bu ihtilafiari dolayisiyla caiz olmaz. Yanl bby 
le bir cariyenin baba ve ogula haram olmasi gerekir. 

ibnu’l-Munzir der ki: Rasulullah (sav)’m ashabindan lirrlumgl bir klmsr- 
den bizim soyledigimize muhalif bir kanaat saliih olarak rlvAyct nlllmig ilr- 
gildir. Yakub (Ebfl Yusuf) vc Muhammcd Isc dcr kl: Bir klnuic bir kadimn Irr- 
cine §ehvetle bakacak olursa, o kadin onun babasma da oftlurui da huium olur 
O adama fercine gchvctlc baktifti kadimn anneal dc kizi da haram olur. 

Malik der ki: Cariye ilc ili§ki kursa, yahut ill$kl kurmaksizin bu maksat- 
la otursa, yahut onu opse veya tenini tenine dcgdirsc, ya da zcvk alat ak >c- 
kilde eliyle yoklasa, ogluna helal olmaz. 

§afi! ise der ki: Boyle bir cariye ancak dokunmakla haram olur. Dokunmak- 
sizin sadece bakmakla haram olmaz. Bu, Evzat'nin de gbru§udiir. 

14. Zina lli§kisi Haram Kilar mi? 

Fukaha, zina yoluyla ili§ki kurmanin, kadini (ili§ki kuranin usul ve furO’una) 
haram kilip kilmadigi hususunda farkli kanaatlere sahiptirler. 

Him chlinin gogunlugu der ki: Bir adam, bir kadma zina yoluyla yakla- 
$acak olsa, bundan dolayi o kadini nikahlamasi o kocaya haram olmaz. Ay- 
ni §ekilde karisimn annesi yahut ktzi ile zina edecek olursa, yukansi ona ha¬ 
ram olmaz. Ona had uygulanmasi yeterlidir. Bundan sonra artik kendi kan- 
si ile duhulu miimkundur. 

Kim bir kadin ile zina eder, sonra o kadimn annesini yahut kizini nikah- 
lamak isterse, bundan dolayi her ikisi de ona haram olmaz. 

Bir ba§ka kesim ise ona haram olacagini soylemi§lerdir. Bu gorii§ imran 
b. Husayn’dan rivayet edilmi§tir. e§-§a’bi, Ata, el-Hasen, Siifyan-i Sevri, Ah¬ 
med, ishak ve Rey ashabi bu goru§tedir. Bu goru§ Malik’ten de rivayet edll- 
mi§tir. Ondan gelen rivayete gore zina, anneyi ve kizi haram kilar ve (bu ba¬ 
kimdan) tipki helal ili§ki gibidir. Bu aym zamanda (Malik! mezhebine men- 
sup) Iraklilann da goru§iidur. 

Malik ile Hicazlilardan nakledilen saliih goru§ de §udur: Zinanin bu ba¬ 
kimdan bir hukrnu yoktur. Qunkii yiice Allah: “E§lerinizin analari” diye bu- 
yurmaktadir. Halbuki kendisiyle zina ettigi kadin, kendi hamminin annele- 





11 Simla oliinulifti glbl, <>mm ki/.i da himayesi ahina aldigi livcy kizlann- 
dan(rrl)All)lndon) drftlUlli Hu Jjalii ve Ebu Sevr'in de goru§Udur. (^unku zi- 
na halliulc mclilr, Ulilet, vi'u ul»u, miras, gocugun nesebinin ilhaki kalkip, bu- 
iiiin yrilnr had v.irib olduguntlan zina hakkinda, caiz olan nikalun hukmu 
glbl hilkUm vcmu k de orladan kalkar. 

I >arakuini, /iihn'dcn, o, tJrve’den, o da Ai§e’den gelen bir hadiste Hz. Ai- 
•ff'nln $byle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah (sav)’a bir kadin ile zi¬ 
na edip c> kadinla yaliut onun kiziyla evlenmek isteyen bir adam hakkinda 
soru soruldu da, o da §oyle buyurdu: “Haram bir i§ helali haram kilmaz. An- 
cak nikah ile olan haram kilar.’’ (1) 

Obur guiu§un lehine dclillcrden birisi de, Peygambcr (sav)’in Ciircyc’c da- 
ir verdigi haberde yer alan §u ifadelerdir: “Ey gocuk, baban kimdir?” diye so- 
rulunca o da: Falan gobandir demi§. (2) I§te bu, zinamn helal ili§kinin haram 
kildigi gibi haram kildigina delildir. Dolayisiyla kendisiyle zina edilen ka- 
dimn annesi de, kizlan da, zina eden ki§inin babalanna da gocuklarina da 
helal degildir. Bu aym zamanda ibnii’l-Kasim’in el-Miidevvene’deki kayidi- 
dir. Yine bu hadis, zina eden ki§inin suyundan yaratilan kizin, annesiyle zi¬ 
na edene helal olmayacagimn da delilidir. Me§hur olan gorii§ de budur. 

II/.. Peygamber §oyle buyurmu§tur: “Bir kadinin fercine ve onun kizinin- 
kinc bakan adama Allah, (rahmet nazan ile) bakmaz.” (3) 4 Burada ise Hz. Pey¬ 
gamber, haram ile helal arasinda herhangi bir fark gozetmemi§tir. 

Yine bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: “Allah, bir kadinin ortusiinu 
agan, aym §ekilde onunda kizimn ortusiinu agan kimseye (rahmet nazariy- 
la) bakmaz.” ( " ibn Huveyzimendad der ki: I§te bundan dolayi biz §unu soy- 
ledik: Opmek ve sair faydalanma §ekilleri haramhgi yayginla§tinr. Abdulme- 
lik ei-Maci§un der ki: O kadin (yani kendisiyle zina edilen kadinin annesi ya- 
hut kizi) helaldir. Sahili olan da budur. Qiinku yuce Allah §oyle buyurmak- 
tadir: “Ve o Sudan bir insan yaratandir. Ondan neseb akrabaligi ve sihri ak- 
rabalar yaratti” (el-Furkan, 25/54) Bundan maksat ise, ileride Furkan Su- 
resi’nde (54. ayet 2. ba§likta) a^iklanacagi iizere sahih nikahtir. Bu iki me- 
sele ile ilgili olarak nakledilen hadis-i §erifte delil yonti ise, Peygamber 
(sav)’in Cureyc’den, onun zinadan olma oglu, zina edene nisbet etmi§ oldu- 
gunu nakletmesi, Allah’in da Ciireyc i<;in izhar ettigi harikulade bir olay olan 
gocugun konu§up bunun boyle olduguna tanikhk etmesi ile, bu nisbeti de 
tasdik etmesi, diger taraftan Peygamber (sav)’in da bunu, Cureyc’den, onu 


(1) Darakutni, III, 268; Beyhaki, es-Siinen, VII,275 

(2) Buhari, el-Amel fis-Sala 7, Mezalim 35. Enbiya 48; Muslim , Birr ve Sila 7, 8; Miisned, 
II, 307, 308. 385, 433-434 

(3) Beyhaki, es-Siinen , VII, 275’teAbdullah b. Mes'ud'un sozii olarak. 

(4) Kaynagini tespit edemedik. 




bvmek vc kerametini ortaya koymak sadcdinde liaber vcrmltf oIiiuinkIii 
B una gore bbylc bir nisbct, hem yiicc Allah’in (asdiki ilc, hem Peygamber 
(sav)’m bimu haber vermesiyle sahib olarak ortaya yikmakladir. Bbylellklc 
hem cvlatlik hem de buna dair hukumler sabil olmaktadir. 

Denilsc ki: Buna gore evlathgin ve babaligin diger hukumlcri olan kat^i- 
likli miras alma, velayet ve diger hukiimlerin dc cereyan etmesi gerekir. Miis- 
liimanlar, bu tiir iki ki§i arasinda kar§ihkh miras almanin sozkonusu olama- 
yaeagini ittifakla kabul etmi§lerdir. O halde boyle bir nisbct sahih degildir. 

Buna cevap §udur: Evet, bu husus bizim sozunii ettigimiz noklalari da gc 
rektirir. Bununla birlikte haklannda icmain gci\cklc$ligi luikOmleri dc ImiIs 
na etmemiz gerekir. istisnanin di$inda kalan diger hususlai he o dclllln lla 
de ettigi asii uzere kalmaya devam eder. 

Dogrusunu on iyi bilen Allah'tir. 


15. Lut Kavminin Amcli, Nikdh liurmiyetine Sebcp Tifhll Kdtr m^f 
Yine ilim adamlan bu kabilden olmak it zero Lut kavminin amcli mcaclc 
sinde de l’arkli gorujlere sahiptirler. Malik, §al’ii, Mbit llanile vc arkada&lan, 
bu amel dolayisiyla nikah haram olmaz, derler. 

es-Sevri ise der ki: Kii^iik gocukla oyna$irsa, ona annesi haram olur. Bu 
Ahmed b. Hambel’in de goru§iidur. der ki: Hanimimn oglu yahut babasi, ve- 
ya karde§i ile Lut kavminin i§ini yapacak olursa, kendi hammi ona haram olur, 
el-EvzT der ki: Bir gocukla Lut kavmi ameli tiiitinden bir ili§kiye girse, ken- 
disiyle ili§ki kurulan gocugun kizi olsa, bu i§i yapana o kiz ile evlenmck ea- 
iz olmaz. QLinku o kiz kendisiyle duhul ettigi birisinin kizidir. Ahmed b. 11am- 
bcl’in de gorufii budur. 


16. Evlatliklann Durumu: 

Ytice Allah’in: “Sulbiinuzden ogullarmizin” buyrugu bir tahsis ilade ed¬ 
er. Bu ifade ile araplann evlathk edindigi sulbden gelmeyen herkesin di§a- 
nda birakilmasi istenmiftir. Peygamber (sav) ile (Peygamberliktcn once ev¬ 
lathk edinmi§ oldugu) Zeyd b. Harise’nin hammi (Hz. Zeynep ) ile evlen- 
diginde mu§rikler, oglunun kizi ile evlendi dediler. Peygamber (sav) onu ev¬ 
lathk edinmi§ti. 

Nitekim buna dair agiklamalar ileride Ahzab Suresi’nde ( 33/37. ayette.) ge- 
lecektir. 

Sul oglun -sulbden olmasa dahi- hammi da Hz. Peygamber’in: “Neseb yo- 
luyla haram olan sut emmek yoluyla da haram olur.” (1) Hadisine dayali olan 
iema ile haram kabul edilmi§tir. 


(1) Bu ayetin lefsiri, 4. ba§likta gegti. Kaynaklari i$in oraya bakiniz. 
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17- Kukardfylvrin Aym nikdh Altinda Tutulmasi: 

Yvlcr Allah'in: “Vc Ikl kiz karde?i birlikte almaniz da” buyrugu “annele- 
rlnlz... alzr hum m kilindr buyruguna atfedilmi§tir. “iki kizkarde$” ise, 
hem nlkrth ynluyla, hom dc miilkiyet yoluyla onlarla birlikte olmayi kapsa- 
yun umtiml blr lalizdir. I Jinmet, icma ile bu ayet-i kerime dolayisiyla kiz kar- 
dt‘$liTln trk blr nikah akdi altinda bulundurulmasinin yasak oldugunu kabul 
elmi$lir. Ilz. Pcygamberin §u hadisi de bu icmain dayanaklanndandir: “Ba- 
na kizlanmzi da kizkarde§lerinizi de arzetmeyiniz. (Onlarla evlenmemi tek- 
lif etmeyiniz.).” (1) 

Ancak miilkiyet yoluyla iki kiz karde§ ile birlikte olmamn hiikmii liakkin- 
da ihtilaf etmi§lerdir. Butiin ilim adamlari, miilkiyet yoluyla iki kiz karde§le 
ili§ki kurulmasimn caiz olmadigini kabul etmi§lerdir. icma ile ikisinin aym an- 
da miilk edinilebilmesinin caiz oldugunu kabul etmelerine ragmen bu boy- 
ledir. Kadin ve kizinin da birlikte satin alinmasinda da durum bu §ekildedir. 

Fakat ilim adamlari, ili§ki kurmu§ oldugu cariyenin kiz karde§ini nikah ak- 
diyle aimak hakkinda farkli kanaatlere sahiptirler. el-Evzai der ki: Miilkiye- 
ti altinda bulunan bir cariye ile ili§ki kuracak olursa, onun kiz karde§i ile ev- 
lenmesi caiz degildir. §afii der ki: Kiz karde§lerden birini miilkiyeti altinda 
bulundurmak, digerini nikahlamaya engel degildir. 

Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: nikah akdini satin aimak gibi kabul 
eden, bunu caiz kabul eder. Fakat onu ili§ki kurmak gibi kabul eden , caiz 
gormez.( Fukaha) icma ile §unu kabul etmi§lerdir: Zevcenin kizkarde§ini ni¬ 
kah akdi ile aimak caiz degildir. £unkii yiice Allah, “ iki kizkarde§i birlik¬ 
te almaniz da” buyrugunda nikah akdi ile iki kizkarde§ ile evlenmeniz de ha- 
ramdir demektedir. 

Sen bu hususta ilim adamlarinin neyi icma ile kabul ettiklerini, hangilerin- 
de de ihtilafa dii§tuklerini vukufiyetle bil ki, yuce Allah’in izniyle bu husus¬ 
ta da neyin dogru oldugunu agikga anlayasin. 

Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

18. Miilkiyet Yoluyla Iki Kizkarde§le Olmamn Hukmii... 

ZahirTler bu hususta istisna te§kil ederek §oyle derler: Miilk edinmek yo¬ 
luyla bir arada iki kiz karde§le birlikte ili§ki kurmak, miilkiyet akdiyle onla- 
ri bir arada bulundurmak caiz oldugu gibi caizdir. Bu hususta onlar, Hz. Os- 
man’dan miilkiyet yoluyla bir arada bulunan iki kizkarde§ hakkinda: “Onla- 
n bir ayet haram kilmi§, bir diger ayet ise helal kilmi§tir” §eklinde soyledi- 
gi rivayet edilen soziinii (2) delil gostermi§lerdir. Bunu Abdurrezzak zikret- 


(1) Bu ayetin tefsiri, 9. ba§likta gegti. Kaynnklari igin oraya bakimz. 

(2) tbn Hazm, el-Muhalla bi’l-Asar, Beyrut 1408/198B, IX, 133. 
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im klcdir: Bizc Ma’mcr, ez-Ziihn’den anlatti, o, Kabisa b. ZOeyb'dcn imklcl 
tiftino gore, Osman b. AITan’a, mulkiyct yoluyla elde bulundurulan Iki ki/.< 
kardc$ hakkinda soru soruldu da §oyle dedi: Bunu sana ne cmrcdcrim, nr 
dc yasaklanm. ikisinin bir arada bulundurulmasini bir ayet-i kerimc hdfil kil- 
mi$, diger a yet de haram kilmi§tir. Bu soruyu soran, Hz. Osman’in yanindan 
yikinca, Rasulullah (sav)’in ashabindan bir adam ile kar§ila§li. -Ma’mcr: 
Xannederim Ali ile kar§ila§ti, dedi.- Adam dedi ki: Osman’a neye dair soru 
sordun? Adam sordugu soruyu ve verdigi fetvayi ona bildirdi. Kar§ila$ligi /.at 
ona dedi ki: Fakat ben sana bunu yasakliyorum. Eger senin aleyhinc bcnim 
bir yolum bulunsaydi (otorite ve yetkim olsaydi) yine de bu i$i yapsaydm, 
§uphesiz sana ibret alinacak bir ccza vcrirdim. TahavT vc Darakulm dc: 11/. 
Ali ve ibn Abbas’tan, Hz. Osman’in sozune benzer kanaat zikrclmi^lcrdir. ‘ 1 ’ 

Bu §ekildeki, iki kizkarde§i helal kilan ayet-i kerime ytice Allah’in: "Gcri 
ye kalanlari ise... size helal kilindi” (en-Nisa, 4/24) buyrugudur. Ancuk 1'cl- 
va imamlanndan liigbir kimse bu gorii§e iltifat etmemi§tir. Qiinkii onlnr, yO* 
ce Allah’in Kitabinin tevilinden buna muhalif kanaat gikarmi§lardir. Onlarin 
bu anladiklan tevili talirif etmeleri ise caiz degildir. Ashabi kiramdan bu gb- 
ru§ii (yani bir arada bulundurulmalarim caiz kabul etmeyen gorii§u) il'ade 
edenler arasinda, Omer, Ali, ibn Mes’ud, Osman, ibn Abbas, Ammar, ibn 
Omer, Ai§e ve ibn ez-Ziibeyr de vardir. Bunlar Allah’in Kitabini bilen ilim eh- 
li kimselerdir. Onlara muhalefet eden bir kimse tevil hususunda i§i alabildi- 
gine zorlayan bir kimse demektir. 

ibnii’l-Munzir’in naklettigine gore de, ishak b. Rahaveyh, ili§ki kurmak su- 
retiyle bu §ekilde iki kizkarde§i bir arada bulundurmayi haram kabul 
tir. ilim ehlinin cumhuru ise bunu, mekruh gormu§lerdir. ibnQ’l-Mun/.ir, 
imam Malik’i de bunu mekruh gorenler arasinda zikretmektedir. Hununla bir- 
likte, onlan ayni anda miilkiyet altinda bulundurmanin caiz oldugunda go- 
rii§ aynligi yoktur. Anne ve kizinin durumu da boyledir. 

Ibn Atiyye der ki: ishak’in konu ile ilgili soyledigi sozlerden birisine go¬ 
re, bu §ekilde iki kiz karde§i bir arada bulunduran ve onlarla cima eden kim¬ 
se recm edilir. imam Malik’in §u soziinden de bunu mekruh gordtigti neti- 
cesi gikartilir: Once birisi ile ili§ki kursa, sonra digcri ile ili§ki kursa, onlar- 
dan birisini kendisine haram olarak tayin ve tesbit edinceye kadar her iki- 
sinden de uzak tutulur. Fakat ona had gerekmez. 

Ebu Omer der ki: “Hz. Ali'nin, sana ibret alinacak §ekilde bir ceza verir- 
dim” diye soyleyip, ona zina haddini mutlaka uygulardim dememi§ olmasi, 
bir ayeti, yahut bir stinneti tevil edip, kendi kanaatine gore haram ili§kide bu- 
Iunmadigi goru§iinii ta§iyan kimsenin, bu gorii§unde hatali olsa dahi, icma 


(1) Darakutni, III, 281; Beyhaki, Siinen, VII, 265; ibn Abdil’I-Berr, el-istizkar , XVI, 249. 
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ilc /inn cdcn I Hr klmse ularnk dcgcrlendirilmcz. $u kadar var ki, bilmeme- 
si mazcrci nlinayan l»ir iddiada bulunmasi hali bundan miislesnadir. Selef- 
Icn ha/ilarmm iniilkiyc-i yotuyla iki kizkarde§i bir arada bulundurmak mese- 
Ic.si Ilc Ilgili nlatak: "liu iki kizkardefi bir ayet-i kerime helal, digeri de lia- 
tain kilmaklacIn" $t*klindcki il'adeleri ise, bilinen ve mahfuz bir rivayettir. Do- 
layisi Ilc Ini kadar gi^lii bir §uphesi bulunan bir i§i yapan kimseye zina had- 
di i last I uygulanabilir. (1) Ba§an Allah’tandir. 


19. Karde§ Cariyelerden Birisi ile ili§ki Kurmu§sa, 

Digeri lie Ili§ki Kurmak Istedigi Takdirde Ne Yapmasi Gerekir: 

Cariyelerden birisi ile ili^ki kunnayi surduiurken, digeri ile ili§ki kurmak 
isteyecek olursa, yapmasi gerekenin ne oldugu hususunda ilim adamlarmin 
goru§leri vardir. 

Ali, Ibn Omer, Hasan-i BasrT, Evzai, §afri, Ahmed ve ishak derler ki: Birin- 
cisi ile ili§ki kurmayi, satmak yahut azad etmek veya bir ba§kasiyla onu ev- 
lendirmek suretiyle miilkiyetinden gikartmadigi siirece digeri ile ili§ki kur- 
masi caiz degildir. 

ibnii’l-Munzir der ki: Bu hususta Katade’nin ikinci bir g6ru§ti vardir. O da 
tidy led if: Cariyelerden birisi ile ili§ki kurmayi stirduriirken, digeri ile ili§ki kur¬ 
mak isterse, birincisini kendisine haram kilmayi ve ona yakla§mamayi niyet 
eder. Dalia sonra kendisine haram kildigi bu birinci cariyenin istibrasini bek- 
ler ve bu arada her ikisinden de uzak dutur. Birincisi istibrasini tamamladik- 
tan sonra, ikincisi ile ili§ki kurar. 

Bu hususta iiguncii bir gorii§ de §oyledir: Yaninda iki kiz karde§ cariye var- 
sa, onlardan ikisine de yakla§maz. el-Hakem ve Hammad boyle demi§tir. Bu 
anlamdaki bir goru§ en-NehaT’den de rivayet edilmi§tir. 

Malik’in gorii§u ise §oyledir: Bir adamin yaninda miilkiyet yoluyla iki 
kizkarde§ bulunmakta ise, onlardan diledigi herhangi birisi ile ili§ki kurabi- 
lir ve digerinden de uzak durur. Bu hususta da i§ onun guvenirligine bira- 
kilir. Eger ikincisi ile ili§ki kurmak isterse, §u fiillerdcn herhangi birisi ile bi- 
rincisinin fercini kendisine haram kilar. Birincisini ya miilkiyetinden gikanr, 
ya ba§kasiyla evlendirir, ya satar yahut belli bir siireye kadar azad eder ve¬ 
ya onunla mukatebe akdini yapar, yahut uzun bir siire bir ba§kasimn liizme- 
tine verir. §ayet onlardan birisi ile ili§ki kurarken, birincisini haram kilmak- 
sizin ikincisiyle ili§ki kuracak olursa, her ikisinden de uzak durmahdir. On¬ 
lardan digerini haram kilmadigi siirece birisine yakla§masi caiz degildir. Ve 
bu husus onun giivcnirligine birakilmaz. Qiinkii artik o, ili§ki kurdugu kim- 
se hakkinda itham altindadir. Bundan once ise itham altinda degildir. (^tin- 


( l) Ibn Abdi'l-Berr, el-Istizkar, XVI, 248 v.d. 
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I<ii. <> vaklc k:icl:ir ancak birisi ilc ili$ki kurniakla idi. 

Ilu hususta Kufelilcrin, yani cs-Scvri, libu llanife ve arkada$lannm gAnl 
sti ise •joylcdir: iki cariyesinden birisi ile ili$ki kuracak olursa, difterl ilc lll$ 
ki kuraina/. Eger birincisini satar, yahut evlendirecek olursa, sonra tekrar ona 
dondiigii lakdirde, oburunden uzak durur. 

Mummla birlikte, yanmdaki cariyenin kizkarde§i bo§anmak yahut vcl'at do- 
l.iytsiyla iddet bekleme siiresi igerisinde oldugu siirece, mulkiyeti allindaki 
ilc ili^ki kurabilir. iddetinin bitmesindcn sonra ise, ili§ki kurmakta oldugu ca - 
riyc ilc, ili§ki kurma hakktni ba§kasina vermedigi siirccc ilijiki kuraina/.. IHi 
anlamdn bir gorii§ Ali (r.a)’dan da rivayet edilmi§tir. (Goru$lcrinin grrckge 
•>i nlmak uzcrc) dcrler ki: (Junkii bafian beri o carlyc Ilc ili$ki kurmayi cn 
gcllcycn miilkiyet halen mevcuttur. O halde, o ikinci cariyenin ona Ickrar dAn 
mesi ile mulkiyetinde kalmasi arasinda bir (ark yoktur. 

Malik’in bu konudaki goru§ii guzeldir. (^iinkii bu halihazirda .sahib olun bir 
liaram kilmadir. Ayrica bu noktada i§in sonunu nazan itlbara almayi grrrk 
tiren bir durum yoktur. O bakimdan satmak yahut evlendirmck surellylc omm- 
la ili$ki kurmayi kendisine liaram kilmasi yeterlidir. Boyleliklc derhal o ca- 
riyc ona haram olur. Azad hususunda goru§ ayriligi yoktur. Qiinkii higblr $e- 
kildc azad ettiginde tasarrufta bulunamaz. Kitabet yaptigi cariyeye gelincc, 
kitabet bedelini odemekten aeze du§ebilir ve sonunda tekrar onun mulkiye- 
line geri donebilir. 

Eger bir adamin yamnda ili§ki kurdugu bir cariye bulunuyorsa, sonra 
onun kizkarde§i ile evlenecek olursa, bu hususta Maliki mezhebinde nikfl- 
lia dair ug goru§ vardir. Bu gorii§lerin iiguncusu, Miidevvene’ deki $u gAril§- 
tiir: nikah akdi gergekle§tigi takdirde her ikisinden de uzak tutulur. Onlar- 
dan birisini kendisine haram kilincaya kadar bu boyle devam eder. Bunun- 
ta birlikte boyle bir nikah da mekruhtur. Zira bu, ili§kinin eaiz olmadifti bir 
husus iizerinde yapilan bir akiddir. i§te bu da -§afii’den daha once nakledil- 
digi gibi- mulkiyetin nikaha mani olmadigini gosleren bir delildir. Yine biz- 
zat bu hususta bir ba§ka goru§ daha vardir: Boyle bir nikah akdi gergekle§- 
mez. Evzat’nin konu ile ilgili goru§uniin anlami budur. E§heb ise, Kitabii'l- 
istibra’ da §oyle demektedir: Birisi hakkinda yapilan nikah akdi, mulkiyeti al- 
linda bulunan cariye ile ili§ki kurmayi haram kilar. 


20. Ric’i Talak lie Boqadigi Kadimn Kiz Karde§ini ve 
Yakinlarim nikahlamamn Hiikmii: 

ilim adamlan iema ile §unu kabul etmiflerdir: Koca, hammim ricat imkS- 
mna sahip oldugu bir §ekilde bo§ayacak olursa, bo§adigi kadimn iddeti so- 
na erinceye kadar, o hanimimn kiz karde§ini, yahut onun di§inda dort kadi- 
m nikahlayamaz. 



r yw 


Ancak, rli rtl yapma link.mi bulunmayan bir §ckildc kadim bo$ami$ oldu- 
ftu lakdlrde, talk 1 1 gbiilfrlrri vaixlir. Bir kesim der ki: Bo$adigi kadimn idde- 

ll Nona cimcdlkvr o ..tin kt/karde§ini de, dordiincu bir lianimi da nikali- 

layama/.. Itn gni't)$ II/. A1 i ve Zeyd b. Sabit’den rivayet edilmi§tir. Mucahid, 
Ala b I'.bl Uabali, Ncliai, Siilyan-i SevrT, Ahmed b. Hanbel ve Rey ashabinin 
gnnl>h dr biullll. 

Mil diner kesim ise §oyle demektedir: Bu §ekildeki hanimimn kizkarde§i- 
ni tie nikahlayabilir, onun di§mda dordiincii bir hanim da nikahlayabilir. Bu 
gbru$, Ala'dan da rivayet edilmi§tir. Bu ondan gelen iki rivayetten daha sag- 
lam olanidir. Bu gorii§ aym §ekilde Zeyd b. Sabit’den de rivayet edilmi§tir. 
Said b. cl-Miiscyycb, cl-Hascn, Kasim, Urvc b. cz-Ziibcyr, ibn Ebi Lcyla, §a- 
fiT, Ebu Sevr ve Ebu Ubeyd de bu goru§tedir. ibnu’l-Munzir der ki: Zanne- 
derim Malik’in de goru§u budur. Biz de bu goru§teyiz. 

21. Gegmi§ Olanin Istisna Edilmesi: 

Yiice Allah’in: “Ancak ge^mi§ olan miistesna” buyrugunun ifade ettigi an- 
lamin, daha once ge^en: “Babalarmizin nikahladigi kadinlari nikahlama- 
yin. Ancak gegmig olan miistesna” buyrugundaki anlam gibi olmasi muhte- 
mcl oldugu gibi, bunun fazladan bir manaya gelme ihtimali de vardir. O da 
ge<;mi§ olanin caiz oldugu ve cahiliye doneminde goriilegelen karde§lerle bi- 
rarada evli bulunmanin, o donemde sahih bir nikah olmakla birlikte islam- 
da da bu durumun cereyan etmesi halinde, iki karde§ten birisini segmek ara- 
sinda muhayyer birakilacagi hususudur. Malik ve §afii de boyle demi§tir. 

Bu hususta kafirlerin yapmi§ olduklan akidlerin, islamin ongordugu ve §e- 
riatin gerektirdigi §ekilde olmasina bakilmaz. Bu iki kizkarde§i tek bir akici- 
de bir arada almi§ olmasi ile, bunlan ayri ayri akidlerde almi§ olmasi arasm- 
da da fark yoktur. Ebu Hanife ise, iki kizkarde§i tek bir akidde nikahlami§ 
ise, her ikisinin de nikahimn batil oldugu goru§iindedir. 

Hi§am b. Abdullah, Muhammed b. el-Hasen’den §oyle dedigini rivayet ed- 
er: Cahiliye donemi insanlan, iki tanesi miistesna, bu ayet-i kerimede zikre- 
dilen biitiin muharremati biliyorlardi. Bu iki muharremattan birisi babanin ha- 
nimi, digeri ise iki kizkarde§i bir arada bulundurmakti. 

Nitekim yiice Allah: “Babalarmizin nik&hladigi kadinlari nikdhlamaym. 
Ancak gegmi§ olan miistesna” diye buyurmu§tur. 

Yine : “Iki kizkardegi birlikte almaniz da (size haram kilindi). Ancak geg- 
mi§ olan miistesna” diye buyurmu§tur. 

Fakat, diger haram kilinanlar hakkinda ise; “ ancak gegmig olan miistesna” 
ibaresini tekrarlamami§tir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 
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24. Evil kadinlar da (size haram kilnuli). Nihib oldu^unui ciriycler 
mustesnO. (Munlar) Allah’in size yazdiklandir. Geriye kalanlari 
ise -iffetinizi koruyup zinaya sapmaksizin- mallannizla (nlkAh 
yolunu) aramaniz size helAl kilindi. O halde onlardan hanglsl 
ile faydalandi iseniz, ondan dolayi onlara tayin edildigi $ekil- 
de mehirlerini veriniz. Miktarmi tayin ettikten sonra da, goniil 
ho$lugu ile uzla§tigmiz §ey hakkinda size bir vebal yoktur. 
§iiphesiz Allah, hakkiyla bilendir, Hakimdir. 

liu buyruga dair agiklamalarimizi ondort ba§lik halinde sunacagiz: 


1. Evil (Mulisan) Kadinlar: 

Ytlce Allah’in: “Evil kadinlar da” buyrugu, daha once gegen ve evlenil- 
melcri liaram kilinmi§ olan kadinlara atfedilmi§tir. Muhsan olmak, korunmak, 
kendisini himaye etmek demektir. iginde korunuldugundan dolayi kaleye 


iiisn” admin verilmesi de buradan gelmektedir. 

Yiice Allah’in: )•* Ve Biz ona sizin fayda- 

niza sava§larinizda sizi korusun diye giyecek yapmak sanatim ogrettik” (el- 
Knbiya, 21/80) buyrugundaki “korumak” anlamini ifade eden kelime de bu 
kokten gelmektedir. Ata “hisan” denilmesi de burdan gelmektedir. Qiinkii at. 


sahibini helak olmaktan korumaktadir. el-Hasan ise, kendisini helaktan ko^ 
rudugundan dolayi iffetini koruyan kadina denir demi§tir. Nitekim §air Has 
san b. Sabit de, Hz. Ai§e (r.anha) hakkinda §oyle demi§tir: 
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“Iffetini koruyandir. Oldukga vakarlidir. 




10 ? 


IMAM KURTUBI 


Gtiz.S, S0r« 4 


Kn it Ink III r iy(l|ilii* ilolnyiHiyln il.ham olunmaz asla. 

Vn n, heir kiuiuiii iyiii hirijoydim haberleri olmayanlarm etinin tadina bakmaz. 

(Kimsenin giybetini yapmaz).” 

Miisl.in Im- "cl lia.sane" cliyc gelir. Hisn (kale) kelimesi de “ilm” kelimesi 
gllH laym vrzinde) dir. 

Mnhsunfit'nn burada kasit, kocasi bulunan kadinlardir. Muhsan kadm de- 
niliiK c, cvli kadin anla§ilir. Muhsin kadin ise, hiir kadin anlamindadir. Yii- 
(V Allah'in: “Mii’minlerden muhsan (hiir ve iffetli) kadmlarla sizden once 
kendilerine Kitap verilenlerden muhsan kadinlarin...” (el-Maide, 5/5) buy- 
mgundaki “muhsan” kclimclcri bu kabildendir. Muhsin kadin , iffcttli kadm 
demektir. Nitekim yiice Allah: “Gizli dost edinmeyen muhsan kadinlar” 
(en-Nisa, 4/25) diye buyurdugu gibi, burada da: “iffetini koruyup (muh- 
san erkekler) zinaya sapmaksizm...” diye buyurmaktadir. Buna gore muh- 
sana, muhsine ve hasan kelimeleri, iffetli kadm, yani fisktan uzak duran, ken- 
disini koruyan kadin demektir. Hiir olmak da kadini, kolelerin yaptigi, i§le- 
digi i$lc*rden alikoyar, engeller. Yiice Allah’in: “Muhsan kadinlara iftirada 
bulunan kimseler...” (en-Nur, 24/4) buyrugunda “muhsan kadinlar’dan ka- 
.sil hiir kadinlardir. 

Cahiliye doneminde cariyelerin zina etmeleri bir orftii. Nitekim Utbe kizt 
11 incl, Peygamber (sav)’a beyat ettigi sirada: “Hi^- hiir kadin zina eder mi?” di¬ 
ye sormu§tu. (I) Koca aym zamanda hanirmnin bir ba§kasiyla evlenmesini en- 
gellemektedir. (Evli kadina “muhsan” denilmesi bundandir.) Buna gore “Ha, 
Sad ve Nun” harflerinin olu§turdugu kelimenin anlami, agikladigimiz gibi, ah- 
koymak, engellemektir. Ihsan kelimesi Islam hakkinda da kullanilir. Qiinkii 
islam da koruyucu ve engelleyicidir. Ancak bu anlamda Kitapta varid olma- 
mi§tir. Fakat siinnette varid olmu§tur. Peygamber (sav)’in §u hadis-i §erif bu 
kabildendir: “(eiiiJi & ou/^t) iman, habersizee, suikast yoluyla oldiirmenin 
bagidir (engelidir).” (2) §air el-Hiizeli’nin §u beyiti de bu kabildendir: 

—J' ^U^JL ^1 I— j jlaJl a — $*£ 0 * 4 * 

“Ey Malik’in anasi, artik §imdi durum evdeki gibi degildir. 

Fakat boyunlan zincirler (yukiimluliikler) 9evrelemi§ bulunmaktadir.” 

Bir ba$ka §air de §oyle dernektedir: 

:l_Ji ^- 4-1 N j _>Ji J! cJL_i 

( I) Suyuti, ed-Durru’l-Mensur. VIII, 140. 

(2) EbCi Davud, Cihnd 157; Miisned, I. 1 66 . 167. IV, 92. 
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“llnydi go l konuijahm, dedi. Olma/., dodim. 

Allah da, Islam da senin bu halini kabul otrnoz.” 

Suhnym’in $11 misraindaki ifade de bu liirdcndir: 

L-*l_i J 4-iJl JS 

“Ki§iyi engelleyici olarak, agarmi§ sa?lan ve Islam yeterlidir.” 

2. Ayet-i Kerimenin Agiklanmasi lie Ilgili G&ruqlcr: 

Bu husus boylece anla§ildiktan sonra, $unu bcliru-litn ki, ayrl I kerimenin 
icvili hususunda Him adamlarimn I'arkli gnrii^lrii vanln. 

ibn Abbas, Ebu Kilabe, ibn /eyd, Mekhill, cv, ZUlni ve KbO Suld eld hid 
it der ki: Burada muhsan (evli) kadmlardnn ksiMil. bzel olmak vc yalm/en ku 
cal an bulunan ve esir alinan kadmlardir. Yanl bu katlmlai luirp illyumulmi 
csir ahnmak suretiyle ki$inin nialik olduklan di$nula, huramdii'. hull' olmak 
mulkiyete geyirilen kadinlar ise, payina dii$Uikleri klmseye -knealan buliin- 
sa dahi- helaldir. Bu aym zamanda $afii'nin: Hsirlik, nikalun hilknuiiul kal- 
dirir §eklindeki goru§iinu de ifade eder. ibn Vehb ve ibn Abdilhakem de b«>y- 
le demi$, bunu Malik’ten de rivayet etmi§lerdir. E§heb de bu gbriiijtcdir. Bu¬ 
na da Muslim’in Sahih'lnde rivayet ettigi. Ebu Said el-Hudri yoluyla gelen 
{iu hadis-i $erif delalet etmekledir: Rasulullah (sav), Huneyn giinii Evtas’a blr 
,,,-tlii gonderdi. Bu ordu du§man ile kar§ila§ti, onunla sava§tilar. Du§mana ga- 
||p gdip kadinlanm, gocuklanm esir aldilar. Peygamber (sav)’in ashabindan 
bnzilan, rni^rik kocalan dolayisiyla onlarla ili§ki kurmaktan ?ekindiler. Bu- 
nun Ozerine yiiee Allah bu hususta: “Evli kadinlar da (size ha rani kilindi). 
Sallip olduftunuz cariyeler rniistesna” buyrugunu indirdi. Yani bu kadinlar 
iddelleri sona erdikleri takdirde, size helaldirler.” (1) 

i^le bu ayet-i kerime Peygamber (sav)’in ashabinin, kocalan bulunan esii 
aiming kadinlarla ili§ki kurmaktan ?ekinmeleri sebebiyle nazil oldugu hu¬ 
susunda sahih ve sarih bir nastir. Yiiee Allah, onlann bu gekinmelerine ce- 
vap olmak iizere: “Sahip oldugunuz cariyeler mustesna" buyrugunu indir- 
mititir. Malik, Ebu Hanife ve arkada§lan, §afit, Ahmed ve ishak ile Ebu Sevr 
de bu goru§tedir. Yiiee Allah’in izniyle sahih olan da budur. 

Ancak fukaha boyle bir cariyenin ne ile istibra edilecegi hususunda lark- 
li gori'uslere sahiptir. el-Hasen der ki: Rasulullah (sav) in ashabi, esii aldik- 
lan cariyeyi bir defa ay hali olmakla istibra ediyorlardi. 

(1) Muslim, Radii’ 33-35: Ebb Davud. Nikah 44: Tirmizi , Nikah 36; Tefsir 4. sure 3,4; NesAi, 
Nikah 59; Miisned , III, 72.84. 
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Yint* Kbil Ksiltl cl llmlri ynluyla, Evtashlardan ahnan kadin csirlcr hakkin- 
da $<">yle dcdifti livayet edilmeklcdir: “Hamile esir kadin ilc dogum yapinca- 
ya, hamile nlmiyan esir bir kadin ile de ay liali oluncaya kadar ili§ki kurul- 
iiijiz," 

(Inriildilftii gibi burada, onceki kocanin fira§i (yani onunla birlikte olu§u 
nikilhi I'iiiii hcrliangi bir etkisi kabul edilmemi§tir . “Esir ahnan kadin miilki- 
ycl altindadir." Fakat o bir zevce idi ve nikahi ortadan kalkti. O bakimdan 
cariyeler gibi iddet yapmalidir denilcmcz. 

Nitekim el-Hasen b. Salih’ten §oyle dedigi nakledilmi§tir: Boyle bir cari- 
ye kadinin, eger dar-i harpte kocasi var ise iddeti iki aydir. §u kadar varki, 
ilim adamlarimn tamami bu §ekilde kocasi bulunan esir kadinin da, kocasi 
bulunmayan esir kadinin da, istibralannin aym §ekilde ve bir defa ay hali ol- 
makla gergekle§ecegi gorii§undedirler. Malik’in mezhebinde me§hur olan go- 
rii§e gore de kari-kocamn bir arada esir alinmalan ile, ayn ayn esir ahnma- 
lan arasinda bir fark yoktur. ibn Bukeyr’in ondan rivayetine gore, eger ka- 
n-koca birlikte esir alimr ve kocasi hayatta birakilirsa, nikahlari iizere devam 
ederler. Burada Malik’in bu rivayetteki goru§iine gore, kocasinin birakilma- 
si, malik oldugu §eylerin de birakilmasi demektir. Cunkti artik onun bir ah- 
di nlmugtur. Hanimi da malik oldugu §eyler arasindadir. Dolayisiyla birbir- 
lerinden aynlmazlar. Bu Ebu Hanile’nin ve es-SevrT’nin de goru§udiir. ibnii’l- 
Kasim da bu gorii§te olup, aynca bunu Malik’ten rivayet etmi§tir. 

Sahih olan ise, zikrettigimiz gerekge dolayisiyla birinci gbriigtur. Diger ta- 
raftan yiice Allah da: “Sahip oldugunuz cariyeler miistesa§” diye buyairmak- 
tadir. Boylelikle yuce Allah, sag elin sahip olu§una (malik olmaya) durumu 
baglamakta ve bunu etkin sebep olarak ortaya koymaktadir. Boylelikle hem 
umum agisindan, hem de gerekgelendirmek (ta’lTD agisindan hukum ona ta- 
alluk etmektedir. Bundan tek istisna delil ile talisis edilendir. 

Ayet-i kerime ile ilgili olarak Abdullah b. Mes’ud, Said b. el-Miiseyyeb, el- 
Hasen b. Ebi’l-Hasen, Ubey b. Ka’ab, Cabir b. Abdullah ve ikrime’nin riva¬ 
yetine gore, ibn Abbas’in ifade ettigi ikinci bir gorii§ daha vardir. Bu gorii- 
§e gore ayet-i kerimede kastedilenler, kocalari bulunan kadinlardir. Yani bu 
kadinlarla evlenmck haramdir. §u kadar var ki, kocanin, kocasi bulunan bir 
cariye satin almasi bundan miistesnadir. Qunkii boyle bir cariyeyi satmak, onu 
bo§amak demektir. Yine onu sadaka olarak vermek, onu bo§amaktir. Miras 
ahnmasi da onu bo§amaktir. Kocanin onu bo§amasi da onun bo§anmasidir. 

ibn Mes’ud der ki: Kocasi bulundugu halde cariye satilacak olursa, mii§- 
teri, o cariye ile ili§ki kurmakta daha bir hak sahibidir. Aym §ekilde esir ah¬ 
nan kadinin durumu da boyledir. 


( I > Ebu Davdd, Nikiih 44. 
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Biitiin bu hususlar, cariyc ile kocasimn birbirlcrindcn ayrilmalanm grrek 
tiren sebeplerdir. Bu kanaatin sahipleri dcrler ki: Durum boyle olduftuna gd 
re, eariyenin sati§inm da onu bo§amak gibi olmasi ka^imlmaz bir $cydir. 
kii, biitiin miisliimanlarin icmai ile kabul ettikleri §u ki, aym anda bir kadi- 
nin ferci iki ki§iye birlikte lielal olamaz. 

Derim ki: Ancak bu goru§ii Berire ile ilgili hadis-i §erif reddetmektedir. (1) 
C^Cinku Ai§e (r.anha) Berire’yi satin almi§ ve onu azad etmi§tir. Daha sonra 
Peygamber (sav), onu, kocasi oldugu halde muhayyer birakmi§tir. 

Berire’nin Hz. Ai§e’nin onu satin aiip arkasindan azad etmesinden soma 
da kocasi Mugis'in nikahi altinda iken muhayyer birakilmi§ oldugu ilzerin 
de icma etmi§ olmalari, eariyenin sati§imn onun bo§anmasi derrick olmadi- 
gimn delilidir. Rey ehli olsun, Hadis ehli olsun, degi§ik bolgelerin liikalia- 
sinin toplulugu bu goru§tedir. Bunlar, aym §ekilde, bu durumdaki carlycyc 
talak verilmesi di§inda herhangi bir yolla bo§anmasinin sozkonusu olmaya- 
cagim kabul etmi§lerdir. 

Bazilan yiice Allah’in: “Sahip oldugunuz cariyeler miistesna” buyrugu- 

nun genel oldugunu ve bunun sava§ esiri kadinlara kiyasen boyle oldugu- 
nu delil gostermi§lerdir. §u kadar varki bizim sozunii ettigimiz Berire ile il¬ 
gili hadis-i §erif, bunu tahsis etmekte ve bu kanaati reddetmekte; boyle bir 
hiikmiin Ebu Said el-Hudri liadisine gore sava§ta alinan esirlere has oldugu¬ 
nu ortaya koymaktadir. Yiice Allah’in izniyle dogru ve gergek olan da budur. 

Ayet-i kerime ile ilgili olarak iigiincu bir gorii§ daha vardir. es-Sevn, Mil- 
cahid'den, o, ibrahim’den, o da Ibn Mes’ud’dan yiice Allah’in: “Evil kadin- 
lar da (size liaram kilindi). Sahip oldugunuz cariyeler mustesnft" buyrugu 
hakkinda dedi ki: Maksat, miisliimanlardan olsun, mii$riklerden olsun, ko- 
calari bulunan kadinlardir... Ali b. Ebi Talib de dedi ki: Maksat mil$riklerden 
kocalan bulunan kadinlardir... 

el-Muvatta’da Said b. el-Miiseyyeb’den: “Evli kadinlar da” buyrugunda kas- 
tedilenler, kocalan bulunan kadinlardir. Bu da yiice Allah’in zinayi liaram kil- 
digi anlamina gelir. (2) 

Bir kesim de §oyle demektedir: Bu ayet-i kerimede muhsan kadinlardan ka- 
sit, iffetli kadinlardir. Yani biitiin kadinlar haramdir. Allah, ister kocasi bulun- 
sun, ister kocasi bulunmasin biitiin kadinlara “muhsan” adini vermi§tir. £iin- 
kii §er’T hiikiimler ozleri itibariyle bunun boyle olmasini gerektirmektedir. 

“Sahip oldugunuz cariyeler miistesna” buyrugu, ister nikah yoluyla, is- 


(1) Buhari, Feraiz 20, 22, Itk 10, Nikah 18, Talak 14, Et'ime 31; Muslim, Itk 9, 10, 14; Ebd 
D&vtid, Talak 19, 20, 21; Tinnizi, Rada' 7; Nesai, Zekat 99, Talak 29, 30, 31, Buyii 78; 
ibn Mace , Talak 29; Darimi, Talak 15; Muvatta’, Talak 25; Miisned, 1, 215, 36l, VI, 42, 
46, 170, 180 

(2) Muvatta’, Nikah 39 
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wi.se clc- sal in aimak yoluyla sahip oldugunuz kadinlar demektir. Bu, L-'hu’l- 
Aliye, Abide es-Selmanl, Tavus, Said b. Ciibeyr ve Ata’nin goru§udur. Ayn- 
( a Abide bunu, I Iz. Omer’den de rivayet etmi§tir. Boylelikle bunlar nikahi da 
saliip oilman seyier kapsamina sokmu§lardir. Bunlara gore ytice Allah’in: “Sa- 
hip olthiftumiz cariyeler miistesna” buyrugunun anlami §oyle olur: Yani ni- 
k.ihlanna sahip oldugunuz ve satin aimak suretiyle de kendilerine malik ol- 
diigwnuz eariycler mustesnadir. Boylelikle, sanki nikah altindaki kadinlar da, 
malik okluklan cariyeler de ki§inin sag elinin malik olduklan kimseler gibi- 
dirlcr. Bunlarin di§inda kalanlar ise zina olur. Bu da gtizel bir a?iklamadir. 

ibn Abbas der ki: “Evli kadinlar (muhsanat)”dan kasit, musliimanlardan 
olsun, Kitab ehlinden olsun, iffetli kadinlar demektir. ibn Atiyye der ki: Bu 
a?iklamaya gore, ayet-i kerimenin anlami, zinamn liaram kihni§ina raci olur. 

TaberT, isnadini kaydederek, bir ki§inin Said b. Cubeyr’e §oyle dedigini nak- 
letmektedir: ibn Abbas’a bu ayet-i kerime hakkinda soru soruldugunda, bu 
ayet-i kerimeye dair herhangi bir §ey soylemedigini gormcdin mi. Said de- 
di ki: Ibn Abbas bunu bilmiyordu. Yine Miicahid’den §oyle dedigini senediy- 
le nakletmektedir: Bana bu ayeti kimin tefsir cdebilecegini bir bilsem, hi? §iip- 
liesiz develerin sirtinda uzun yolculuklar yapar yine ona giderdim. Bu da yti- 
ce Allah’in: “Evli kadinlar... Hakimdir” ayetidir. ibn Atiyye der ki: Bunun- 
la birlikte ben bu soziin ibn Abbas’a nasil nisbet edildigini de bilmiyorum, 
MCicahid’in boyle bir sozii nasil sbylemi§ oldugunu da bilmiyorum. 

3. Allah’in Yazdiklari: 

Ytice Allah’in: “(jjCU (Bunlar) Allah’m size yazdiklaridir” buy- 

rugu tekid edici mastar olarak nasbedilmi§tir. Yani bu kadinlar sizin i?in Al- 
lah’tan size bir farz yazilarak haram kihnmi§tir. 

Buna gore: “Size haram kilindr buyrugu, Allah size onlarin haram olduk- 
larim yazdi demektir. ez-Zeccac ile Kufeliler derler ki: Bu buyruk, igra oldu- 
gu i?in nasbedilmi§tir. Yani Allah’in uzerinize yazdigina bagli kalimz. Yahul 
Allah’in yazdiklanna dikkat ve riayet ediniz. Ancak, Abu’l-Ali’nin naklettigi- 
ne gore boyle bir goru§ su goturiir. £iinku igra'da mansub olan ismin, igra 
harfinden once zikredilmesi caiz degildir. O bakimdan: “Zeyd’e dikkat et, 
Zeyd’i goziinden ka?irma” anlaminda: ( tuj) denilemez. 

Bunun yerine ( tj-** ekjij I'juj viLU ): Zeyd’e dikkat et, Amr’in gozunden 
ka?irma! denilir. Ebu’l-Ali’nin burada soylcdigi, ismin; ( ) ile mansub ol- 

dugunun kabul edilrnesi halinde dogrudur. Ancak fiilin hazfedilmi§ oldugu 
takdirine gore, boyle soylemek caizdir. 

Aynca “Bu Allah’in yazdigi ve farz kildigidir” anlaminda olmak iizere 
merfu olmasi da caizdir. 
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I*Ini llayve vc Muhammcd I). es-Semeyka’: “( ^ ): Allah ilznini 

ze yazdi" anlaminda, yuce Allah'a isnad cdilcn mazi liil olarak okumu&l.mln 
Anlami da: Allah size zikretmi§ oldugu liaram kilma hukiimlcrini yazmi$ Im 
lunuyor. 

Abide es-Selmant ve ba§kalari der ki: Yuce Allah’m: “ Allah’in size yazdik- 
laridir” buyrugu Kur’an-i Kerimde sabit olan: “Ikiger, tiger ve dorder nikdh- 
layiniz ” buyruguna i§arettir. Ancak bu uzak bir ihtimaldir. Daha zahir olan 
ise: “Allah’in size yazdiklaridir” buyrugunun, insanlar ile Araplann yapukla- 
ri arasinda engel te§kil eden liaram kilmaya i§arel oldugudur. 

4. Ayet iLe Haram KUananlar ve Ayrica 
Hadis-i §erifte de Haram Kilindiklari BiUiirilunlur: 

Yuce Allah’in: “() : Cicriye kalunlan Inc... nlzc liclfll kitm- 

di” buyrugunu Hamza, el-Kisai ve I la Is rivayelinde Asim, ( ); Sllzc lie* 

lai kdindi §eklinde daha once gegen! “( ) Size liftrmn kilindi" buy 

ruguna paralel olarak okumu§lardir. Digerleri ise, Yuce Allah'm: Allah'in *1 
ze yazdiklan” buyruguna uygun olarak iistiin cliyc okumu$lardir. 

Bu ayet-i kerime, kadinlardan sozii ge^enlerin di§inda kalanlann haram 
kilinmamasmi gerektirmektedir. Oysa durum boyle degildir. 

giinkii yiice Allah, Peygamberi (sav) araciligi ile ayet-i kerimede zikretme- 
digi kadinlari da haram kilmi§tir ve onun vasitasiyla haram kildiklari da bun- 
lara ilave edilir. Zaten yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Peygamber size ne- 
yi verdiyse onu ahn ve neyi yasak ettiyse (ondan.) sakinin.” (el-Ha§r, 59/7) 

Miislim ve ba§kalan da, Ebu Hureyre (r.a)’dan Rasulullah (sav)’in §oyle bu- 
yurduftunu rivayet etmektedir: “Kadin halasi ile de bir arada nikah altinda bu- 
lundurulmaz, yine bir kadin teyzesi ile de bir arada nikah allinda bulundu- 
rulmaz.” (1> 

Ibn §ihab der ki: “ Kadimn babasmin teyzesini de, babasimn halasmi da 
aym durumda goriiyoruz.” §oyle de denilmi§lir: Kadimn halasi ve teyzesi ile 
birlikte nikahlanmasimn haram olu§u, bizzat ayet-i kerimeclen anla§ilmakta- 
dir. Qunkii yiice Allah, iki kizkarde§i bir nikah altinda tutmayi haram kilmi§- 
tir. Kadimn halasi ile birlikte nikah altinda bulundurulmasi ise, iki kizkarde- 
§in nikah altinda bulundurulmasi demektir. Veya teyze bizzat anne makamin- 
da, liala da baba makaminda oldugundan dolayi (ayet-i kerime ile yasaklan* 
mi§tir). 

Ancak sahib olan birinci goru§tur. (^iinkii, esasen Kitab ve siinnet de ay- 
ni §eydir. O bakimdan yiice Allah sanki soyle buyurmu§tur: Kitabda sbziirul 


(1) Buhari, Nikah 27; Miislim, Nikah 33, (ayrica bk. 34 .37 ve 40); Ebu D&vCid, Nik;3h 12; 
Ibn Mace, Nikah 31; Darimi. Nikah 8; Muvatta, Nikah 20 
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etllftlmlz kiirimlur Ilf, Muh.mimed (sav)’in dili tizere agklayarak beyam ta- 
inamladiklamnin di^iiul.i kalanlan size helal kildim. 

Ilm filial>‘in: "Babasinm leyzcsini de, babasinin halasini da bu seviyede 
Kbidyumz" $ekllndeki so/.Onc gelince, o, bu gorii§e §undan dolayi varmi§- 
tif: htullN-i srrlllfkl teyze ve hala terimlcrini umuma hamletmi§tir ve boyle- 
llklr , Ixmlan da lui kapsama sokmu§tur. £iinku hala (amme), ki§inin baba- 
si lie ikl aslinda yaliut onlardan birisinde ortak olan her di§inin adidir. Tey- 
zo de, (anne cihetinden) boyledir. Nitekim bunu agklami§tik. 

Hbu Davud’un Musannef (Sunne)’i ile diger hadis kitablannda Ebu Hurey- 
re’nin §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Rasulullah (say) buyurdu ki: “Kadin 
halasi iizerine nikahlanmaz. Hala da karde§inin kizi iizerine nikahlanmaz. Yi- 
ne kadm teyzesi iizerine, teyze de, karde§inin kizi iizerine nikahlanmaz. (Ara- 
larindan) biiyiik kadin kii^iik kadin iizerine, kii^iik kadin da biiyiigii iizeri¬ 
ne nikahlanmaz.” (1) 

Yine Ebu Davud, Ibn Abbas’tan, o da Peygamber (sav)’den rivayet ettigi- 
ne gore, Hz. Peygamber, hala ile teyzenin bir arada nikah altinda tutulma- 
sim da mekruh gormii§tiir. iki hala ile iki teyzenin de bir arada nikah altin¬ 
da tululmasini mekruh g6rmu§tiir. (2) 

Ikiradaki “aym nikah altinda tutmaz” anlaminda (£*>vV) ifadesi, “ayn” har- 
I'inln merf'u okunu§u ile rivayet edilmi§tir ki, bu da me§ruiyete dair bir ha- 
bcT vermektir. O halde bu, boyle bir §eyin nehyedildigi anlamini ifade ed- 
er. Bu hadis-i §erif geregince sozii gegenlerin, aym anda nikah altinda tutul- 
masinin haram kilini§i hususunda geregince amel olunacagi iema ile kabul 
edilmi§tir. 

Ancak Handler, iki kizkarde§ ile, bir kadinin halasi ve teyzesi ile birlikte 
aym nikah altinda tutulmasim caiz kabul ederler. §u kadar var ki, onlarin mu- 
halefetine itibar edilmez. £iinkii Hariciler, dinden siynlip ?ikmi§ ve ondan 
uzak dii§mii§lerdir. Zira Hariciler, sabit siinnete muhalefet etmi§lerdir. 

Hz. Peygamber’in: “iki hala ve iki teyze bir arada nikah altinda tutulmaz" 
Iniyruguna gelince; bunun anla§ilmasi, kimi ilim ehlince, iginden $ikilmaz bir 
lull almi§ ve bunun anlami hakkinda hayrete dii§mii§lerdir. Boylelikle bu il¬ 
im adamlan bunu, oldukga uzak bir ihtimale veya caiz olmayan bir mana- 
ya yorumlami§ ve §oyle demi§lerdir: iki haladan kasit mecazi bir manadir. Ya- 
ni hala ile onun karde§inin kizi demektir. O bakimdan her ikisine de iki ha¬ 
la denilmi§tir. Nitekim, Hz. Ebubekir ile Hz. Omer’in uygulamalanna “Sun- 
net li’l-Umerayn” denilmesi de boyledir. Bu a^iklamayi yapan, iki teyze ile il- 
glll olarak da aym §eyi soylemektedir. 


(I) Eba D&vdd, Nikah 12 
U) Ebd Davud, Nikah 12 




Aiu ak cn-Nchhas $bylc demcktcdir: Mu, ncrdcyse bcnzcri i^Ullmrillk, n| 
dukya zorlamu Mir ayiklamadir. Yino bu agklamada, zorlamayla beraber, lay 
da.siz yercsoziin tokrar cdilmcsi clc vardir. Zira bunun manasi, liala ile kai 
dc$inin oglunun bir arada nikahlanmayacagi olduguna, iki liala ile dc hala 
vc onun karde§inin kizi kastedildigine gore, o takdirdc bu ii'adelcrdc gerck- 
siz vc anlamsiz bir tekrar var, demektir. Eger durum bu ilim adanunm dedi- 
gi gibi olsaydi, o takdirde “(o* ) Arasinda”, kelimesi ilavesiyle “vc tcyzc ara- 
sinda" dcmcsi gerekirdi. Oysa liadis boyle degildir. (,-iinku liadis: “liala ilc 
icyzenin birarada nikah altinda tutulmasini yasakladi" $eklindcdir. Iladi.sin 
lal'zina gore; birisi digerinin lialasi, digcri isc otekinin icyzcsi olan iki kadi 
mn aym nikah altinda tutulmamasi scklindedir. 

en-Nehhas der ki: i§te bu, dogru vc anla^ilir bir mana Hade cilc*r. SOylc* 
ki, bir adam ve onun oglu, bir kadm vc kizi lie cvlctiirlcr. Yani adam ki/.i lie 
cvlenir, ogul isc anne ilc cvlcnir. Munlarm hcrblrl.Hlnln bu hammlamulun bl 
rcr kizlari olur. Mu durumda babanm kizi, oftlmum ki/.iiun ImlMNiitir. Oftlun 
kizi ise babanin kizinin icyzcsidir. iki icyzcyi bir arada nlkAh allinda lulma 
ya gelince, bu da her birisinin hanimimn otekisinin icyzcsi olmasim gcrck* 
lirir. Bu da bir kimsenin, bir adamin kizi ile evlenmesi, digerinin dc blekl- 
nin kizi ile evlenmesi §eklinde olur. Bunlann her birisinin bir kiz gocugu do- 
gar vc bunlann herbirisinin kizi otekinin leyzesi olur. iki halanin bir arada 
nikah altinda lutulmasina gelince, bu da her birisi digerinin halasi olan iki 
kadini aym nikah altinda tutmamayi gerektirmektedir. Bu da §oyle olur: Bir 
kimsc bir digerinin annesiyle evlenir, o da onun annesi ile evlenir. Bunlar- 
dan herbirisinin bir kizi olursa, bunlann herbirinin kizi otekinin halasi olur. 
|$le bunlar, yiice Allah’in, Rasulii Muhammed (sav)’in araciligi ile Kur’an-i Ke- 
rimdc sozu edilmeyen kimselerle evlenmeyi haram kildigi kimselerdir. 


5. Bir Arada Nikah Altinda Tutulmalari Haram Olan Kadinlar: 

Bu hususu bu §ekilde a^ikladiktan sonra §unu belirtelim ki, ilim adamla- 
n bir arada nikah altinda tutulmalari haram olan kadinlar ile ilgili olarak gu¬ 
y'd bir kaide tesbit etmi§lerdir. Mu’temir b. Suleyman, Fudayl b. Meysere’den, 
o, Ebu Cerir’den, o da §a’bi’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: iki kadin- 
dan birisi, erkek kabul edilccek olursa, eger o erkegin o kadinla evlenmesi 
caiz olmuyorsa, bu ikisinin aym nikah altinda tutulmalari batildir. Ben ona 
(Ebu Cerir, §a’bi’ye) : Bunu kimden ogrendin? diye sorunca §oyle dedi: Bu- 
nu Rasulullah (sav)’in ashabindan ogrendim. 

Siifyan es-Sevri der ki: Bize gore bunun agiklamasi, bu tiir akrabaliklarin 
neseb yoluyla akrabalar olmalan ile ilgilidir. Yoksa bu, bir kadinin ba§ka bir 
kocadan olma iivey kizi ile birlikte diledigi takdirdc, onlan bir nikah altin¬ 
da bulundurmasi seviyesinde degildir. 


nr gntr I»«>yl<*ilit ll.tdis ehliiulen olsun, digerlerinden olsun, c,'e$illi bblge- 
le,in diger liik;ili;isi d.i I uldigim kadanyla bu asil kaide liakkinda tarkli ka- 
n.title .tit1 1 1 1 > deftilleidir. Sekiten kimisi, kocanin ba§ka kadindan olma kizi He 
blr kadmi (y.ml <> ki/tn iivey annesini) aym nikah altinda tutmasini mekruh 
g<'»nm)&li)i. limi.i sebep ise onlardan birisinin erkek olmasi halinde, digeri- 
ne Iteliil olmuyi$idir. Eakat ilim adamlarimn kabul ettigi goru§, bunda bir mah- 
ztir olmadigi ve bu konuda gozoniinde bulundurulmasi gerekenin neseb ak- 
rabaligi olup, onun di§inda kalan sihri akrabaligin bu hususta gozoniinde bu- 
hmdurulmayacagidir. 

Diger taraftan bir takim haberlerde, sozu gegenlerin aym nikah altinda bir 
arada bulundurulmalarmm yasak kilini§ gerekgesine de dikkat ^ekici ifade- 
ler varid olmu§tur. Bu gerek^e (illet) ise, aynt nikah altinda bulundurmanin 
sebep te§kil edecegi yakin akrabahk baglarimn kesilmesidir. Bu ise, kuma- 
lar arasinda gorulen kiskan^hk sebebiyle ortaya gikan kin ve kotuliiklerdir. 

1 bn Abbas’in §oyle dedigi rivayet edilmekledir: Rasulullah (sav), bir erke- 
gin bir kadini halasinin iizerine yahut teyzesinin iizerine almasini yasakla- 
yarak $byle buyurdu: “Sizler boyle bir$ey yapacak olursamz, o takdirde ak- 
rabalik baglannizi kesmi§ olursunuz”. Bunu Ebu Muhammed el-Asil? “Feva- 
id" adit cscrinde, ibn Abdi’l-Ber ve ba§kalan da zikretmi§tir. (1) 2 

libii Davud’un “el-Merasil” adli eserinde yer alan rivayetlerden birisi de 
jjbyledir: Huseyn b. Talha dedi ki: Rasulullah (sav) kadinin akrabahk bagla- 
nnin koparilmasi korkusuyla kizkarde§leri iizerine nikahlanmasini yasakla- 
di. 

Seleften kimisi, bu illeti daha da ileriye goturiip geni§leterek, kadinin ya¬ 
kin lierhangi bir akrabasi ile birlikte aym nikah altinda bulundurulmasim ka¬ 
bul etmemi§tir. Bu akrabasi ister amca kizi, ister hala kizi, ister dayi kizi, is¬ 
let teyze olsun. Bu da Ishak b. Talha ile ikrimc, Katade ve ibn Ebi Necih yo- 
luyla gelen rivayettc, Ata’dan nakledilmi§tir. Ancak, ibn Ciireyc’in Ata’dan yap- 
Itfti rivayete gore, bunda bir beis yoktur. Saliili olan da budur. 

Hasan b. Huseyn b. Ali, aym gecede Muhammed b. Ali’nin kizi ile, Omer 
b. Ali’nin kizini nikahlayarak, iki amca kizini bir nikah altinda toplami§tir. Bu¬ 
nu Abdurrezzak zikretmektedir. ibn Uyeyne §unu da ilave eder: Boylece on- 
lann (akraba) hanimlan (ziyaret ya da tebrik igin) bu ikisinden hangisinin ya¬ 
rn na gideceklerini bilemez oldular. Malik ise, bunu mekruh gormekle birlik¬ 
te, ona gore boyle bir nikah haram degildir. 


(1) Ibn Hibban, 1275, hasen bir senedle. Nakleden: §uayb el-Arnavut, Ebu Davud, el-Me- 
rdsil, S. 182-183’te 2 no’lu dipnot. 

(2) Ebu Davud. el-Merasil, 5. 182. 
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Ibnii'l-Kasim’in sem;V yoluyla <i*jitc-rc*k) nakleltigine gore iso. MilllkV, Ik! 
aiiua ki/.i ayni nikah altmda toplanabilir mi diye sorulmujj, o da: Men bunun 
liarain oldugunu bilmiyorum, demi§tir. Kendisine: Peki bunu mckmh gbnl 
yor niusun diyc sorulunca, o da: §iiphesiz bazi kimseler bundan sakmmak • 


ladirlar diyc, cevap vermiftir. 

ibnii'l-Kasim da der ki: Bu helaldir, bunda bir beis yoktur. ibnu’l-Miinzir 
de tier ki: Herhangi bir kimseain boyle bir nikahi batil gordugunii bilmiyo¬ 
rum. Bu §ckilde akrabalar nikah ile mubah kilinanlar arasinda yer alirlar. Bun 
lar Kitap, siinnet ve iema ile olsun, bu kapsamin di§inda kalan kimseler tie 
gillerdir. Ayni §ekilde, iki hala kizi ile, iki teyze kizi arasinda da durum bby 
ledir. es-SviddT iso, yiicc Allah’in: “Geriye kalanlan ise... size heiai ktlindi" 
buyrugunu, yani fercin di§inda kalan hususlarda nikah demektir, diyc a<,ak 
lamigtir. Bunun anlamimn §u oldugu da soylenmi§tir: Yuce Allah size, mall- 
rem olanlarin di§inda kalan diger akrabalannizi helal kilmi§tir. Katade'ye gd- 
re de: Bundan kasit ise, ozel olarak mulkiyet altmda bulunan cariyclcrdir. (Ya¬ 
ni cariyeleriniz bunun di§inda olmak iizere size helaldir.) 


6. Nikahda da iffeti Korumak Esastir: 

Yuce Allah’in: “Mallanmzla aramamz..." buyrugu hem evlenmeyi, hem 
satin almayi birlikte ifade eden bir sozdiir. Burada ( jt) -ki ba§ina geldigi li- 
ile mastar anlamini kazandirir- ( U )’den bedel nasb mahallindedir. Hamza nm 
kiraatine gore ise reff mahallinde olur. Bunun anlamimn (,o\\ ) yahut, (^ ) $ek- 
linde olmasi da muhtemeldir. (Aramamz igin veya aramamz suretiyle mana- 
larim verir). Bu durumda “lam” yahut “be” liazf edilecek olursa, o takdlrdc 
kelime nasb mahallinde olur. 

“iffetinizi koruyup” anlamindaki kelime hal olmak iizere mansub'dur. Zl- 
nadan kendi iffetinizi koruyarak uzak kalmaniz... anlammdadir. 

“Zinaya sapmaksizin” zina etmeksizin demektir. Zinaya “sifah” dcnilme- 
sinin sebebi, suyun dokulmesi ve akmasi anlamina gelen: (*L)i ^ )’den 
ahnmi§ olmasindan dolayidir. 

Peygamber (sav), bir dtigiin sirasinda def seslerini i§itince §oyle buyurmu§- 
tur: “( Y, c iuuJi 'i 'j-> ): j§te bu nikahtir. Sifah (zina) da degildir. Giz- 

lice yapilan nikah (fuhu§) da degildir.” (1> 

§oyle de denilmi§tir: Yuce Allah’in: “iffetinizi koruyup zinaya sapmak- 
sizin” buyrugunun iki anlama gelme ihtimali vardir. Bunlardan birisi, a£ik- 
ladigimiz mana. Bu da nikah akdi ile iffetini korumaktir. Buna gore ifadenin 
takdiri §oyle olur: Sizler zina yoluyla degil, nikah yoluyla mallanmzla evli- 
ligin menfaatlerini arayimz. O takdirde, bu ayet-i kerime umum ifade eder. 


(1) Bu lafiz ve mana ilc knynagmi tespit edemedik. 



Miiminlii hirllklc “IITctlnizl koruyup” buyrugunda, ilTeti korumak kadm- 
laia ail bir silaltu, dcnilmi\si ililimali vardir. Bunun anlarm da §dylc olur: Ya- 
ni .si/, o kadmlarla onlann iflctli (muhsana) olmalari §artina bagh olarak ev- 
lenlnlz, I'akal biiiiui §t*kil dalia uygundur. (^iinkii, ayet-i kerimenin umumi 
anlami lie anlastlma.si miimkiin olup, muktezasim delil kabul etmek imkani 
varsa, cvla olan onu bbylece anlamaktir. Diger taraftan, ikinci anlamin muk- 
Ir/asina gore, zina yapan kadinlarla evlenmek helal olmaz. Bu ise icma’a mu- 
haliltir. (l) 

7. Mehir: 

“Mallarmizla” buyrugunda yiice Allah, kadinlari rnallar .kar§ihgmda nikah- 
lamayi miibah kilmi§tir. Bu ise, mal kar§iligi olmaksizin nikah yapildigi tak- 
dirde, boyle bir nikahla mubahhgin sozkonusu olmamasini gerektirmekte- 
dir. Qunkii bu ge§it bir nikah, bu hususta kendisine bagh olarak iznin veril- 
digi §art yerine getirilmeksizin yapilmi§tir. Tipki §arap, domuz yahut da 
miilk edinilmesi sahih olmayan bir §eyi mehir olarak tayin edip nikah akdi 
yapmaya kalki§mak gibi. 

Ayrica Ahmcd’in, azadlik da mehir olabilir, §eklindeki gbrii§ii bununla red 
olunmaktadir. £iinkii boyle bir davrant§la, herhangi bir malm teslim edilme- 
si sbzkonusu degildir. Bunda yalnizca kendisine bir mal teslim edilmesi hak- 
kim kazanmaksizin cariye iizerindeki miilkiyetin iskat edilmesi sozkonusu- 
dur. Mevlanin, daha once kendi nezdinde malik oldugu bir §ey, ona intikal 
etmemi§, sadece sakit olmu§tur. Koca azad ettigi cariyesine bir §ey teslim et- 
meyip, o eski cariyesinin de onun iizerinde herhangi bir §eyi hak etmesi soz¬ 
konusu olmamifsa koca bununla sadece miilkiinii telef etmi§ olur ve bu azad 
etmesi de mehir olmaz. 

Bu emir, viicub gerektiren bir emirdir. Azadhgin (mehir olarak) verilme- 
si sahih bir§ey olamaz. Bu ise yiice Allah'in: “Kadinlara mehirlerini veriniz” 
(en-Nisa, 414) buyrugu ile birlikte gayet agiktir. Diger taraftan yiice Allah’in: 
“Bununla beraber goniil ho§lugu ile size onun bir kismini bagi§larlarsa, onu 
da afiyetle yeyin” (en-Nisa, 4/4.) buyrugunun ifade ettigi hususun azad etmek- 
te ger^ekle§mesi imkansizdir. O halde geriye mehrin mal olarak verilmesin- 
den ba§ka bir §ey kalrmyor. C^iinkii yiice Allah: “Mallarmizla” diye buyur- 
maktadir. 

Bu gorii§ii kabul edenler, mehrin miktari hususunda farkh gorii§lere sahip- 
tirler. §afii, yiice Allah’in: “Mallarmizla” buyrugunun umum ifade ettigini ile- 
ri siirerek, mehrin az olsun gok olsun caiz olacagim soylemi§tir. Sahih olan 
gorii§ de budur. 


(1) Konu ile ilgili geni§ ngklamalnr i$in bk. en-Nflr, 24/3. nyet, 1. bn§lik. 
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Ayriea bunu Hz. Peygamberin, kcndisini bagi§layan (Pcygamber Klnull 
mizc cvlendirme yetkisini veren) kadin ile ilgili hadis-i §eriftc: "Velcv ki tic* 
mirden bir yiizuk olsun” (1) buyrugu ile §u hadis-i §erif bunu dcstcklemck- 
icdir: Hz. Peygamber: “Bekarlari evlendiriniz” buyurdu ve bunu tig def'a tek- 
rarladi. Ey Allalun Rasulii, aralannda mehir ne olacak? diye sorulunca, $by- 
le buyurdu: “Bir erak (misvak) gubugu dahi olsa, akrabalannin iizerindc kar- 
§ilikli razi olduklari §eydir.” (2) 

Ebu Said el-Hudri dedi ki: Rasulullah (sav)’a, kadinlara verilecck mehir- 
ler hakkmda sorduk da §oyle buyurdu: “Mehir, akrabalannin iizerindc anla$- 
tiklan §eydir.” (3) 

Hz. Cabir de, Rasulullah (sav)’in §5yle buyurdugunu rivayet emickicdlr: 
“Eger bir adam, bir kadina avuglarmi dolduracak kadar yiyecck (buftday) ve 
recek olursa, ona kar§ilik o kadin kendisine helal olur.” Bu iki hadisl de Da¬ 
rakutni Siinen’inde rivayet etmi§tir. (4) 

§afii der ki: Herhangi bir §eye bir bedel olmasi yahut ucret olarak verll- 
mesi caiz olan her bir §ey mehir olabilir. Aym zamanda bu, ilim ehlinin go- 
gunlugunun da gorufudur. Medinelilerden olsun, diger §ehir halkindan ol¬ 
sun, hadis ehli toplulugunun da gorii§u budur. Bunlarin hepsi az olsun, gok 
olsun, mehri caiz g6rmii§lerdir. Aym zamanda bu, Malik’in arkada§i Abdul¬ 
lah b. Vehb’in goru§ii olup, ibnu’l-Miinzir ve ba§kalarimn tercih ettigi gorii§ 
de budur. 

Said b. el-Miiseyyeb der ki: Kocasi hammina bir kamgi dahi mehir olarak 
verecek olursa, o kadin, o kamgi kar§ihginda ona helal olur. Said’in kendl- 
si de kizini Abdullah b. Vedaa’ya iki dirhem mehir ile nikahlami§tir. Rabia der 
ki: Bir dirhem kar§iliginda dahi nikah caizdir. Ebu’z-Zinad da der ki: Kari-ko- 
canin akrabalannin kar§ilikli razi olduklari miktardir. Malik der ki: Mehir, ya 
bir geyrek dinardan, yahut da ug dirhemden -olgek ile- dalia a§agi olamaz. 
Mezhebimize mensup kimi ilim adami, Malik’in bu gdru§iine gerekge olarak 
§unu gostermi§tir: Nikah yoluyla kadinin helal olmasina en gok benzeyen §ey, 
(hirsizliktan dolayi elin kesilmesidir). Qunku kadinin ferci de bir uzuvdur. El 
de bir uzuvdur. O bakimdan kadinin ferci de belli miktarda bir mal kar§ih- 
gi ile miibah olur. Bu da ya dorttebir dinardir, yahut olgek ile ug dirhemdir. 
i§te Malik burada ferci ele kiyasen bu hukme varmi§tir. 

Ebu Omer der ki: Ancak Ebu Hanife bu kanaate ondan once sahib olmu§tur. 


(1) Buhari, Nikah 14, 32, 35, 37, 40, 44, 49-51, Fedaili’l-Kur’an 21, 22, Libas 49; Muslim, 
Nikah 76; Ebu Daufid, Nikah 30; Tirmizi , Nikah 23: Nesai, Nikah 1, 62, 69: lbn M&- 
ce, Nikah 17; Darimi, Nikah 19; Muvatta \ Nikah 8; Miisned , V, 330, 336. 


(2) Darakutni , 111, 244 

(3) Darakutni , Ill, 242 

(4) Darakutni , III, 243 
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() da mehrl, rlln (liirsi/lik tlolayisiyla) kesilmesine kiyas elmi$lir. Ona gb- 
iv isr rl, ancak ya allimlan I »ir dinar, yah Lit da keylT olarak on dirhem kar- 
>ihgnul.i kesllli < )na gore bundan daha a§agi mehir olmaz. Arkada$lan ve 
mr/heblne men.suh kimseler do bu kanaattedir. Mehrin asgarisi hususunda 
deftil de, elln ke.siline.si hususunda onun hem§ehrilerinin gogunlugu bu go- 
nl^tcdli. ed Deraverdi de Malik’e, geyrek dinardan daha a§agi mehir olmaz 
(Ivyincr, $byle dcmi$lir: Sen bu hususta Iraklilann yolunu izlemi§ oluyorsun 
ey Abdullah'in babasi! Ebu Hanife ise, Cabir’in rivayet ettigi liadisi delil gos- 
lermi§tir. Buna gore Rasulullah (sav) §oyle buyurmu§tur: “On dirhemden a§a- 
gi mehir olmaz.” Bu liadisi de DarakutnT rivayet etmi§tir. (1) 2 §u kadar var ki, 
senedinde MObe§§ir b. Ubeyd vardir ki, meiruk bir ravidir. 

Davud el-Evdi’den rivayet edildigine gore, Davud, e§-§a’bi’den, §a’bi de 
Hz. Ali’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Mehir on dirhemden a§agi ola- 
maz. Ahmed b. Hanbel der ki: Giyas b. Ibrahim, Davud el-EvdT’ye e§- 
§a’bi’den o, Hz. Ali’den, on dirhemden a§agi mehir yoktur, ifadesini telkin 
etti. Boylelikle bu hadis oluverdi. <2> 

en-Nahai dedi ki: Mehrin asgarisi kirk dirhemdir. Said b. Ciibeyr clli dir- 
hemdir, ibn $ubrume, be§ dirhemdir demektedir. Aynca bunu DarakutnT, Ibn 
Abbas'lan o da, Hz. Ali’den: Be§ dirhemden daha a§agi mehir olmaz <3> di- 
ye cle rivayet etmi§tir. 

8. Mehir Neyin Kar§iligidir: 

Yiice Allah’in: “O halde onlardan hangisi ile faydalandi iseniz, ondan 
dolayi onlara tayin edilen §ekilde mehirlerini veriniz” buyrugunda: “Fa- 
yadalaninak”dan kasit, burada lezzet almaktir. 

“Ecirler”den kasit da (mealinde de gosterildigi gibi) mehirlerdir. Mehrin 
“iicret” diye adlandinh§ sebebi ise, bunun onlardan faydalanmanin kar§ih- 
gi olmasidir. Bu da mehre iicret denilecegi hususunda agik bir nassdir. 

Aym zamanda bu, kadina saglanan cinsel menfaati kar§iliginda mehrin ve- 
rildigine delildir. Qunkii menfaalin kar^ihgi olan §eyc iicret adi verilir. Bunun- 
la birlikle ilim adamlan , nikah yapildiginda akid konusunun ne oldugu hu¬ 
susunda farkli gorii§lere sahiptir. Akid konusu kadinin bedeni midir, yoksa 
cinsel men feat midir, yoksa helal olu§u mudur? 

Bu hususta tig gorti§ vardir. Ancak kuvvetli olan gorii§, tigiintin de birlik- 
te kast edildigidir. Qunkii yapilan akid, biitiin bunlan gerektirmektedir. 
Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 


(1) Darakutni, III, 245. 

(2) Darakutni, III, 246. 
(5) Darakutni, III, 246. 



vn-miB *4 


C U 


w r* in i w 


* * 


TT» 


. 9 . Aycttcn Kasit Mehir midir, Mut'd Nikahi midir: 

Him achimlan a yet in anlami hususunda f arkli gbrii§lere sahipllrlri el- 
I lasen, Miicahid ve ba$kalari der ki: Ayctin manasi §udur: Kadinlardan sahlli 
nikah yoluyla cima’ suretiyle faydalamp, lezzet aldiginiz §eylere mukabil, siz 
tie “onlara tayin edildigi §ekilde mehirlerini veriniz” demektir. 

Buna gore koca, hammi ile bir defa dahi cima edecek olursa, eger meh- 
r in miktari tesbit edilmi§ (musamma) ise, mehir tiimuyle vacib olur. liger tes- 
Itil edilmemi§ yani musemma degil ise, mehr-i mislini odemek ieabeder. 

Say el nikah t'asid ise, fasid nikah ile ilgili mehir hususunda Malik'den lark 
li rivayetler gelmi§tir. Acaba bu durumda kadin, mehr-i misle mi hak ka/a 
nir, yoksa sahih olarak tesbit edilmi§ bir mehir ise. mehr-i nutaemmA'y.l till 
hak kazanir? Bir seferinde: Mehr-i miisemma’ya hak kazamr dcmltfllr. Me/, 
hebinden zahir olan (kuvvetli) gbrii$ de budiir. (^OnkO, ksir^tlikli ri/u lie leu- 
bit ettikleri §ey, yakin olarak bilinen bir Im.su.stur. Mclii'-l mhll he U'tlhml lit* 
tesbit edilir. O baktmdan her ikisinin yakin olarak hlldlftl ?cyc bftQVunmik gc- 
rckir. Zira §upheye dayanarak mal hak edilmez. "Mehr-i nihil" tfckllndrkl Htt/.- 
lerinin izahi da §udur: Peygamber (sav) §oyle buyurmu$tur: “I lerhangi bir ka¬ 
din, eger velisinin izni olmaksizin nikahlanacak olsa, onun bu nikahi bahl- 
dir. $ayet onunla zifafa girilirse o takdirde onun ferci helal bilinmi# olmast- 
mn kar§ihginda ona mehr-i misil vardir...” (1) 

jbn Huveyzimendad der ki: Ayet-i kerimenin mut’a nikahinm caiz olugu 
$eklinde yorumlanmasi yerinde degildir, dogru olamaz. £unku Rasulullah 
(sav), mut’a nikahint yasaklami§ ve haram kilmi§tir. Diger taraftan yuce Al¬ 
lah da: “Onlari velilerinin izniyle nikahlaym” (en-Nisa, 4/25) diye buyur- 
maktadir. Bilindigi gibi, velilerin izniyle yapilan nikah §er’i bir nikah olan ve 
bir veli ile iki §ahidin huzurunda yapilan nikahtir. Mut'a nikalu ise bdyle de¬ 
gildir. Cumhur der ki: Bundan kasit islamin ilk donemlerinde uygulanan mut'a 
nikahidir. ibn Abbas, Ubey ve ibn Cubeyr ise, ayet-i kerimenin bu bolOmil- 
nii §6ylece okumu§lardir: “( frjyA J\ Ui ): O hal- 

de onlardan hangisi ile belli bir sureye kadar faydalandi iseniz, ondan do- 
layi onlara mehirlerini veriniz". Ancak daha sonra Peygamber (sav), bu ni¬ 
kahi yasaklami§tir. Said b. el-Mtiseyyeb der ki: Bunu miras ile ilgili ayet-i ke- 
rime nesh etmi§tir. Qunkii mut’a da miras sozkonusu degildi. Ai§e ile el-Ka- 


( 1 )Ebu Davad, Nikah 19; Tirmizi, Nikah 14; ibn Mace, Nikah 15; Miisned, VI, 47, 66, 166; 
Darakutni, III, 221; Hakim, el-Mustedrek, II, 168; Beyhakt Siinen, VII, 169, 202 ve 223- 
224'de hadis: “Velisinin izni olmaksizin nikahlanan herhangi bir kadinin nikahi (U<; de- 
fa) batildir. Eger onunla gerdege girerse fercini helal kabul ettigi i?in ona mehir ver- 
mesi gerekir. §ayet anla§mazliga dii§crlerse, velisi olmayanm velisi sultan (islflm dev- 
leti) dir.” anlammdadir. Merhum miifessirin kaydettigi -mehr-i misil’den soz eden ma- 
nada dn; D&rimi, Nikah ll’dc yer almaktadir. 
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sim l>. Miilwiinmnl hr drr ki: Mul’amn liaram kihm§i da, ncsli olunu$u da 
Kur'An-i Kcrlnulcdlr. Mu da yine Allah’in §u buyrugunda yer almaktadir: "Ve 
onlar irzlarim korurlur, ntcgerki e§lerinden yahut sahib olduklari cariye- 
Ivrindvn mtlNtcNna. () vakit onlar kinanmazlar” . (el-Mu’minun, 23/5-6) 
Mul'a hr nr nlkalitir, nc dc cariye olarak miilkiyet edinmektir. 

I Jilrakulni, Ali b. Kbi Talib'den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulul- 
lah (sav) mul'a mkalnni yasakladi. (Hz. Ali) dedi ki: Mut’a nikahi evlenme 
imkam bulamayan kimse igindi. Ama kari-koca arasinda nikah, talak, iddet 
vc mi rasa dair hiikiimler nazil olunca nesh olundu. ^ Ali (r.a)’dan §oyle de- 
digi de rivayet edilmi§tir: Ramazan orucu, her tiirlii orucu (farziyetini) nesh 
ctti. Zckat, lici lihlu sadakayi (farziyetini) nesh etli. Bo§ama, iddet ve miras 
da mut’a’yi nesh etti. Udhiye (kurban bayrami, kurban kesmek) da her tiir- 
lu kurbam nesh etti. 1 (2) ibn Mes’ud’dan da §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: 
Mut’a nesh olunmu§tur. Onu, talak, iddet ve miras neshetmi§tir. (3) 4 Ata da Ibn 
Abbas’tan §oyle dedigini rivayet etmi§tir: Mut'a nikahi, ancak yiice Allah’tan 
kendisiyle kullarina merhamet buyurdugu bir rahmet idi. §ayet, Omer’in onu 
yasaklamasi olmasaydi, bedbaht olan kimseler di§inda zina eden olmazdi. <4) 

10. Mut’a Nikahinin Kaq Defa Miibah Kilinip Nesh Olundugu: 

Him adamlan mut’anin kag defa miibah kilinip nesh olundugu hususun- 
da ihtilaf etmi§lerdir. Miislim’in Sahih ’inde Abdullah b. Mes’ud’dan §oyle de¬ 
digi rivayet edilmektedir: Rasulullah (sav) ile birlikte kadinlanmiz olmaksi- 
zin gazaya gikardik. Biz: Kendimizi hadimla§tirmayalim mi? diye sorduk. An¬ 
cak o bize bunu yasakladi. Sonra da belli bir siireye kadar elbise karsihgin- 
da kadinlan nikahlamaya ruhsat verdi. (5) 

Ebu Hatim el-Biisti Sahih 'inde der ki: Onlann Peygamber (sav)’e: “Ken¬ 
dimizi hadimla§tirmayahm mi” diye sormalari, mut’anin, kendilerine bu §e- 
kilde faydalanma miibah kilinmadan once yasak olduguna delildir. £iinkii ya- 
sak olmasaydi, onlann boyle bir soru sormalarinin anlami olmazdi. Daha son¬ 
ra onlara gazada iken belli bir siireye kadar elbise kar§ihginda kadinlan ni- 
kahlamalanna ruhsat verildi. Sonra yine Hayber yolunda mut’ayi yasakladi. 
Sonra yine mut’aya Fetih yih izin verdi. Daha sonra tigtincii defa akabinde 
onu haram kildi. Ve artik o, Kiyamet giiniine kadar haram kihnmi§tir. 


(1) Darakutni, III, 259-260 

(2) Suyuti, ed-Durru’l-Mens&r , II, 486. 

(3) Suyuti, a.g.e., aym yer. 

(4) SuyfltT, a.g.e., aym yer; ancak Ali (r.n)'nin sozii olarak. 

(5) Bu/iari, Nikah 8; Muslim. Nikah 11: Miisned, I, 420, 432; ayrica bk: Buhari, Tefsir 5. 
Sure, 9; Tirmizi, Nikah 2; Nesai, Nikah 4; Ibn Mace, Nikah 2; Ddrirni, Nikah 1, 2; Mils- 
ned, I, 175, 176, 183, 385, 390, 450. 
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Ibmi'l-Arabi der ki: Kadinlarla mui'a yapmaya gelincc, i>u §criatln guilp Im 
diselerindendir. Zira once islam’in ilk donemlerinde miibah kilimni^li. 

Daha sonra Hayber yili haram kilindi. Sonra Evtas gazasinda mObali kilm 
ill. Bundan sonra yine haram kilindi ve haram kilma i§i nihai bir $ekil ola- 
rak devam etti. §eriatte buna benzer Kible meselesi di§inda bir mesele da- 
I i.i yoklur. £iinkii Kiblede de nesh iki defa takahhuk etmi§, bundan sonra ni- 
h.u $eklini almi§tir. Bu hususta konu ile ilgili hadislerin ge§itli yollarmi bir ara- 
ya gctirenler §oyle demektedir: Bu rivayetler mut’anin yedi dci’a helal vc ha¬ 
ram kilinmi§ olmasim gerektirmektedir. ibn Ebi Amra, islam’in ilk ddnemlc 
rindc miibah oldugunu rivayet ettigi gibi, Seleme b. el-Ekva i.se, I hi nun I'lv 
las gazvesinde miibah kilinmi§ oldugunu rivayet eiinekiedir. II/,. Ali'uln ri 
vayctinden ise, bunun Hayber giinii haram kilinmi§ oldugu anla$ilmaktadii. 
er-Rabi’ b. Sebre rivayetinden, fetih giinii miibah kihndigi anla^ilmaktadir. 

Derim ki: Biitiin bu rivayet yollarimn liepsi, Miislim'in Sa/ii/i'lnde vardir. (11 
Batjka hadis kitaplannda ise, Hz. Ali’den, Hz. Peygamberin bunu TcbCik gay, 
vesinde yasakladigi yer almaktadir. Bunu ishak b. Ra§id, ez-ZOhrT'dcn, o, Ab¬ 
dullah b. Muhammed b. Ali’den, o, babasindan o da Hz. Ali’den rivilyel cl- 
mi§tir. §u kadar varki, Ishak b. Ra§id’in, Ibn §ihab (ez-Zuhri) den yaptigi bu 
rivayete uyan bulunmami§tir. Bunu Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr)- Allahin rah- 
meti iizerine olsun- soylemi§tir. 1 (2) Ebu Davud’un Musennef i nde, er-Rabi’ b. 
Sebre’den gelen rivayete gore, mut’a Veda haccinda yasaklanmi§tir. EbO 
Davud, bu hususta gelen en sahih rivayetin bu oldugu gorii§iindedir. (3) 

Amr, el-Hasen'den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Mut’a, kaza um resin- 
de ii<: giin helal kilinmi§ olmasi miistesna, hi£ bir zaman helal kilinmi$ de- 
gildir. Bundan once de helal kilinmamifti, daha sonra da helal kilinmadi. Bu, 
aym zamanda Sebre’den de rivayet edilmi§tir. i§te bunlar, mut’anin helal ve 
haram kihndigi yedi ayn yerdir. 

Ebu Cafer et-Tahavi der ki: Peygamber (sav)’dan mut’anin serbest birakil- 
mi§ oldugunu rivayet eden biitiin bu raviler, hepsi de yolculukta oldugunu, 
yasaklamanin ise, bundan sonra yasaklanmi§ oldugunu haber vermektedir- 
ler. Onlardan herhangi bir kimse, bunun ikamet halinde oldugunu haber ver- 
memektedir. Ibn Mes’ud’tan da boylece rivayet edilmi§tir. Peygamber (sav)'in 
bunu, Veda haccinda miibah kildigina dair ifadelerin yer aldigi, Sebre yoluy- 
la gelen hadis ise, biitiin bunlann hepsinin ihtiva ettigi mana di§inda bir ifa- 
de ta§imaktadir. Biz, bu noktayi tetkik ettik. Ve bunu ancak Abdulaziz b. Omer 
b. Abdulaziz’in rivayetinde bulduk, ba§kasinda rastlayamadik. Bunu Ismail 


(1) Bk. Muslim, Nikah 13-32 

(2) ibn Abdi’l-Berr, el-Istizkar, XVI, 289 

(3) EbdDavdd, Nikah 13 
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li. Ayya$, Ahdula/i/ b. Omer b. Abdulaziz’den rivayet etmi$tir. O da, bu ola- 
ym Mekke tclhinde oldugunu, ashabi kiramin Hz. Peygambere bekarliktan 
fcikaycl olliklorini, bunun iizerine de bu hususta onlara ruhsat verdigini 
naklrlmckk'dir. Veda hacctnda ise, onlann bekarliktan Hz. Peygambere §i- 
kayetle Imlunmalarma imkan yoktur. Qunkii kadinlarla beraber haccelmi§- 
Urdi. Diger (araftan Mekke’de kadinlarla evlenmeleri de mumkiindu. O va¬ 
kil ile, da ha bneoki gazvelerdeki halde degillerdi. 

() halde, §u muhtemeldir: Peygamber (sav)’m buna benzer bir hususu ga- 
zalannda ve toplu olarak bulunulan yerlerde tekrarlamasi adeti oldugundan 
dolayi, mut’anin haram kilini§ini Veda haccinda bir daha zikretmi§tir. £un- 
ku insanlar, orada biraiada idi. Ta ki, u ana kadar bunu i$iiineini$ olan kim- 
seler de haram kilindigmi i§itsin. Bunu bu §ekilde tekid etti ki, helal oldu¬ 
gunu iddia edecek liigbir kimsenin bir §iiphesi kalmasin. 

Diger taraftan Mekkeliler bunu q:ok^;a kullaniyorlardi. 

11. Mut’a Nikahma Dair Hukilmler: 

Leys b. Sa’d, Bukeyr b. el-E§ec’den, o, e§-§errid’in mevlasi Ammar’dan §oy- 
le dedigini rivayet etmektedir: ibn Abbas’a mul’a hakkinda sordum. O zina 
midir, nikah midir? diye. Bana: Zina da degildir, nikah da degildir dedi. Pe- 
ki nedir? diye sordum, §u cevabi verdi: Mut’a yiice Allah’in dedigi gibidir. Ben 
de: Peki kadinin iddet bekleme yuktimlulugu var midir? diye sordum. O, evet 
bir defa ay hali olmak. Bu sel'er, peki birbirlerine mirasgi olurlar mi? diye sor¬ 
dum, hayir dedi. Ebu Omer dedi ki: Seleften olsun, haleften olsun, ilim adam- 
lan, mut’anin mirasin sozkonusu olmadigi, belli bir stir eye kadar nikahlan- 
mak oldugu liususunda kimsenin ihtilafi yoktur. Sure bitimi ile birlikte bo- 
§ama sozkonusu olmaksizin birbirlerinden aynlirlar. 

Ibn Atiyye der ki: “Mut’a, iki §ahid, velinin izni ve belli bir sureye kadar 
erkegin kadin ile evlenmesi §eklindeydi. Bununla birlikte aralannda miras- 
gilik sozkonusu olmazdi. Kar§ilikh olarak ittifak etlikleri ucreti de kadina ve- 
rirdi. Sure bitti mi, artik erkegin kadin aleyhine bir yolu olmazdi. Bununla 
birlikte rahminin temizligini gozetirdi. (1) 2 Qunkii gocuk, hig §liphesiz ona il- 
hak edilir. Eger kadin hamile kalmami§sa, ba§kasi ile nikahlanmasi helal olur. 
en-Nehhas’in Kitab 'inda ise: “Bunda hata vardir. C^ocuk mut’a nikahinda ba- 
baya ilhak edilmez.” {2) 


(1) ibn Atiyye’dc ifade : ‘ Kadin rahminin temizligini gozetir" iel-Muharrar el-Veciz, IV, 80) 
§eklindedir. 

(2) ibn Atiyye’de bu ifade §u §ekildedir: ‘‘Bunda latiz itibariyla fahi§ bir hata vardir. Mut’a 
nikahinda gocugun (babamn nesebine) ilhak edilmeyecegi vehmini vermektedir." ( el - 
Muharrar el-Veciz, IV, 81) 




Dciini ki: en-Nehhas’m ibaresiiulcn ankujilan budur. CJiinku o, &i>yle tie 
tnckU'dir: Mul’a, erkegin kadma ben Semitic bir giinlugiinc -veya buna ben 
/c i bir siirt* zikredcr- cvleniyorum. §u $urllu ki, senin iddel beklcme sorum 
lulugun yoklur. Anmuzda minis da olmayacaktir, lalak da olmayai aklir, 1 Hi 
n.i s.ilmllik edeeek bir pallid de olmayacaktir. Bu isc, zinamn ifi kendisidir. 
Islam'ila (bbylcsi) hi^bir zaman mubah kilinmanu§ttr. Bundan dolayi I Iz. Omcr 
•,nylc demhstir: Bana mut’a evliligi yapmi$ bir adam getirilecek olursa, mut- 
laka ()iui lajjlar altinda gomerim. 

12. Mut’a Nikahi Halinde Had Sdzkonusu mudur'i 

Mut’a nikahi ile erkek, kadin ile zilaln girerek olursa. erkrge had Vlllii 
1111 > (,-ocuk ona ilhak edilmcz mi? Voksa ^iiphe* dolayisiyla had vurulmaz ve 
yoc uk ona ilhak edilir, anui ta’zir edilip cczaluiulinlir mi? Bu huftUNta Him 
adamlanmizin iki larkli g<">m$tt vardir. 

Bugun igin mul’a nikahimn haram oklugu kabul cilllmrklc bll'IIkU 4 , klml 
ilim adamlarinin gorii§une gore, ^ocuk, mul’a niktlhinda babaya Ilhak edi¬ 
lir dcnildigine gore, mubah gbruldugli o ddncmde (,-oeuk nasil olur da ba¬ 
baya ilhak edilmesin? i§te bu, mut’a nikahimn o zamanlar sahib nikali hOk- 
miinde oldugunu gostermektedir. Ancak, siiresi belli olmasi ve minis husu- 
suiKla ondan I'arkh idi. 

el-MehdevT, ibn Abbas’tan $unu nakletmekledir: Mut’a nikahi, velisiz ve 
^ahiclsiz yapihrdi. Ancak, onun bu naklettiginde belirttigimiz bu husus do¬ 
layisiyla bir zayifhk vardir. 

Ibiui'l-Arabi der ki: ibn Abbas mut’a nikahimn caiz oldugunu kabul edi- 
yordu. Sonradan bu gorii§ten dondiigii de sabit olmu§tur. Boylelikle mut anm 
haram oklugu hususunda iema gergekle§mi§ olmaktadir. 

Mezhebimizde me§hur olan goru§e gore, bir kimse mut’a yapacak olursa 
reem edilir. Malik’ten gelmi§ bir diger rivayete gore isc, reem cdilmez. Cun- 
kii mul’a nikahi haram degildir. 

Pakat bizim mezhebimizin ilim adamlan, diger ilim adamlan arasinda 
yalniz kaldiklan garip bir usiil kaidesine dayanarak boyle soylemi§lerdir. O 
garip kaide ise §udur: 

Siinnet ile haram kilinan bir §cy, acaba Kuran’i-Kerim ile haram kilinan- 
lar gibi midir, degil midir? Malik’ten, bazi Medineli alimlerimizin rivayetine 
gore, bunlar birbirlerine e§it degildir. Ancak bu gorti§ zayiltir. 

Ebu Bekr et-Tartusi der ki: Mut’a nikahina Imran b. Husayn, Ibn Abbas, 
kimi ashab ve Ehl-i Beytten bir kesim di§inda ruhsat veren yoktur. 

Ibn Abbas’in bu husustaki ruhsati hakkinda §air de der ki: 
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"Knliloyo diyorum, 5iinku burada kalmakligimiz uzun siirdii: 

Arkudug, no dersin, ibn Abbas’in fetvasina gore amel etmeye var misin? 

Yumugak tenli ve bedenli birisi hakkinda... 

insanlar doniinceye kadar senin sigmagm olsun.” 

Sair ilim adamlan, ashabin, tabiinin ve selef-i salihin fukahasi, bu ayet-i 
kerimenin nesh oldugu ve mut’anin haram oldugu goru§iindedider. Ebu Omer 
der ki: Mekke halkindan olsun, Yemenlilerden olsun, ibn Abbas’in ahsabi 
(onun goru§unu benimseyenler), hepsi de mut’anin ibn Abbas’in goru§une 
gore helal oldugunu, diger insanlann ise onu haram kildigim kabul ederler. 
Ma’mer dedi ki: ez-Ziihri der ki: insanlar, bu mut’adan o derece nefret etti- 
ler ki, §airin birisi §oyle diyecek kadar i§i ileri goturdii: 

4 ^ l / dU J> 0 4 —Jli» I— J oL^Ji JL» 

“Konu§anin oturmasi uzun suriince; dedi ki: 

Ey arkada§, ne dersin, ibn Abbas’in fetvasina gore amel etmeye?...” 

13. Mehir Olarak Verilecek Degerin Mahiyeti: 

Yuce Allah’in: “Ecirlerini: mehirlerini” buyrugu, hem mal olani, hem ma¬ 
lm di§inda olani kapsar. O bakimdan mehrin, aym mallann menfaatleri ol- 
masi da caizdir. §u kadar var ki bu hususta ilim adamlarinin farkli gorii§le- 
ri vardir. Malik, MiizenT, Leys, Ahmed, Ebu Hanife ve arkada§lari bunu ka¬ 
bul etmezler. Ancak Ebu Hanife §oyle demcktedir: Boyle bir meliri zikrede- 
rek evlenecek olursa, nikah caizdir ve boyle bir mehir kadina zikrolunma- 
mi§, miktan tesbit edilmemi§ mehir hukmundedir. Eger kadin ile gerdege gi- 
recek olursa, ona mehr-i misil verilir. §ayet onunla gerdege girmeyecek 
olursa, kadin iqin mut’a hakki (uygun bir hediye) vardir. ibnii’l-Kasim: Ki- 
tabu Muhammed’de bunu mekruh goriirken, Esbag bunu caiz kabul etmek- 
tedir. ibn §as ise der ki: Oyle bir §ey vukua gelirse, ashabimizin (mezhebi- 
mize mensup arkada§lanmizin) ^ogunlugunun gbrii§une gore gegerlidir. Ay- 
rica bu Esbag’in ibnii’l-Kasim’dan rivayetidir. 

§afii der ki: Bu durumda nikah sabittir. Koca, kansina neyi tesbit etmi§- 
se onu ogretmesi gerekir. Eger onu zifafa girmeden once bo§ayacak olursa, 
§ahT’nin bu hususta iki gorii§u vardir: Bir gorii§une gore: Boyle bir sureyi og- 
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lvlmenin cerium yansmi kadina vcrir, difter g6rii§une gore ise, melir-l mls- 
linin yansmi almayi hakedcr. 

tsliak der ki: Nikah caizdir. Ebu’l-Hasan el-LahmT der ki: Butiin btinlann 
caiz olacagmi soylemek gorii^lerin en giizelidir. icare ve Hac'da miilk cdi- 
nilcn, satilan ve alinan diger mallar gibidirler. §u kadar var ki Malik bunla- 
i'i kcrili gormu§tur. ^iinkii o, mehrin muaccel verilmesini miistehab kabul ed- 
er. icare ve Hac ise miieccel anlamindadir. 

Birinci goru§un sahipleri yiice Allah’in: “Mallarmizla” buyurmu$ olduftu- 
nu dclil gosterirler. Mai ise hakikatte insanlann tama ettikleri, kendisinden 
yararlanilmak uzere hazirlanan §eydir. icarede rakabeden yararlanmak lie II 
ini ogretmenin faydasi gibi §eyler ise mal degildir. 

Tahavi der ki: Gorii§ birligi ile kabul edilen esas $udur: Bir adam, blr di¬ 
ger adami kendisine ismini belirttigi Kur’an’i- Kerim’in blr stlrcslnl bftrctmck 
uzere bir dirhem kar§iliginda iicretle tutsa, bu caiz dcftildlr. (^ilnkii Uurr ukld 
leri ancak iki husustan birisi igin caiz olur. Ya bir kutnu$i dikmck ve buna bciv 
zer muayyen bir i§ igin yapihr, yahut da muayyen bir sure iyin yapihr. lifter 
bir sureyi ogretmek uzere birisini iicretle tutacak olursa, boyle bir herd ne 
belli bir sure igindir, ne de belli bir i§ igindir. Aksine o, o ki§iyi bir §eyler 6ft 
retmek uzere iicretle tutmu§tur. Ancak, ogrenecek ki§i, az bir zamanda <*ok 
$ey de ogrenebilir, uzun bir zamanda az bir §ey de ogrenebilir. Aym §ekil- 
de evini Kuran’i- Kerim’den herhangi bir sureyi kendisine ogretmek uzere sa- 
tacak olursa, yine icareler ile ilgili soziinii ettigimiz hususlar dolayisiyla ca¬ 
iz olmaz. Ogretmek ile ne menfaatler, ne de ayn! mallar miilk olarak edini- 
lemiyecegine gore, kiyasen ogretme kar§ihginda kadinin nikahina malik 
olunamiyacagi ortaya gikmaktadir. Ba§anya ula§tiran Allah’tir. 

Ancak bunu caiz kabul edenler; Sehl b. Sa’d’in rivayet ettigi, kendisini Hz. 
Peygambere (evlendirmek uzere) hibe eden kadin ile ilgili hadisi delil gos- 
terirler. (1) Bu hadis-i §erifte Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: “Haydi git, 
ben bu kadini Kuran’i- Kerim’den bildigin boliimler kar§iliginda evlendirdim”. 
Bir diger rivayette ise §oyle buyurmu§tur: “Haydi git, ben bu kadini senin- 
le evlendirdim, ona Kuran’dan (bildiklerini) ogret”. Bu gorii§u savunanlar 
derler ki: i§te bu hadis-i §erifte, nikah akdinin tahakkuk edip, ogretmek ola¬ 
rak belirlenen mehrin ise, sonraya kaldigina delil vardir. Bu da Hz. Peygam- 
berin: (o'Kuran’dan bildiklerin kar§iliginda...” buyrugundan 
agikga anla§ilmaktadir. (^iinku ba§a gelen “be” harfi kar§ilik (.ivaz) ifade et- 
mek igindir. Bunu buna kar§ihk al, yani bunu bunun yerine buna ivaz ola¬ 
rak al, demek gibidir. Diger rivayetteki: “Ona ogret” buyrugu da ogretme em- 


(1) Hadisin kaynaklari 7. bn§likta gosterilmi§tir. 
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ri IlU.siiMtiulii sujk hit iiiis.sihr Digcr taral'tan hadisin akt§i da Iriilun bunlarm 
nikali l<Jn oldugumm t.mikhgim yapmaktadir. Boyle bir tutum, adamin Ku- 
rlinV Kcilm'ilen czhriletlikkri dolayisiyla, ona bir ikram olsun diye kabul 
ctlilml^llr, *ckllndrki sb/c tie iltilat edilmez. Qiinkii o takdirde bu “be” har- 
II “lam" anl.mini.i gelir. m ikinci rivayetteki: “Kuran’dan bildiklerini ona og- 
n*t " st >/u I Minim bbylc olmadigim agik^a ifade etmektedir. Yine Ebu 'i'alha’dan 
rlvayet rdilcn, t lm Siileym’e talib olu§u ile ilgili rivayette gorii§lerine delil ola- 
< ak bir taral yokiur. Bu rivayete gore, Ebu Talha, Um Siileym’e talib olmu§, 
o da kendisine miisliiman oldugu takdirde onunla evlenecegini soylemi§lir. 
Ebu Talha musliiman olunca Um Siileymle evlendi. O bakimdan o kadinin 
melirinden daha §erefli bir inehir biliniiiemekLedii. (Junku onun ineliii Islam 
idi. <2> Bunun delil olamayi§ sebebi ise, bunun Ebu Talha’ya has olu§udur. Ay- 
ni §ekilde ogretmek ve buna benzer diger menfaatlerde goriilenin aksine is- 
lam oiu§da kocadan kadina herhangi bir §ey (fayda) ula§mamaktadir. Hz. §u- 
ayb da Hz. Musa’yi meliri olmak tizere koyunlanna gobanhk etmesi kar§ili- 
ginda kiziyla evlendirmi§ti. Nitekim buna dair agiklamalar Kasas Suresi'nde 
(bk. 28/27. ayet, 11. ba§likta) gelecektir. 

ilm Abbas’m rivayetine gore, Rasulullah (sav) ashabindan birisine: “ Ey fi- 
lan evlendin mi? diye sormu§. Hayir kendisiyle evlenebilecegim bir §eyim yok 
deyince, Hz. Peygamber §oyle sordu: “Sen kul hu vallahu ahed’i biliyor mu- 
sun?" Adam: Evet biliyorum deyince, Hz. Peygamber “i§te bu Kuran’in ii$te- 
birine denktir. Peki Ayete’l- Kiirsi'yi biliyor musun?” Adam yine: Biliyorum 
dedi, Hz. Peygamber: “i§te bu da Kuran’in dortte birine denktir. Peki Nasr 
Suresi’ni (110. sure) bilmiyor musun?" diye sorunca, adam yine; biliyorum 
deyince, Hz. Peygamber: “Bu da Kuran‘in dortte birine denktir. Peki ya iza 
Zulzilet (99- sure) ‘i bilmiyor musun” deyince, yine adam biliyorum dedi. Bu 
sefer Hz. Peygamber: “Bu da Kuran’in dortte biri demektir. Evlen, evlen di¬ 
ye buyurdu.” 1 2 (3) 

Derim ki: Darakutni, Sehl ile ilgili hadisi ibn Mes’ud yoluyla da rivayet 
etmi§tir. Bu rivayette, Malik’in ve digerlerinin gosterdigi delili agikliga kavu§- 
turan bir fazlahk vardir. Bu rivayette Rasulullah (sav) §oyle sormu§tur: “Bu 
kadim kim nikahlamak ister.” Bunun iizerine o adam kalkti ve: Ben ey Al- 
lah’in Rasulii dedi. Hz. Peygamber: “Senin malm var mi?” diye sorunca, ha¬ 
yir ey Allahin Rasulii, dedi. Hz. Peygamber: “Peki Kur’an’dan (ezber) oku- 
dugun bir boliim var mi?” diye sorunca adam: Evet dedi. Bakara Suresi’ni ve 


(1) Yani bildigine miikafant olsun diye seni bu kadmla evlendiriyorura, demek olur. 

(2) Ibn Abdi’l- Berr, et-Temhid, XXI, 119 ; el-Istizkar , XVI. 82 

(3) Tirmizi, Fedailu’l-Kur'an 10; Miisned, III, 221. Ancak hadis, ibn Abbas’tan degil; Enes 
b. Malik’tendir. 
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mufassal surelcrden baztkmni biliyorum. Kasulullah (sav) $i)y\v buyunUi: "Mu 
kadim ona Kur’an okutup ogretmen §artiyla sana nikahhyorum. Allah miiui 
n/ik olarak verecek olursa da ona kar§ihk verirsin”. 

Munun iizerine o adam bu §artla o kadinla evlendi. i§te bu, -sahih oldu 
gu takdirdc- ogretmenin mehir olamayacagina dair a?ik bir nassdir. Darakui- 
ni isc dor ki: Bunu Utbe b. es-Sekcn tek ba§ina rivayet etmi§tir. () iso hadi- 
si mclruk bir kimsedir. (1) 

“( ) : Tayin edildigi §ekilde” kelimesi ise, hal mevkiindc masiar ola¬ 

rak nasb edilmi§tir. Yani tayin edilmi§ olarak, tayin edildigi gibi domoklir. 

14. Mehriri Artinlip Eksiltilmesi: 

Yiice Allah’in: “Miktarim tayin ettikten sonra da gttntil hoglu&u Ilf u t- 
la§tigmiz §ey hakkinda size bir vebal yoktur” buyrugu mohri artinnak ve 
ya eksiltmek hususunda vebal sozkonusu degildir, demcklir. Mchlrln tesbll 
edilmesinden sonra kar§ilikli nza ile olursa bu mumkiindur. Maksat Iso, zl- 
I'afa girmeden once koca kansini bo§ayacak olursa, kadinin kocayi mehlrden 
ibra etmesi, yahutta kocanin mehri tamamen eksiksiz odemesidir. 

Ayet-i kerimenin mut’a hakkmda oldugunu kabul edenler ise bunu §by- 
le agiklarlar: i§te bu islam’in ilk donemlcrinde, mut’a suresini artirmak hu¬ 
susunda kar§ilikh nza ile belirledikleri iicrete bir i§arettir. 

(Junku mut’a yasaklanmadan once, erkek kadin ile, mesela bir dinar kar- 
§iliginda bir ay sure ile evlenir. Ay sona erdi mi kimi zaman, sen siircyi ar- 
tir ben de sana mehri artirayim, derdi. i§te bu ayet-i kerime, (mut’amn calz 
oldugu donemlerde) kar§ilikli nza ile bunun caiz oldugunu aciklamaktadir. 





(1) Darakutni, III, 250. Aradnki: ‘ i§te bu... bir nassdir" cilmlesi, Kurtubrye aittir. 
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25- iginlzden hiir (muhsan) olan mii’min kadmlan nikahlayacak bir 
bolluga giig yetiremeyenler, sahip oldugunuz mti’min cariyele- 
rinizden (alsin). Allah imanmizi gok iyi bilendir. Kiminiz kimi- 
nizdensiniz. Onlan velilerinin izniyle nikahlaym. Mehirlerini 
de giizellikle kendilerine verin; zinadan kaginan, gizli dost 
edinmeyen, namuslu kadinlar olmalan halinde... §ayet evlen- 
dikten sonra fuhu§ i§lerlerse, onlara hiir kadinlara verilen ce- 
zanin yartsi verilir. Bu (izin) iginizden giinaha girmekten kor- 
kanlar igindir. Sabretmeniz ise sizin igin daha hayirlidir. Allah 
gok magfiret edendir, Rahimdir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi yirmibir ba§hk halinde sunacagiz: 

1. Hiir Kadinlar la Veya Cariyelerle Evlenmek: 

“iginizden hiir (muhsan) olan mii’min kadinlan nikahlayacak bir bol¬ 
luga giig yetiremeyenler...” ayet-i kerimesiyle yiice Allah, nikahlamak hu- 
susunda hiikumleri hafiflettigine dikkat gekmektedir. Bu da giig yetire- 
meyen kimsenin cariyeyi nikahlayabilecegi htikmudtir. 

ilim adamlan, ayet-i kerimede gegen “et-Tavl: gtig yetirme”nin anlami hus- 
sunda tig farkh goru§ belirtmi§lerdir. Birinci gorti§e gore bu, bolluk ve zen- 
ginliktir. Bunu ibn Abbas, Mucahid, Said b. Cubeyr, es-Suddi, Ibn Zeyd ve 
el-Miidevvene’de Malik soylemi§tir. O bakimdan liituf ve giig yetirmek hu- 
susunda ba§kasina gore daha ileri durumda olanin halini ifade etmek igin bu 
kelimeler kullanilir. Mali bakimdan kudret sahibi olan kimseye: “Zu tavl” de- 
nilir. Tul ise kisahgin ziddi (uzunluk) demektir. Burada maksat ise ilim eh- 
linin gogunluguna gore, mehir verebilme kudretidir. 

§afii, Ahmed, Ishak ve Ebu Sevr de bu gorii§tedir. Ahmed b. el-Muazzel der 
ki: Abdulmelik dedi ki: Tavl, kendisi ile nikaha giig yetirilen nakit, ticaret ma¬ 
ll yahut odeme giicii olan bir kimsedeki alacaktir. Yine der ki: Satilmasi, ica- 
reye verilmesi mtimkiin olan her§ey de tavl’dir. Yoksa bir, iki veya tig kadinin 
nikahi altinda bulunmasi tavl degildir. Yine der ki: Ben bunu Malik (r.a)’den 
i§ittim. Abdulmelik dedi ki: (Xinkti kadin ile ba§ka bir kadin nikahlanilmaz. 
Onun aracihgi ile bir ba§ka kadina ula§ilmaz. Zira kadin bir mal degildir. 



Malik’e, gui; ve imkam bulundugu halde l>ir cariye ile cvlcncn klyinl dll 
rumu sorulunca, o §oyle demi§: Birbirlcrinden aynlmalari gerektifti ghrilghn 
dcyim. Bu ki§i zinaya du§mekten korkuyor, denilince, bu sefcr: Ona kamyi 
ile vurulur, diye cevap verdi. Sonra bu konudaki kanaatini hafiflclti. 

ikinci gorii§e gore, burada tavl dan kasit hur kadindir. Malik’in hur kadin 
in tavl olup olmadigi hususundaki sozleri farklidir. 

el-Miidevvene’de der ki: Hiir kadin, (adam igin) eger bir ba§ka kadini ni- 
kahlayacak kadar bollugu yok ve zinaya dii§mekten de korkuyor ise, cari- 
yeyi nikahlamasim engelleyecek tiirden bir tavl degildir. Kitabu Muhani- 
med’de ise, hiir kadinin tavl mesabesinde oldugunu gerektirecek iladder kill- 
lamlmi§tir. el-Lahm! der ki: Kur’an’in zahirinden anla§ilan da budur. Buna ya* 
kin bir gorii§ ibn Habib’den rivayet edildigi gibi, Ebu Hanife de boyle de- 
mi§tir. Bu ise §unu gerektirmektedir: Yaninda hiir kadin bulunan bir kimse* 
nin bollugu olmasa ve zinaya dii§mekten korksa dahi, cariyeyi nikilhlamasi 
caiz degildir. £iinkii boyle bir ki§i hanimi oldugu halde, §ehvetinin ardina dO$- 
mu§ bir kimsedir. Taber! de bu gorii§ii benimsemi§ ve bunun lehine delil gb.s- 
termi^tir. Ebu Yusuf da der ki: Tavl’den kasit, nikahi altinda hiir kadinin bu* 
lunmasidir. Nikahi altinda hur kadin varsa, o kimse tavl sahibi demektir. Boy- 
lesinin cariyeyi nikahlamasi caiz degildir. 

Uguncii gorii§e gore tavl ise, bir cariyeyi sevip a§ik olan bir kimsenin, onu 
nikahlamayip sabredip direng gostermesi demektir. Boyle bir kimse, eger bu 
§ekilde cariyeyi sever ve ondan ba§kasi ile evlenemeyecek hale gelirse, 
eger ona olan a§kma tahakkum edemiyor, onunla zina etmekten korkuyor 
ise, hiir bir kadini nikahlamak igin mali bakimdan geni§lik igerisinde olsa da¬ 
hi, boyle birisinin cariye ile evlenmesi caizdir. Bu, Katade, Nehat, Ata vc SOI- 
yan-i Sevri’nin gorii§iidiir. Bu agiklamaya gore ise: “Bu, iginlzden gtinaha glr* 
mekten korkanlar igindir” buyrugu sabredememe vc direncmcme haline 
sifat olur. 

Birinci te’vile gore ise, cariye ile evlenmenin iki §arti vardir. Birincisi, ma¬ 
ll geni§lige sahip olamama, digeri ise giinaha girme korkusu. Bu iki §art bir 
arada bulunmadikga cariye ile evlenmek saliih olmaz. Malik! mezhebinin ibn 
Nafi’, ibnii’l-Kasim, ibn Vehb ve ibn Ziyad rivayeti ile el-Miidevvene’deki agik 
ifadesi ve goru§u budur. Mutarrif ile ibnu’l-Maci§un ise der ki: Yiice Allah’in 
buyurdugu gibi iki §art bir arada bulunmadigi siirece, erkegin cariyeyi nikah¬ 
lamasi helal degildir ve nikahlan iizere de birakilmazlar. Esbag da boyle de- 
mi§tir. Aym zamanda bu goru§, Cabir b. Abdullah, ibn Abbas, Ata, Tavus, ez- 
Ziihr! ve Mekhul’den de rivayet edilmi§tir. 

§afi!, Ebu Sevr Ahmed ve ishak bu goru$te oldugu gibi, ibnu’l-Miinzir ve 
ba§kalan da bunu tercih etmi§tir. 
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Mchlr Iuilni;«kl;i hlillkic nalakayi saglama imkam bulamama liali ilc ilgi- 
li olarak Malik, " Kittihu Muhanimed”de §oyle demektedir: Boyle bir kimse- 
nln c arlyr llr rvlrmnrsi raiz olamaz. Esbag ise, bu caizdir demektedir. £un- 
kO « aiiyrnln nalakasi, cgor onu yanina almazsa, cariyenin sahiplerine aittir. 

Ayr» I krrlnir ilc* ilgili olarak dordiincii bir gorii§ daha vardir. Mucahid der 
ki yin r Allah’m bu iimmete sagladigi geni§liklerden birisi de, cariyeyi ve ln- 
li.Miyan kadim nikahlamaktir. Velevki varlikh olsa dahi. Ebu Hanife de boy- 
lr dcmi^lir. Aynca o, nikalu altinda hiir bir kadin yoksa, giinaha dii§me §ar- 
tmi da ko§mami§tir. Bu goru§iin sahipleri derler ki: giinkii, kendisiyle (me- 
hir olarak vermesi halinde) cariyeyle evlenmesi miimkiin olan her bir mail, 
aym §ekilde hur kadina da vererek evlenebilir. 

Buna gore ayet-i kerime, kayitsiz ve §artsiz olarak, cariyenin nikahlanma- 
sinin caiz oldugu hususunda asli bir delildir. Mucahid der ki: Siifyan da bu 
gorii§ii alir. §oyle ki: Ben ona cariyenin nikahi hakkinda soru sordum, o ba- 
na Ibn Ebi Leyla’dan, o, el-Milhan’dan, o, Abbad b. Abdullah’dan, o, Ali 
(r.a)’dan §oyle dedigini rivayet etti: Hur kadin, cariye iizerine nikahlanacak 
olursa, o takdirde hur kadina iki gun, cariyeye bir gun ayinr. Devamla de- 
di ki: Ali bunda bir beis gormiiyordu. Bu, yiice Allah’in: “Geriye kalanlari 
ise... size helal kilindi” (en-Nisa, 4/24) buyrugu ile: “iginizden hur (muhsan) 
olan mii’min kadinlan nikahlayacak... giig yetiremeyenler... bu iginizden 
gunaha girmekten korkanlar igindir” buyrugu dolayisiyla boyledir. Zira yii- 
ce Allah’in: “Size helal olan kadinlardan ikiger, tiger, dorder olmak tizere ni- 
kahlayin. §ayet adalet yapamayacaginizdan korkarsamz, o zaman bir ta- 
ne almalisimz...” (en-Nisa, 4/3) buyrugu da bunu gerektirmektedir. 

Bununla birlikte herkes ittifakla §unu kabul etmi§tir: Hur bir kimse, ada¬ 
let yapamayacagindan korksa dahi, dort kadin ile evlenebilir. 

Derler ki: Ayni §ekilde cariye ile de evlenebilir. Velev ki hur kadim nikah¬ 
layacak giicii bulunsun ve giinaha dii§mekten de korkmasin. Malik’ten hiir 
bir kadin ile evlenecek giicii bulunamn cariye ile evlenebilecegi rivayet edil- 
mekle birlikte, bu onun sozii olarak zayif bir rivayettir. Bir ba§ka seferinde 
ise §oyle demi§tir: Boyle bir §ey, agik segik bir haram degildir. Onu caiz go- 
riiyorum. Sahih ise, liiir, miisliiman bir kimsenin, miisliiman olmayan bir ca¬ 
riyeyi hig bir §ekilde nikahlamasinin caiz olmadigidir. Ayni §ekilde miisliiman 
bir cariye ile de agiklami§ oldugumuz gibi, ayet-i kerimenin nassi ile tesbit 
edilen iki §arta bagli olarak evlenebilir. 

Ayet-i kerimede gegen “el-anet (giinaha dii§me korkusu )” zina demektir. 
Eger hiir kadmla evlenme imkam bulamiyor, bununla birlikte zinaya dii§mek- 
ten de korkmuyorsa, cariyeyi nikahlamasi caiz degildir. Hur kadin ile evlen¬ 
me giicii bulunmakla birlikte, zinaya du§mekten korkmasi halinde de durum 
boyledir. 
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I Itir, Kital» chlinden Kir kadim nikahlayabileeek gilcil bulunmasi lie llgl 
li av>k!anialar ise, Kir sonraki ba$ligin konusudur. 

2. Kitab Ehli Hiir Kadim Nikahlayabileeek Durumda Olan 
Bir Kimse Cariye lie Evlenir mi? 

Mur ve Kitab ehli bir kadinla evlenebilme imkam olan bir kimscnin eari- 
yc ile evlenebilmesi hususunda Him adamlanmizin farkli gbrii§leri vardir. I)e- 
nildigine gore, cariye ile evlenir. Ciiinku miisliiman cariye, hi^bir /aman ka¬ 
fir kadin gibi degildir. (^iinkii mii’min bir cariye, hiir mu§rik bir kadindan ha 
yirhdir. ibnii’l-Arabi de bu gorii§ii tercih etmi§tir. Yine dcnildiftinc gore, Ki 
lab ehli olan kadin ile evlenir. (^iinkii, cariye her ne kadar imam dnlayisiy 
la Kitab ehli kadindan daha faziletli ve iistiin ise de, kalir kadin da hiir nl- 
makla ondan iistiindiir ve hiir kadin bu durumda zevce olur. Aym $cklldr 
onun oglu da hiir olur ve kolele§tirilmez. Cariyenin ^ocuftu ise kb)ele$llrl 
lir. i§te mezhebin benimsedigi asil kaidelerine uygun olan gbril$ budur. 

3. Cariye Uzerine Hiir Kadinla Evlenmenin Hiikmii: 

ilim adarnlan, cariye iizerine, durumdan haberdar olmayan hiir bir kadin* 
la evlenenin hiikmii hakkinda farkli kanaatlere sahiptir. Bir kesim nikah sa- 
bittir, demektedir. Said b. el-Miiseyyeb, Ata b. Ebi Rebah, §afii, Ebu Sevr ve 
Rey asliabi boyle demi§tir. Hz. Ali’den de bu gorii§ rivayet edilmi§tir. Hiir ka- 
dinin, durumu bildigi takdirde muhayyer olacagi da soylenmi§tir. 

Diger taraftan kadin, hangi hususlarda muhayyerdir? Bu konuda cz-Xi)Il¬ 
ia, Said b. el-Miiseyyeb, Malik, Ahmed ve ishak der ki: Onunla berabcr kal- 
mak, yahut ondan aynlmak hususunda muhayyerdir. Abdulmclik ise der ki: 
Cariyenin nikahim kabul etmek yahut onu fesh etmek hususunda muhayyer¬ 
dir. Nehai ise der ki: Eger cariye iizerine hiir kadin ile evlenccek olursa, on¬ 
dan gocugu olmasi hali mustesna cariyeden ayrihr. Eger gocugu varsa, bir- 
birlerinden aynlmazlar. Mesruk ise der ki: Cariyenin nikahi fesholunur. 
Qiinkii bu, meyte gibi zaruret dolayisiyla miibah kihnmi§ bir husustur. Zaru- 
ret kalkti mi, miibahhk da ortadan kalkar. 

4. Nikahi Altinda Iki Cariye Varken, Hiir Kadinla Evlenme Hali: 

Nikahi altinda iki cariye bulunup, hiir kadin bunlardan birisini bilir, dige- 

rinden haberdar degilse, muhayyerdir. Nitekim eger hiir bir kadin uzerine ca¬ 
riye ile evlenecek olur ve hiir kadin buna razi olursa, sonra bir cariye ile da¬ 
ha evlenir yine razi olursa, sonra iigiincii bir cariye ile daha evlenip de bu 
sefer bunu reddederse, hiir kadimn muhayyerlik hakki vardir. O halde, iki 
cariye ile evli oldugunu bilmeyip yalnizca birisi ile cvli oldugunu bilirse, yi¬ 
ne durum boyle olur. ibnii’l-Kasim der ki: Malik dedi ki: Bizim bu mesele- 
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tc'i'ilc hOr kiidinm niiiliayyciligini kabul edi§imizin scbcbi, bizdcn once ilini 
ailamlannm iWiylr .sbylcmi^ ulmasidir. O, bununla Said b. el-Miiscyyeb, ibn 
^ihab vr dlftnU’iini kaslc-lmektcdir. Malik ise der ki: $ayet onlarin bu dedik- 
Ic’ii oliiia.saydi ben bmui bclal gorecektim. 

(,:0nkd bu Allah’m Kilabinda helaldir. Eger hiir kadin ona yeterli gelmiyor, 
hir dlftciiiu’ iluiyav duyuyor, lakat diger kadina da mehir verme giicii yok- 
sa, t ariye ile evlenmesi caizdir. Bu, Kur’an-i kerimin zahirine gore dort ka- 
din ilc evleninceye kadar boyledir. Bu gorii§ii Malik’ten ibn Vehb rivayet et- 
mi$lir. ibnu’l-Kasim’in Malik’ten rivayetine gore ise, yaptigi bu nikahi geri $ev- 
rilir. ibnvi'l-ArabT der ki: Delil bakimindan birincisi daha sahihtir. Ayrica 
Kur’an-i Kerimde olan da budur. (^iinkii, muhakkak, sebebe razi olan bir kim- 
se, ona bagli olarak ortaya gikacak sonu^’lara da razi olur ve onun muhay- 
yerliginin bulunmamasi gerekir. 

(^unkti, o kadin, onu dort kadin ile nikahlanma hakkina sabip oldugunu 
bilmektedir. Ayrica hiir bir kadin ile evlenme giicii olmadigi igin cariye ile 
evlendigini bilmektedir. Allah’in o kadin hakkinda ko§tugu §art, bizzat ka- 
dinin kendisi igin ko§tugu §art gibidir. Yiice Allah’in §artlannda ise, o kadi- 
mn, o §artlari bilmesine itibar edilmez. i$te bu, bu konuda tahkikin en ileri 
derccesidir, insaf da bu gorii§ii kabul etmeyi gerektirmektedir. 

5. Aym Anda Nikahi Altinda Tutabilecegi Cariye Sayisi: 

Yiice Allah’in: “el*Muhsanat” buyrugunda kastedilenler, hiir kadinlardir. 
Buna delil ise, yiice Allah’in: “Mu’min cariyelerinizden” buyrugu ile, cari- 
yeleri zikretmif olmasi buna delildir. Bir kesim ise, burada muhsanat’tan ka- 
sit, iffetli kadinlardir, demi§tir. Ancak bu zayif bir gorii§tiir. Qiinkii, cariye- 
ler de bu agiklamanin kapsamina girer. O bakimdan Kitab ehli cariyelerini 
nikahlamayi da caiz goriirler, mu’min kadinlardan l'uhu§ yapanlarla nikah- 
lamayi ve Kitab ehli kadinlarla nikahlamayi hararn kabul ederler. Bu ise, Ibn 
Meysere ve es-SiiddT’nin gorii§iidiir. 

Ilim adamlari, hiir kadinlarla evlenme giicii bulamayip, zinaya dii§mekten 
korkan hiir bir kimsenin, ka£ cariye nikahlayabilecegi hususunda farkh go- 
rii§lere sahiptirler. Malik, Ebu Hanife, ibn §ihab ez-Ziihri ve el-Haris el-Uk- 
li: Dort cariye ile evlenebilir, derler. Hammad b. Ebi Siileyman ise der ki: iki- 
den fazla cariye nikahlamaya hakki yoktur. §afii, Ebu Sevr, Ahmed ve ishak 
ise der ki: Ancak tek bir cariyeyi nikahlamak hakkina sahiptir. Bu, aym za- 
manda ibn Abbas, Mesruk ve bir gurubun g6ru§iidiir. 

Onlar yiice Allah’in: “Bu i^inizden giinaha girmekten korkanlar i^indir” 
buyrugunu delil gosterirler. Bu ise, tek bir cariye nikahlamak ile ortadan kal- 
kacak bir husustur. 








6. Ki§i Kcndi Oz Cariyesi lie Nik&hlanamaz: 

Yiice Allah’in: “Sahib oldugunuz mu'min cariyelerinizden” buymftu, bug 
kasirun cariyesi ile evlensin, anlamindadir. Ki§inin kendisine ait cariye Ilf rv 
lenmesinin caiz olmadigi hususunda ilim adamlan arasinda gorii$ ayriligi yok 
tur. £iinkii haklar (cariye ve zevce haklan) arasinda tearuz ve farkhlik soz- 
konusu olur. 

7. "Feta “Kelimesine Dair Agiklama: 

Allali’in: “(. j&i* ) Cariyelerinizden” kasit, miilkiyet allinda bulunan ca- 
riyeler demektir. Bu kelime geng kiz, kelimesinin goguludur. Araplar, kt >lc* 
ye “feta, cariyeye de fetat” derler Sahih liadiste de Hz. Peygamber $byle bu 
yurmaktadir: “( j&j LS-h* Sb* ^ ) Sakin sizden bcrbangl 
bir kimse, kolem ve cariyem demesin. Bunun yerine oglum ve kizim desln." 
(1) Bu hadis-i §erif ileride de gelecektir. Feta ve fetat kelimeleri aym zamatv 
da genglik gagimn ba§langicinda hur gocuklar hakkinda da kullamlir. Cicng 
ve ya§li koleler igin de kullamlir. 

8. Kitab Ehli Cariyelerle Evlenmenin Hiikmii: 

Yiice Allah’in: “Mii’min cariyelerinizden” buyrugu, Kitab ehli olan cari¬ 
ye ile evlenmenin caiz olmadigim agiklamaktadir. Mii’min olma sifati, Malik 
ve arkada§lari, §afii ve arkada§lari, Sevri, EvzaT, Hasan-i Basri, Ziihri, Mek- 
hul ve Miicahid’e gore bir §arttir. Aralannda Rey ashabimn bulundugu ilim 
ehlinden bir kesim ise §6yle demi§tir: Kitab ehli cariyenin nikahlanmasi ca- 
izdir. 

Ebu Omer, (ibn Abdi’l-Berr) der ki: Bu hususta onlarin bu goru§lerini da- 
ha onceden soylemi§ bir kimse bilmiyorum. §u kadar varki, Ebu Meysere, Amr 
b. §urahbil §oyle demi§tir: Kitab ehlinin cariyeleri, onlarin hur kadinlan gi- 
bidir. Bu gorii§iin sahipleri derler ki: Yiice Allali’in: “Mii’min cariyeleriniz¬ 
den” buyrugu dalia iistiin vasfi belirtmek igindir. Yoksa bunlann boyle ol- 
miyanlan caiz olmiyacagi anlaminda bir §art degildir. Bu da yiice Allah’in: “$a- 
yet adalet yapamayacagimzdan korkarsaniz, o zaman bir tane almalismiz” 
(en-Nisa, 4/3) buyrugunda oldugu gibidir. Eger bir kimse, adalet yapamaya- 
cagindan korkar ve birden fazla kadinla evlcnecek olursa, bu caizdir. Fakat, 
efdal olan evlenmemesidir. Burada da aym §ekilde, efdal olan mii’min olma- 
yan bir cariye ile evlenmemesidir. Ancak, mii’min olmayan cariye ile evle- 
necek olursa, bu da caizdir. Delil olarak da, cariyeleri hiir kadinlara kiyas et- 
meleridir. 


(1) Buhari, Itk 17; Muslim, Elfaz 13, 15; Ebu Ddvud, Edeb 75; Miisned, II, 316, 423, 444, 
463, 484, 491, 508. 




DiftiT laral'liin yiicc Allah’in: “Mu’min kadinlar” kaydi, hiir kadinlar hak- 
knula, Kilal) clili olanlanni nikahlamayi engellemedigi gibi, aym §ekilde ca- 
l iyc-lor luikkinda da “mii’min” kaydi Kitab ehli cariyelerin nikahina mani de- 
gildir. biflifb isc, cl-Miidevvene'de §oyle demektedir: Musliiman kolenin Ki¬ 
lal > Hili bir cariye ilc evlenmesi caizdir. O halde ona gore yasak olan, koca- 
mn hem liurriyet hem de din bakimindan kadindan iistiin olmasi halidir. 

I >igei larallan ilim adamlan arasinda musliiman bir kimsenin, mecusT bir 
kadim, yahut puiperest bir kadini nikahlamasinin caiz olmayacagi hususun- 
da gbru$ aynligi yoktur. Bu gibi kadinlan nikahlamak iema ile haram oldu- 
guna gore, kiyasen ve akli olarak, onlarin miilk edinilmeleri (.cariye oimala- 
n) suretiyle de onlaria ili§ki kurmak haram oiur. Tavus’tan, Miicahid, Ata ve 
Amr b. Dinar’dan §oyle dedikleri rivayet edilmi§tir: Mulkiyet altinda bulunan 
mecusi cariyenin nikahlanmasinda bir malizur yoktur. Ancak bu, istisnai (§az) 
ve terkedilmi§ bir goru§tiir. Bolge fakihlerinden hi^bir kimse buna iltifat et- 
mi§ degildir. Ancak bu goru§un sahipleri yine devamla derler ki: Fakat mus- 
liiman olmadikga onunla ili§ki kurmasi lielal degildir. Bu mesele ile ilgili hu- 
suslar, e^-Bakara Suresi’nde (1) yeteri kadar izah edilmi§ bulunmaktadir. 

Allah’a hamdolsun. 

9. 0stiinliigiin Olgiisii Takvadir: 

Ytice Allah’in: “Allah imaninizi ^ok iyi bilendir” buyrugunun anlami §u- 
dur: Allah, biitiin i§lerin gizliliklerini en iyi bilendir. Zahiri durumlan ise si¬ 
ze aittir. Hepiniz Adem’in gocuklarismiz, Allah nezdinde sizin en degerli ola- 
mmz, en takvali olaninizdir. O halde, zaruret oldugu takdirde cariyelerie ev- 
lenmekten gekinmeyiniz. Velev ki esaretten yeni kurtulmu§ olsun, yahut dil- 
siz ve benzeri bir durumda olsun. Bu ifadelerde bir cariyenin imaninin, ki- 
mi zaman bazi hiir kadinlann imanindan daha iistiin olabilecegine dikkat de 
gekilmektedir. 

10. Cariye ile Evlenmc Hakkindaki isl&m Oncesi Telakkilerin Reddi: 

Yiice Allah’in: “Kiminiz, kiminizdensiniz” buyrugu miibteda ve haber- 

dir. Zeyd, evdedir demek gibi. Yani siz Adem’in gocuklansiniz. Siz, mu’min 
kimselersiniz anlamtnda oldugu da soylenmi§tir. ifadede takdim ve tehir ol¬ 
dugu da soylenmi§tir. Bu goru§e gore anlam §oyledir: Sizden hiir ve mu’min 
kadinlan nikahlama giiciine sahip olamayanlar, biriniz otekinin cariyesini ni- 
kahlasin: Bu, bunun cariyesini, obiiru de obiiruniin cariyesini. Buna gore “ki¬ 
miniz” ifadesi, (uygun) fiili ile ref edilmi§tir ki, bu fill de “nikShlasin” an- 


(1) 2/221. ayetin, “mu§rik kadinlan... mii$rik bir kadindan elbette daha hayirlidir” diye 
ba§layan ilk boliiinunun 5, 6 ve 7. bajliklannda. 






I.muiulaki fiiklir. Hu il’adcdcn maksat, cariycnin ^ocugunu iyi gbrmrycn vr 
oiui ayiplayarak, ona “ el-Hecin (arap’m, arap olmayandan dogma vofiigu, 
melcz)” adini veren araplarin ruhlanni bu i§i kabul edecek hale getirmek l^ln 
ha/irlamaktir. §eriat, cariyeyi nikahlamanin caiz oldugu hukmunii gclirince, 
onlar bu i$in ho§ gorulmemesinin anlamsiz oldugunu ogrendiler. Fakat, ca- 
riycnin seviye olarak a§agida gorulup, hur bir erkegin zaruret olmadik^a 
oiuinla evlenmesi caiz gorulmemi§tir. Buna sebep ise, dogacak gocugun kb- 
lc a lc$tirilmesi ve cariyenin mevlasinin (efendilerinin) hizmeti ile me$gul ok 
masi dolayisiyla devamli olarak kendisini kocasina veremeyecegi ger<,egidir 

11. Cariyeler Sahiplerinin izni lie Nikahlamr; 

Yiice Allah’in: “Onlari velilerinin izniyle nikahlayin” buyrugu; onlara .sa¬ 
il ip olanlann velayet ve izniyle nikahlayin demektir. Kole de aym §ekiklc drn- 
disinin izni olmadik^a evlenemez. C^iinkii kole, miilkiyet altindadir. Onun bdy- 
le bir yetkisi yoktur. Bedeni tiimuyle bu miilkiyet kapsamindadir. Ama ara- 
lanndaki lark §udur: Kole efendisinin izni olmaksizin evlenecek olur ve den- 
disi bunu gegerli kabul ederse, o nikahi caizdir. Malik ve Rey ashabinm gb- 
rii§u budur. Aym zamanda bu, Hasan-i Basri’nin, Ata b. Ebi Rebah'in, Said 
b. el-Miiseyyeb’in, §iireyh ve e§-§a’bt’nin de g6ru§udiir. Cariye ise, sahiple¬ 
rinin izni olmaksizin evlenecek olursa, bu nikah fesh edilir, efendinin onu 
gegerli kabul etmesiyle gegerli olmaz. Qunkii, cariyede di§ilik ozelliginden 
dolayi, sozkonusu olan velayet eksikligi kesinlikle nikah akdinin gergekle§- 
rnesine engeldir. 

Bir ba§ka kesim ise §6yle demektedir: Kole efendisinin izni olmaksizin ni- 
kahlamrsa, nikahi fesh olunur. Bu, §afii, EvzaT ve Davtid b. All’nin gttriljtl- 
diir. Derler ki: Eger nikah esnasinda bizzat hazir ise, efendinin bunu ge?er- 
li kabul etmesi caiz degildir. £unku, fasid akdin sonradan ge<;crll kabul edll* 
mesi sahih bir davrani§ degildir. Eger, kole nikahlanmak istiyor ise, bunu, iz- 
lenmesi gereken yolla gergekle§tirmelidir. Mvisliiman ilim adamlari iema ile 
§unu kabul ederler: Efendisinin izni olmaksizin kolenin nikahi caiz degildir. 
ibn Omer bu §ekilde nikahla evlenen koleyi zani sayar ve ona had uygular- 
di. Bu Ebu Sevr’in de goru§iidur. 

Abdurrezzak da, Abdullah b. Omer (b. Hafs b. Asim b. OmerVden, o, Na- 
fi’den, o da ibn Omer’den; ayrica, Ma'mer’den, o, Eyyub’dan, o, Nafi’den, o 
da ibn Omer’den naklettigine gore, ibn Omer, kendisinin izni olmaksizin ni¬ 
kah yapmi§ bir kolesini aldi ve ona had uyguladi, nikahladigi kadin ile onu 
birbirinden ayirdi ve o nikahladigi kadina (cariyeye) verdigi mehri iptal et- 
ti. Yine Abdurrezzak der ki: Ayrica bize, ibn Ciireyc, Musa b. Ukbe’den ha- 
ber verdigine gore, Musa ona Nafi’den, o, ibn Omer’den bildirdigine gore, 
ibn Omer, velisinin izni olmaksizin kolenin nikahmin zina oldugu goru§iln- 






tie* kll vc ontin gbniljfOiu’ gore* bbyle bir koleye had vurulinaliclir. Her ikisi- 
nln nlkAhlamasini .saglayanlarm da cezalandinlacagi kanaatinc sahipli. (Yi- 
ih* Alultirrr/./iik) dedi ki: Bize ibn Ciireyc de Abdullah b. Muhammed b. 
Akil'dcn $byk’ dedlgini liaber verdi: Ben Cabir b. Abdullah’i §oyle derken din- 
Irdlm: HasOlullah (sav) buyurduki: “Herhangi bir kole efendisinin izni olmak- 
Nizin nlkAhlayacak olursa, o ki§i zinakardir.” (1) Omer b. el-Hattab (r.a)’dan 
da >dy!e dedigi nakledilmektedir: Boyle bir kimse, haram bir nikah yapmi§- 
lir. Eger efendisinin izniyle nikah yapacak olursa, o takdirde bo§ama, fere ki- 
min i<jin helal ise, onun elindedir. (2) 

Ebu Omer der ki: Hicaz ve Irak bolgelerinin fukahalannin tumiiniin go- 
ru§Ci budur. Bu§ama yelkisinin efendinin elinde oldugu liususunda ibn Ab- 
bas’tan farkli rivayet gelmemi§tir. Cabir b. Zeyd ve bir gurup da bu hususta 
ona tabi olmu§lardir. Bu ise ilim adamlarina gore nazari itibara alinmamasi 
gereken §az g6m§lerdendir. Zannederim, ibn Abbas bu hususta, yiice Allah’in: 
“Allah §oyle bir misal gosterdi: Hiqbir §eye giicii yetmeyen, ba§kasinin mill- 
kiyetinde olan bir kole...” (en-Nahl, 16/75, aynca bk. aym ayetin tefsirinde 
2 ve 3. ba§liklar) buyrugunu tevil ederek bu hiikme varmi§ olmahdir. ilim eh- 
li isc, kolenin nikahinin, efendisinin izniyle olmasi halinde caiz oldugunu ic- 
tna ile kabul etmi§lerdir. 

$ayel fasid bir nikah yapacak olursa, §afii der ki: Eger nikahladigi ile ger- 
dege girmemi§se, kadina hiqbir §ey verilmez. §ayet gerdege girmi§se, azad 
edildigi takdirde ona mehir vermesi gerekir. Bu, §afii mezhebindeki sahib go- 
ru§tiir. Aym zamanda, Ebu Yusuf ve Muhammed’in de gdrii§udur. Onlara go¬ 
re de azad edilinceye kadar mehir vermek yukumluliigu yoktur. 

Ebu Hanife der ki: Onunla gerdege girecek olursa, kadina mehir verme¬ 
si gerekir. Malik ve §afii der ki: Kole, iki ki§inin ortak miilkiyetinde ise, sa- 
hiplerinden birisi evlenmesi igin ona izin verse, o da nikahlansa, nikah ba- 
tildir. Cariye ise, nikah hususunda, sahiplerinden izin ister, onlar da izin ve- 
rirse bu nikalu caizdir. Isterse, akdi fiilen kendisi gergekle§tirmesin, bunun 
yerine nikah akdini yapacak kimseleri gorevlendirmi§ olsun. 

12. Mehir Odeme Geregi: 

Yiice Allah’in: “Mehirlerini de giizellilde kendilerine verin” buyrugu ni- 
kahta mehrin vacib olu§una ve mehrin cariyeye ait olduguna delil vardir. 

“Giizeilikle: Maruf ile” buyrugunun anlami ise, §eriate ve siinnete uygun 
surette veriniz, demektir. Bu da, cariyelerin aldiklan rnehre, efendilerinden 
daha bir hak sahibi olmalanni gerektirir. Malik’in g6ru§ii de budur. Kitabu’r- 

(1 ) Ebu Davud, Nikah 14; Tirmizi, Nikah 21; Darimi, Nikah 40; Miisned, III, 377; Beyha- 
ki, Siinen, VII, 203. 

(2) Beyhakt, Siinen, VII, 206. 
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KuhOn (Rehinlcr BahsiVindc dcr ki: Efendinin, cariyesinin mchrlnl ulip, 
oini geyizsiz birakma liakki yokiur. §afii ise dcr ki: Meliir efendiyc alltlr. 
kii o, bir ivazdir. Cariyeye ait olamaz. Bunun asil dayanagi ise malm aslin- 
ila (rakabesinde, yani cariyenin kendisinde) faydalanma hakkina saliip ol- 
maktir. Cariyenin burada sozkonusu edilmesi ise, melirin ona sebep vacib olu- 
jjundan dolayidir. Kadi Ismail is e,Ahkam adli eserinde §unu zikretmektedir: 
Bazi Irak alimleri, bir ki§i cariyesini kolesiyle evlendirecek olursa, ona me- 
hir verilmeyecegini iddia etmi§lerdir. Ancak bu goru§, Kitap ve siinnetc mu- 
haliftir der ve bu konuda uzun uzun agiklamalarda bulunur. 

13. Evlenileceklerin Iffetli Olma Gercgi: 

Yuce Allah'in: “Zinadan ka^inan, gizli dost edinmeyen, namuslu kadin- 
lar olmalan halinde” buyrugunda ge^en muhsanat: namuslu kadinlar'' II- 
fctli kadinlar demektir. El-Kisai: ( ): iffetli, namuslu kadinlar" kc- 

limesinin Kur’an-i kerimde gegtigi her yerde, “sad” harfini esreli okumu$tur. 
Bundan lek istisna ise, yuce Allah’in: “(*d)i 'j* ) : iqinlzden httr 

olan kadinlar” buyrugudur. (Burada bu kelimenin “sad” harfini iistiin oku- 
mu§tur.) Digerleri ise, bu kelimeyi, Kur’an-i kerimde ge^tigi her yerde (sad 
harfini) iistiin olarak okumu§lardir. 

Daha sonra yiice Allah: “Zinadan ka^inan” yani zina etmeyen, yani a<;ik- 
tan agiga zinada bulunmayanlar olarak diye buyurmaktadir. Qiinku cahiliye 
donemi insanlan arasinda agiktan a^iga zina eden kadinlar vardi. Bu kadin- 
lann tipki baytarlarm bayraklan gibi, dikili bayraklan olurdu. 

“Gizli dost edinmeyen”; hayasizhk ve fuhu§ yapmak i^in arkada§lan, dosl- 
lari bulunmayan kimseler demektir. “Dostlar” anlamina gclcn () kell- 
mesinin tekili ) §eklinde gelir. Ki§inin arkada$ina bu Islm vcrlllr. 

( VjJ- J»-_>) tabiri ise, gok^a arkada§lari bulunan kimse hakkinda kullamlir, Bu 
agiklamalar, Ebu Zeyd’den nakledilmi§tir. 

Denildigine gore, “Miisafiha”, agiktan agiga zina eden kadin demektir. Ya¬ 
ni bu i§ igin kendisini kiralayan kadin demektir. Dostu olan kadin ise, bu i§i 
gizlice yapan kadin demektir. Bir diger goru§e gore “Miisafiha (zina eden) 
kadin” herkesle zina yapan, dostu bulunan kadin ise, tek bir ki§i ile zina eden 
kadin demektir. Araplar, alent zinayi ayiplarlar, fakat dost edinmeyi ayipla- 
mazlardi. Daha sonra ise Islam biitun bunlan kaldirdi. i§te ibn Abbas ve di- 
gerlerinden nakledildigine gore, yuce Allah’in: “Gizlisiyle, aqigiyla fuh§iya- 
ta yakla§maymiz” (el-En’am, 6/151) buyrugu bu hususta nazil olmu§tur. 

14. Kole ve Cariyelerin Zina Cezasi: 

Yiice Allah’in: “( bii): §ayet evlendikten sonra...” buyrugundaki ke¬ 
limenin hemzesini, Asim, Hamza ve Kisai iistiin olarak, digerle/i ise, otre ola- 
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rak okuimiglurtlir. flsliln ilc okuyu$un anlaim, “o cariyeler miisluman olur- 
lar.sa" dire lie nkumamn anlami; “o cariyeler evlendirilirler.se" §eklindedir. 

Miisliiman bir cariye /ina edecek olursa, hur kadina verilen zina cezasi olan 
< eldln yansi vrrilir. Cumhurun, yani ibn Mes’ud, §a’bi, ez-Zuhrt ve digerle- 
ilnln goni^iim- gore, eariycnin muhsan olmasi, miisliiman olmasi demektir. 
Mima gore 1 , kafir bir kadin zina edecek olursa, had vurulmaz. Bu da ibnii’l- 
Miin/.ir'in zikreltigine gore, §afii’nin gorii§iidiir. Ba§kalan ise, cariyenin 
muhsan olmasi demek, hur bir erkekle evienmesi demektir. Buna gore, ev- 
li bulunmayan miisluman cariye zina edecek olursa, ona had yoktur. Bunu 
da Said b. Ciibeyr, el-Hasen ve Katade soylemi§tir. ibn Abbas ve Ebu’d-Der- 
da'dan da bu gorti§ rivayet edildigi gibi, Ebu Ubeyd de boyle demi§tir. 

Ebu Ubeyd der ki: Omer b. el-Hattab (r.a)’dan rivayet edildigine gore, ona 
cariyeye vurulacak had hakkinda soru sorulmu§, o da §oyle demi§tir: “Cari¬ 
ye ba§inin iizerindeki kiirkii evin arkasinda birakmi§tir.” el-Asmai der ki: Bu~ 
rada ktirk (el-Ferva), ba§in iizerindeki deridir. Ebu Ubeyd der ki: Burada Hz. 
Omer, bizzat bu deriyi kastetmemi§tir. Kadin, evin arka tarafinda ba§inin de- 
risini nasil birakabilir ki? §u kadar var ki, bu bir orneklendirmedir. O, bunun- 
la bafortiisiinii kastetmi§tir. Cariyenin iizerinde ba§ortiisii ve hicabin sozko- 
nusu olmadigini, cariyenin sahiplerinin gonderdikleri her yere £ikip gittigi- 
ni, bundan imtina edemedigini, boylelikle de zinadan kaginma giicii bulun¬ 
mayan yere dahi gidebilecegini ifade etmek istemektedir. Koyun giitmek, ver- 
gi odemek ve benzeri i§ler gibi. Sanki IIz. Omer, zina etmesi halinde, i§te bu 
husus dolayisiyla iizerinde had olmadigi gorii§iine sahip gibidir. 

Bir ba§ka kesim ise §oyle demektedir: Cariyenin muhsan olmasi, evlenme- 
siclir. §u kadar var ki, siinnet-i seniyye ile had, evli bulunmayan miisliiman 
cariye hakkinda vacibtir. Nitekim, Buhari ve Muslim’in Sahih’lerinde yer al- 
digina gore: Ey Allah’in Rasulu, cariye muhsan degilken zina ederse, ne olur? 
diye sorulmasi iizerine, o da: Cariyeye had vurulmasmin vacib oldugunu be- 
lirtmi§tir. {1) ez-Ziihri der ki: Evli cariyeye, Kur’an-i kerimin nassi geregi had 
uygulamr. Evli bulunmayan miisluman cariyeye ise, hadis geregi had uygu- 
lanir. 

Kadi Ismail de, yiice Allah’in: “§ayet evlendikden sonra” buyrugu hak¬ 
kinda miisliiman olmalanndan sonra diye agiklayanlann bu a^iklamasi, 
uzak bir ihtimaldir der. Qiinkii, daha once yiice Allah’in: “Sahib oldugunuz 
mu’min cariyelerinizden” buyrugunda imanlari sozkonusu edilmi§tir. §u ka¬ 
dar var ki, bunun evli olmalan demek oldugunu soyleyip, evlenmedik^e de 
cariyeye had uygulanmayacagi gorii§iinde olanlar, Kur’an-i Kerimin zahirin- 

(1) Buhari , Itk 17, BuytV 66, Hudud 35; Muslim, Niknh 32; Ebu Davud, Hudud 32; Ibn Ma¬ 
ce, Hudud 14; Daritni, Hudud 18; Muvutta, Hudud 14; Miisned, II, 249, 386, 422, IV, 
116, 117, 343, VI, 65. 
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den unla$ilun kanaati benimsemi$lerdir. Zannederim, bunlar da Ini hadisi bll 
miyorlardi. Bize gore durum §oyledir: Cariye, eger evli oldugu lakdirde /.!• 
na edccek olursa, Allahin Kitabi geregince ona celde vurulur. $Ayct evleu 
meksi/in zina edecek olursa, bu sefer Peygamber (sav)’in hadisi geregince 
yine ona celde vurulur, fakat onun igin reem sozkonusu degildir. Qlinkii reem 
ikiye bolunemez. Ebu Omer (Ibn Abdi’l-Berr) der ki: Yuce Allah'in buyru- 
guniin zahiri, musluman dahi olsa, evlenmedikge cariye hakkinda haddin sbz- 
konusu olmamasini gerektirmektedir. 

Ancak siinneti seniyye, mulisan olmasa (evlenmese) dahi cariyeye celde 
vurulacagini ifade etmi§tir. O halde bu fazladan bir beyandir. 

Derim ki: Mu’minin sirti, yasak bolgedir. Yakin olmadikga mlibali olmaz. 
ilililaf bulunmasi halinde ise yakin yoktur. Ancak, sahib siinnette bu luisus 
la celde cezasi gelmeseydi bu boyle olacakti. Dogrusunu en iyi bilen Allah 
ur. Ebu Sevr de ibnu’l-Miinzir’in naklettigine gore §oyle demi§tir: lklslnin (kb- 
le ile cariyenin) recmedilecekleri hususunda (fukaha) ihtilaf halinde iseler de, 
ikisinin de muhsan olmalan halinde reem olunurlar. §u kadar var ki, eftcr rec- 
molunmayacaklanna dair bir iema varsa, icmai kabul etmek daha uygundur. 

15. Kole ve Cariyelere Zina Haddini Kim Uygular: 

ilim adamlari, zina eden kole ve cariyelere haddi kimin uygulayacagi hu¬ 
susunda farkli goru§lere sahiptir. 

Ibn §ihab der ki: Zina eden kole ve cariyeyi, sahiplerinin cezalandirma- 
si §ek!inde sunnet uygulanagelmi§tir. Ancak onlarin durumlan, sultana (yb- 
netici ve hakime) goturiilecek olursa, herhangi bir kimse onun bnQnc gc<;- 
mek hakkina sahip degildir. Bu, Peygamber (sav)’in: "Sizden herhangi blrl- 
nizin cariyesi zina edecek olursa, ona haddi uygulasin" (l) 2 buyruftunun 
muktezasidir. Hz. Ali de irad ettigi hutbesinde §oyle demi§tir: Ey insanlar, kb- 
lelerinize haddi siz uygulayiniz. Onlardan muhsan olana da, olmayana da. 
Qiinku Rasulullah (sav)’a ait olan bir cariye zina etmi§ti. O da bana ona cel¬ 
de vurmami emretti. Bir de baktim ki, hentiz yeni dogum yapmi§. Ona cel¬ 
de vuracak olursam oldurmekten korktum. Bunu Peygamber (sav)’e nakle- 
dince, iyi ettin diye buyurdu. Iladisi Muslim, Hz. Ali’ye mevkuten rivayet el- 
mi§tir. (2> Nesai bu hadisi miisned olarak zikreder ve §oyle der: Rasulullah 
(sav) buyurduki: “Sag ellerinizin malik olduklanna hadleri uygulayiniz. On¬ 
lardan muhsan olanina da, olmayanina da.” (3) 

(1 ) Buhari, Itk 17, Hudud 35; Muslim. Hudud 30-32, Ebu Davud, Hudud 32; Tirmizl, Hu¬ 
dud 13; ibn Mace, Hudud 14; Darinii, Hudud 18; Muvatta, Hudud 14; Miisned, IV, 116, 
117, 343, VI, 65 (aym mannda yakin lalizlarla). 

(2) Muslim, Hudud 34; Tirmizl, Hudud 13; Miisned , I, 156. 

(3) Ebu D&vdd. Hudud 32; Miisned, I, 145; Nesaidc tespil edemedik. 
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!$lc hu, clnulllrrln mulik olduklan kimselere mulisan olankmna da, ol- 
mayanlunna da liaddi uygulayacaklanna dair a<pk bir nasstir. 

Malik (r.a) dedi ki: Klcndi, zina eden kolesine, §arap i$en ve zina iftira- 
snulu bultman kbit-sine $ahitlerin §ahidlik etmesi halinde had uygular. Fakat, 
hmti/.lik halinde elini kesemez. Onun elini imam keser. Bu, el-Leys'in de go- 
rti^iUiUi 

Aynca, ashab-i kiramdan bir topiuluktan kolelerine had uyguladiklanna 
dair rivayetler gelmi§tir. ibn Omer ve Enes bunlar arasindadir. Ashab-i kiram 
arasindan bu hususta onlara muhalefet eden yoktur. ibn Ebi Leyla’dan da §oy- 
le dedigi rivayet edilmi§tir: Ensar’in geri kalanlarina yeti§tim. Onlar, zina et¬ 
mesi halinde cariyelerine meclislerinde (had) vuruyorlaidi. 

Ebu Hanife ise der ki: Kolelere de, cariyelere de hadleri, zinada olsun, sa- 
ir liaddi gerektiren suglarda olsun veli degil, sultan (devlet yetkilisi) uygu¬ 
lar. Bu el-Hasen b. Hayy’in de g6ru§udiir. 

§afii ise der ki: Haddi gerektiren her hususta, koleye liaddi mevla uygu¬ 
lar ve (lursizlik yaparsa) onun elini keser. §afii zikrettigimiz hadisleri’delil gos- 
termi§tir. 

es-Sevrt ve Evzai de zina etmesi halinde ona had uygular demektedir. Ha- 
dislerin muktezasi da budur. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. Kolelerin sur- 
giine gonderilmesi ile ilgili agiklamalar da bu surede (.4/16. ayet, 6. ba§lik- 
ta) gegmi§ bulunmaktadir. 

16. Zina Edip Had Uygulanmadan Azad Edilen Cariyenin Durumu: 

Bir cariye, zina ettikten sonra, efendisi ona had uygulamadan once azad 

edilirse, artik efendinin ona had uygulama yetkisi kalmaz. Bu husus nezdin- 
de sabit oldugu takdirde ise, ona sultan had uygular. §ayet zina eder, son¬ 
ra evlenirse, artik efendisinin ona yine had uygulama yetkisi -kocasinin 
hakki dolayisiyla- yoktur. £tinku bu haddin kocaya da zarar verme ihtima- 
li vardir. Bu, Malik’in gdru§iidur. §u kadar varki, kocanin da aym efendinin 
miilkiyetinde olmamasi gerekir. Eger, koca da aym efendinin mtilkiyetinde 
ise, o takdirde efendinin ona had uygulamasi caiz olur. Qunkii her ikisinin 
(zina eden cariyenin de, kocasinin da) hakki efendilerinin hakkidir. 

1 7. Kole Zina Ettigini Ikrar Ederse: 

Kole zina ettigini ikrar edip, efendisi bunu kabul etmezse, ikran dolayi¬ 
siyla koleye had uygulamak icabeder. Efendinin bunu inkar etmesine de ba- 
kilmaz. Bu hususta ilim adamlan arasinda icma vardir. 

Miidebber (azad edilmesi efendisinin oliimu §artina baglanmi§) kole, um- 
mulveled (efendisinden ^ocugu olan cariye), mukatep (belli bir bedel ode- 
mek §artiyla azad edilmesi yazi§ma ile tesbit edilmi§) kole ve bir boliimu azad 
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cdilmi$ kolenin durumu da boylcdir. 

Yinc icma ile §unu kabul etmi§lerdir: Cariye zina edip de sonra azad rcll- 
Iccek olursa, ona cariyelere uygulanan bad uygulanir. Eger, azad edildiftinl 
bilmedigi lialde zina eder, sonra da bu durumu ogrenir ve ona (cariye) luul- 
di uygulanmi§ ise, bu takdirde hiir bir kadina uygulanan haddin geri kalan 
kismi da tamamlanir. Bunu ibnu’l-Munzir zikretmi§tir. 

18. Efendinin Zina Eden Kole ve Cariyesini Affetmesinin Hilkmil: 

Him adamlan zina eden kole ve cariyesini af etmesinin hiikmu hususun- 

da farkli goru§lere sahiptirler. Hasan-i Basri affetmek bakkina sabiptlr dcr- 
ken, ondan ba^kalan, haddi uygulainaktan bafka bir $cy yapanuz. Tipki aul- 
lanin ogrenmesi balinde haddi uygulamamak imkanina sabip olmadifti glbl. 
1'fendi de ona, haddi uygulamasi icabettigi takdirde cariyesini af edcmcz, (Id ¬ 
ler. Bu da Ebu Sevr’in g6rii§une gore boyledir. ibnu’l-Munzir dcr kl: Biz dr 
bu gorii§teyiz. 

19. Kole ve Cariyelere Hadlerin Yarisimn Uygulanmasi ve Hikmeti: 

Yiice Allah’in: “OnJara, hiir kadinlara verilen cezamn yansi verilir" buy- 

rugundaki “ceza”dan kasit, celdedir. “Hiir kadinlar”dan kasit ise, burada hiir 
ve bakire olanlardir. Qiinkii, evli ve bur kadinin recmedilmesi gerekir. Recm 
ise boliinme kabul etmez. Bakireye, evli olmasa dahi mubsana denilmesinin 
sebebi, daha sonra mubsan olacagindan dolayidir. Nitekim kurbanhga, kur- 
ban edilmeden once, “udhiye” denilir. inege de, beniiz daba topragi altUsl 
etmeden once (topragi alttist eden anlaminda) “musira” denilir. 

Buradaki “el-Muhsanat”in evli kadinlar anlamina geldifti de sdylcnmljtlr. 
Qiinkii badis-i §erifte, mubsan kadinlar hakkinda sopa vurmak ve recm ce- 
zasinin oldugu belirtilmi§tir. Recm ise, bolunme kabul etmediftlndcn dola- 
yi, geriye onlar (zina eden cariyeler) hakkinda dovmenin yansi ceza olarak 
kalmaktadir. 

Cariyelerin badlerinin eksilmesindeki faydaya gelince: Cariyelerin bur 
kadinlardan daba zayif olu§udur. §oyle de denilmektedir: Cariyeler bur ka- 
dinlarin vardiklan gibi muradlanna varamazlar. Yine §oyle denilmi§tir: Ce¬ 
za da nimete goredir. Nitekim yiice Allab’m, Peygamber (sav)’in hammlari- 
na bitaben §oyle dedigi gorulmiiyor mu: “Ey Peygamber hanimlari, sizden 
kim apagik bir hayasizlik iqlerse , onun iqin azabi iki kat arttirilir...” (el-All- 
zab, 33/30) Qiinkii, Peygamber hanimlarmin nimeti daba fazla oldugun- 
dan, onlann cezalan da daba agir olarak tesbit edilmi§tir. Cariyelerin de sa¬ 
bip olduklan nimetler daba az oldugundan, cezalan da daba azdir. 

Ayet-i kerimede ozel olarak cariyelerin haddi zikredilmi§, fakat kolelerin 
haddi zikredilmemi§tir. £iinkii, kolelerin de, cariyelerin de haddi e§ittir: Zi- 
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n.i da c*lll (dcU'dlr. /In.i iltii.isi vi- i<,ki iymek te, kirk ccklcdir. C^CinkLi cari- 
yc-nln luukll, kulrllgln cksikligi dolayisiyla eksilmigtir. O bakimdan miilkiyet 
allmcla olumk gnck<,<siyU\ c-rkck koleler dc bunun kapsamina girmi§tir. Ni- 
trkim II/, I’cygamberin: "Her kim bir koledeki ortaklik liissesini azad ede- 
cck oluiaa.. " ( " luiyrugunun kapsamina cariyeler de girmi§tir. i§te bu, ilim 
udamlanmn asil anlaminda kiyas adini verdikleri §eydir. Yiice Allah’in: 
"Muhsan kadinlara iftira atanlar...” (en-Nur, 24/4) buyrugu da bu kabilden- 
dir. Bunun kapsamina ileride yiice Allah’in izniyle, Nur Suresi’nde (bk. en- 
Nur, 24/4. ayet, 3- ba§hkta) agiklanacagi tizere, muhsan olan erkekler de ka- 
ti olarak girmektedir. 

20. Zina Eden Cariyeyi Satmamn Hiikmii: 

Him adamlari, iema ile §unu kabul etmi§lerdir: Zina eden cariyeyi satmak, 
o cariyenin sahibi igin baglayici ve vacib degildir. Bununla birlirke onu sat- 
masini tercih etmi§lerdir. Zira Peygamber (sav) §oyle buyurmu§tur: “Sizden 
herhangi birinizin cariyesi, zina edip de, zinasi agikga ortaya giktigi takdir- 
de ona had vursun. Bununla birlikte onu, bundan dolayi bir dalia azarlayip 
yiizune vurmasin. Sonra bir dalia zina edecek olursa, yine ona had vursun 
ama, onu azarlayip zina ettigini yiizune vurmasin. Sonra iiguncii bir defa da- 
ha zina edecek ve zinasi agik^a ortaya gikacak olursa, kildan bir ip kar§ih- 
ginda dahi olsa artik onu sativersin." Bu hadisi, Muslim, Ebu Hureyre’den ri- 
vayet etmi§tir. 1 (2) 

Zahiriler ise, ddrdiinciisiinde zina ettigi takdirde satmamn vacib oldugu- 
nu soylemi§lerdir. Davud ve digerleri bunlar arasindadir. Cunkii Hz. Peygam¬ 
ber: “Onu satsin” ve “sonra onu 6riilmii§ bir ip kar§iliginda dahi olsa satimz" 
diye buyurmu§tur. ibn §ihab der ki: Ugiincu defadan sonra mi, dordiincii de- 
fadan sonra mi (satin) dedigini bilemiyorum. Boyle bir cariyeyi satacak 
olursa, zina ettigini bildirir. Qiinkii bu gizlenmesi helal olmayan kusurdur. 

Eger; hadisten maksat, zina eden cariyenin uzakla§tirilmasidir. Onu sata- 
nin zina ettigini bildirmesi vacib kabul edilirse, herhangi bir kimse onu sa¬ 
tin almaz. Halbuki biz onu uzakla§tirmakla emrolunmu§uz, denilecek olur¬ 
sa, buna cevap §udur: 

Boyle bir cariye, bir maldir ve zayi edilmez. Qunkii malm zayi edilmesi ya- 
saklanmi§tir. Ba§ibo§ da birakilmaz. O takdirde bu, onunla zinaya bir te§vik 
ve buna bir imkan hazirlamak olur. Her zaman igin de haps olunamaz. 


(1) Buhari, §erike 5, 14, Itk 5; Muslim, Itk 1, Eyman 47, 48, 51; Ebu Davud , Itk 6; Tirmi- 
zi, Ahkam 14; Nesai, BuyiT 105, 106; lbn Mace, Itk 7; Miisned, I, 56, II, 15, 112. 

(2) Buhari, Hudud 36, Buyu’ 66, 110; Muslim, Hudud 30-32; Ebu Davud, Hudud 32; Tir- 
mizi, Hudud 13; Miisned, II, 249, 494. 
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(JLinkii o takdirde onun efcndisinc saglayacagi menlaal ortadan knlkinig 
olur. Geriye onu satmaktan ba$ka <,are kalmamaktadir. Olur ki, iklm l elcn 
di onunla ili§ki kurmak suretiyle iffetini korur, yaliut alabildigine 011 a gbz 
kulak olur da boyle bir i§ yapmasina engel olur. Ozetle soylenecck olursa, 
sahiplerin degi§mesi ile durumunda da degi§meler olabilir. Dogrusunu en iyi 
bilen Allahtir. 


21. Bekarliga Katlanmak, Cariyelerle Eulenmekten Hayirhdir: 

Yuce Allah’in: “Sabretmeniz ise, sizin kin daha hayirlidjr” buyrugumm 
anlami §udur: Bekarliga sabredip katlanmak, cariyeyi nikahlamaktan ha/ir- 
hdir. (Jiinku carl ye ile evlenmek, dogan i^ocugun kolele§mesi sonucutui vc* 
rir. Oysa, ki§inin kendisini korumasi ve iistiin ahlaki degerlere sahiplenme- 
ye devam etmesi, bayagiliklara dii§mekten daha iyidir. Omer (r.a)’in §oyle de- 
digi rivayet edilmektedin Hur herhangi bir kimse, bir cariye ile evlenecek olur¬ 
sa, kendisini yan yanya kolele§tirmi§ demektir. Yani kendi $ocugunu kble 
yapar. O bakimdan boyle bir §eye kar§i direnmek ve sabretmek, gocugun kb- 
Iele§memesi kin daha faziletlidir. Said b. Ciibeyr de der ki: Cariyeyi nikah- 
lamak ancak, zinaya bir yakinliktir. Yiice Allah da: “Sabretmeniz ise sizin 
i^in daha hayirlidir” yani cariyeleri nikahlamadan durmamz daha hayirh¬ 
dir, diye buyurmu§tur. 

Ibn Mace’nin Swnera’inde ed-Dahhak b. Muzahim’den §oyle dedigi riva¬ 
yet edilmektedir: Ben Enes b. Malik’i §oyle derken dinledim: Rasulullah (sav)’i 
§oyle buyururken dinledim: “Her kim temiz ve arindirilmi§ olarak Allah'in hu- 
zunina gikmak istiyorsa, hur kadinlarla evlensin.” (1) Bunu EbG ishak cs-Sa’lc- 
bi de, Yunus b. Mirdas yoluyla rivayet etmi§tir ki, Yunus, Knes'in hlzmck'l* 
si idi. (Ebu ishak) §unu da ekler: Ebu Hureyre dedi ki: RasGlullah (sav)'i $dy- 
le buyururken dinledim: “Hur kadinlar evin salalu, carlyeler ise evin lielaki 
-veya- evin fesadidirlar.” (2) 






26- Allah size a^ik^a bildirmek, sizi sizden oncekilerin siinnetleri- 
ne iletmek, tevbelerinizi kabul etmek ister. Allah hakkiyla bilen- 
dir, Hakimdir. 


(1) Ibn MQ.ce, Niknh 8. 

(2) el-AzTzi , es-Siracu'l-Miinir, $erhu’l-Camii’s-Sagir, II, 220. 
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Yanl Allah slzr, illnlnl/c tlair hususlari, i$lerinizde taydaniza olan $eyle- 
ri, si/,in Ivin hclfll ve Itaram olanlari agiklamak diler. 

Hu, yikc Allah’m hOkmiiniin bulunmadigi bir olayin varliginin imkanstz 
okluguna ddlkllr. ytho Allah in §u buyrugu da -ileride gelecegi iizere- bu ka- 
biklrndlr; "Biz o Kitapta higbir geyi eksik birakmadik” (el-En’am, 6/38) 
liumlan soma da yiicc Allah: “( 6i ): Allah sizden hafifletmek 

inter" (cn-Nisa, 4/28) diye buyurmaktadir. Boylelikle bu ayet-i kerimeden son- 
ra ( u!) gelmi§tir. Tefsirini yaptigimiz ayette bunun yerine “lam” harfi gelmi§- 
tir. el-Ferra der ki: Araplar, “( lA ): Diye, igin” anlamma gelen “lam" ile (of)’i 
birbirinin yerine kullamrlar. O bakimdan Araplar, (<J ) anlamma gelen “lam” 
harfini, dilemek ve emr etmek anlamindaki fiillerin ba§inda (ol) edatini ge- 
tirir ve foyle derler: CJ-^ J-** o> ): Yapmam istedim. £unkii bunla- 

rin ikisi de gelecekteki istegi ifade eder. 

§u kadar var ki; ( J^il oJi) : Yapacagini zannettim, demek caiz degildir. 
Qiinku boyle bir durumda; (-*i of coJi ) Senin kalkmi§ oldugunu sandim, 
denilir. Kur’an-i kerimde de §oyle buyurulmaktadir: (^4^7 Aramz- 

da adalet yapmakla emrolundum. ” (e§-§ura, 42/57 

"( ^JUli Zj) ij^ij) ; Alemlerin Rabbine teslim olmakla emr olunduk” (el- 
bn'ilin, 6/71); yine “(b4l*-7 dA-r* ) : Agizlariyla Allahin nurunu 
abndUrmek iaterler.” (es-Saff, 61/8) 

••( Jji;y iyiL‘6 foAjS): Allah’in nurunu sondurmek isterler.” Cet-Tevbe, 
9/32) §air de §oyle demektedir: 


ij —r ■ — 1 <J—^ (.7-d I ——& I— 


“Ben onun hatirasmi unutayim istiyorum, fakat sanki 
Leyla her yolda benim gdziime goruniiyor.” 

Goriildugii gibi burada" unutmak” fiilinin ba§ma gelen “lam” harfi -keli- 
meyi mastara geviren- (of) anlamindadir. 

en-Nehhas der ki: Fakat ez-Zeccac, bu g6rii§iin hatali oldugunu belirtir ve 
der ki: Eger lam (of ) anlaminda olsaydi, onun ba§ina bir ba§ka “lam”in da- 
ha gelmesi gerekirdi. Nitekim: J ) Bana ikram etmen igin geldim, 

denilip: (^ ^-) §eklinde "lam” harfi de getirilerek soylenebilir. Sonra 
bize, (ez-Zeccac) §u beyiti okudu: 

4 | 11 j 

*j— fr-* cn* 

"Ben istedim ki insanlar bilsin bunlann 

Kaya’in §alvarlan oldugunu ve heyetler buna tanik iken.” 





Burada ilacte; ben bununla si/in i^in a^ik^a orlaya yikma.stm iMcdlm, 
takdirindedir. en-Nchhas der ki: Bu konudaki kanaatler o do re t o atilt ki, ki 
mi kurra i§i bu “lam"a en lam’i diyecek noktaya goturdiiler. 

Buyrugun anlaminm: Yiice Allah size agiklamak istediginden dolayi bu¬ 
rnt dilemektedir, §eklinde oldugu da soylemi§tir. 

“Sizi sizden oncekilerin siinnetlerine iletmek” sizden onceki hak chli- 
nin siinnetlerine iletmek ister. Burada “sizi iletmek” ifadesinin anlaminm si¬ 
zi, sizden onceki hak ve batil ehlinin izledigi yollari a^iklamak ister, §eklin- 
de oldugu da soylenmi§tir. Bazi nazar ehli (akli yontemlerle yakla$an kim 
seler) der ki: Bu buyrukta §una da delil vardir: yiice Allah, bu ayet-i kerime- 
den once bize neyi haram kildi ise, bizden oncekilere de haram kihmni$lir. 
en-Nehhas ise der ki: Bu yanh§tir. Qjnkti o takdirde, buyrugun anlami $by- 
le olur: O, sizlere, sizden oncekilerden kendilerine yasak kilinan §cylerden 
uzak duranlann durumunu beyan etmektedir. Oysa mana §oyle de olabilir: 
O, sizden onceki peygamberlere beyan ettigi gibi size de beyan etmektedir. 
O vakit, bu buyruk ile bizzat degindikleri bu hususa i§aret etmi§ olmaz. 

$oyle de denilmektedir: Yuce Allah’in: “Allah size a^ik^a bildirmek is¬ 
ter...” buyrugu yeni bir hususun ba§langicini te§kil etmektedir. Yani yiice Al¬ 
lah size, kendisine nasil itaat edilecegini beyan etmeyi diler ve “sizi, sizden 
oncekilerin siinnetine iletmek” oncekilerin sunnetlerini size bildirmek "is¬ 
ter.” Onlar emrimi terk edince, akibetlerinin nasil oldugunu size gostermek 
isterim. Sizler ise, bunlari yapacak olursaniz, liemen sizi cezalandirmam. F'a- 
kat, tevbenizi kabul ederim. “Allah” tevbe eden kimseleri “hakkiyla bllen- 
dir”, tevbeyi kabul etmesi dolayisiyla da hikmeti sonsuz “Hakimdir." 
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27. Allah, tevbelerinizi kabul etmek ister. §ehvetlerine uyanlar ise, 
sizin biiyuk bir sapikliga du§menizi isterler. 

28. Allah, sizden (yukunuzii) hafifletmek ister. Zaten insan zaytf ya- 
ratilmi§tir. 

Yiice Allah’in: “Allah tevbelerinizi kabul etmek ister” buyrugu miibte- 
da ve haberdir. (oO ise, ister” buyrugu ile nasb mahallindedir. 
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Aym $>rkll(Uv "( '<£* jl ill! 1 J. ) Allah sizden haflfletmek ister." Aye- 
lindc "( ): I lallllelnu k" buyrugu, ”( ): ister" liili ile nasb mahallin- 

dtullr Ihiymfiun .ml.uni >udur: Allah sizin tevbe etmenizi ister. Yani tevbe- 
nl/.l kalnil nllp, gOnahlarmizi alfetmek ve iizerinizdeki yiikleri hafifletmek 
iNlrr I >t*nilili^iix* >rc* bu, $eriatin butiin hukiimleri liakkinda boyledir. Sa- 
h 11 1 < >l.m (laluulur. 

Vine drnildigine gore, hafifletmekten kasit, cariyenin nikahlanabilmesidir. 
Yani Biz, sizin kadinlara kar§i sabretmek noktasindaki zayifliginizi bildigimiz- 
den dolayi, cariyelerle evlenmeyi mubah kilmak suretiyle yukiiniizu hafiflet- 
tik. Bu agiklamayi, Miicahid, ibn Zeyd ve Tavus yaprm§tir. Tavus der ki: in- 
sanin kadinlara kar§i zaaafi oldugu kadar ht£bir§eye kar§i zaafi yoktur. 

“§ehvetlerine uyanlar” dan muayyen olarak kimlerin kastedildigi husu- 
sunda farkli g6rii§ler belirtilmi§tir. Miicahid, bunlar zinakarlardir derken, es~ 
Siiddi, bunlar yaliudi ve luristiyanlardir, demektedir. Bir kesim de, ozel ola¬ 
rak yahudilerdir. (^iinku yahudiler, musliimanlarin baba bir kizkarde§leri ni- 
kahlamak hususunda kendilerine tabii olmalanni istemi§lerdir. 

ibn Zeyd der ki: Bununla umum kastedilmi§tir. Daha sahih olan da budur. 

Meyl etmek (sapikliga dii§mek); dogru yoldan sapmak demektir. Dogru yol 
Ozerinde bulunmayan bir kimse,ba§kalarinin da kendisi gibi o yol iizerinde 
olmasim isterki, (onlann sapikhgi dolayisiyla) kendisine herhangi bir musi- 
bct gelip yeti§mesin. 

Yiice Allah’in: “Zaten insan zayif yaratilmi§tir” buyrugundaki “( CL«J> ) za- 
yif” kelimesi hal olarak mansubtur. Buyrugun anlami da §udur: insanin he- 
vasi kendisini meylettirmeye, saptirmaya sebeptir. §ehvet ve kizginligi ise, 
onu acelecilige, hafiflige iterler. Bu da zayifhgin en ileri derecesidir. O ba- 
kimdan onun yukumliiluklerinin hafifletilmesine ihtiyaci vardir. Tavus der ki: 
Bu, ozel olarak kadinlar hususunda boyledir. ibn Abbas’tan bu lafzi: 
“( '(ju+j* oL~Ali ) Ve (Allah) insani zayif yaratmi§tir” diye okudugu rivayet edil- 
mi§tir. Yani Allah, insani zayif yaratmi§tir. Bu da kadinlara kar§i sabir ve ta- 
kati yok, demektir. ibnti’l-Miiseyyeb der ki: Seksen ya§ima geldim. Gozumiin 
biri kor oldu, digeri ile gok az goriiyorum. Benim bu adamim -erkeklik or- 
ganmi kastediyor- ise, kor ve sagirdir. Bununla beraber yine de kadinlarin 
fitnesinden korkuyorum. 

Buna yakin bir ifade Ubede b. es-Sabit (r.a)’dan rivayet edilmi§tir. Ubade 
der ki: Benim §u lialimi gormiiyor musunuz? Ancak ba§kasinin bana destek 
vermesi halinde kalkabiliyorum. Ve ancak, bana yumu§atilan §eyleri -Yahya 
dedi ki: Yumu§atilip lsitilan §eyleri demek istiyor- yiyebiliyorum. Arkada§im 
da -Yine Yahya: Erkeklik organim kastediyor, dedi- uzun bir zamandan be- 
ri dlmii§ bulunuyor, buna ragmen benim i^in helal olmayan bir kadin ile hal- 




volte kalmak ho§uma gitmez. Istcrso buna kar$ilik gunc$in uznirulc iloftilu 
gu horseyi bana versinler. Buna sebep ise, $cytanm bana gelip, aikadu$imi 
alcyhimc hareketc gevirmesinden korkmamdir. C^unku onun, nc gbrecck gd 
zii, nc i§itecek kulagi vardir. 


• % 


AA o / 


S> A ' ~ 


Y (#£1 biniN I p\ oiiJi ipJ U 

01 i>iS Vj ^ s;iij 001 

j OIT aA)I 


29. Ey iman edenler! Mallannizi aramzda batil yollarla yemeyin. Ara- 
nizda kar§ilikli bir riza ile gc ruckle § tird iginiz bir ticaret olma- 
si miistesna. Kendinizi oldurmeyin. §iiphe yok ki Allah, size 90 k 
merhdmet edendir. 

Bu buyruga dair agiklamalanmizi dokuz ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Batil Ah§-Veri§ Tiirlerinden: Urbun (kaparolu) Ah§-Veri§: 

Ytice Allah’in: “BAtil yollarla” buyrugundan kasit, hak olmayan yollarla 
demektir. Bunun §ekilleri ise, onceden de agikladigimiz gibi, pek (oktur. Bu 
buyrugun ne anlama geldigini daha once Bakara Suresi’nde (2/188. Ayct, 3. 
ba§likta) agiklami§ bulunuyoruz. 

Batil yollarla mail yeme tiirlerinden birisi de, urban sati§i diye bilinen sa¬ 
tis ge§ididir. (1) Bu §oyle olur: Bir ki§i senden mal alir, yahut senden binegi- 
ni kiralar. Buna kar§ilik, bir dirhem veya daha fazla bir para teslim eder. Eger 
o mail satin alir yahut binege binerse, teslim ettigi bu para malm bedelinden, 
yahut binegin kirasindan du§uliir. §ayet mail satin almaktan vazgeger, yahut 
binegi kiralamazsa, daha once vermi§ oldugu para da senin olur. Bu, Hicaz- 
li ve Irakli bolge fukahalan topluluguna gore, uygun degildir ve caiz de de¬ 
gildir. Qunkii bir ge§it kumar, garar ve muhatarali ah§-veri§tir. Kar§ihkli bir 
ivaz veya hibe sozkonusu olmaksizin, malm batil bir yolla yenilmesidir. Boy¬ 
le bir yolla mal yemek ise iema ile batiidir. Urban sati§i, eger bu §ekilde mey- 


(1) Urban ile urbun aym anlamda ve Tiirk^e'de “pey akgesi” ya da "kaparo” anlamindadir. 
HanbelTIer, orfte uygulamasi goriildiigiinden ve bunun caiz olduguna dair bir takun rl- 
vayetlerin varligindan otiirii, -cuinhura hilafen- caiz kabul etmi§lerdir. (Dr. Vehbe ez- 
Zuhayli, el-Fikhu’l-islami, IV, 211, 449, 508). 



dana golliftc, kuh/iliiM <">iu c de, sonra da Icsli cdilcn bir sati$tir. $ayct mal, 
incvciil l»f, gnl vrrlllr. Eger Uikclilmi§ ise, o malm kabzeclildigi giinku kiy- 
metlnl grrl ludr rdn. 

Aralannda Ibn Sirin, Miicahid, Nali' b. Abdiilharis ve Zeyd b. Eslem’in de 
bulumlugu bit lopluluktan, belirttigimiz §ekildeki bir urban sati§ini caiz 
gbrdilklci I livayel cdilmi§tir. Zeyd b. Eslem de §oyle dermi§: Rasulullah 
(,sav) bu ali$-vori$i caiz kabul ediyordu. Ebu Omer (ibn Abdil’l-Berr) ise der 
ki: Hoyle bir §eyi, Peygamber (sav)’in caiz gordugu sahib bir yolla bilinme- 
mekledir. §u kadar varki, Abdurrezzak bunu, el-EslemT’den, o da Zeyd b. Es- 
lem’den miirsel olarak zikretmi§tir. Bu ve benzeri bir rivayet ise delil olamaz. 
Caiz olan urban sati§inm, Malik’in ve onunla birlikte diger fakihlerin a<pkla- 
diklan §ekilde olma ibtimali vardir. O da §oyle olur: Once ona pe§in bir ur- 
bun (kaparo) verir, sonra odemi§ oldugu bu miktar, sati§in tamamini tercih 
edecek olursa, odiyecegi bedelden besap edilir. Malik’ten ve digerlerinden 
gelen rivayete gore bu tiir ah§-veri§in caiz oldugu bususunda gorii§ aynligi 
yoktur. Malik’in Muvatta’inda, kendisince sika kabul edilen raviden §oyle bir 
rivayet kaydedilmektedir: Amr b. §uayb, babasindan, onun, dedesinden ri- 
vayetinc gore Rasulullah (sav) urban sati§ini yasaklami§tir. (1) 

(ibn Abdil’l-Berr) Ebu Omer der ki: insanlar burada kendisince sika ka¬ 
bul edilen favi hakkmda tenkitte bulunmu§lardir. Bu konuda soylenen dog- 
ruya en yakin olma ibtimali bulunan gorii§e gore, o, bu hadisi ibn Lehia, ya- 
but da ibn Vehb’den, o ibn Lebia yoluyla almi§tir. giinku ibn Lebia bunu Amr 
b. §uayb’dan i§itmi§ ve ondan rivayet etmi§tir. ibn Lehia’dan da bu badisi, 
ibn Vehb ve ba§kalari nakletmi§lerdir. ibn Lebia ise, ilim adamlarindan bi- 
risi olmakla birlikte denildigine gore onun kitaplan yanmi§tir. O baktmdan 
bu taribten itibaren ezberinden badis naklettigi takdirde, bata yapardi. ibnii’l- 
Mubarek ve ibn Vebb’in ondan rivayetine gelince, bazilanna gore bu sahih- 
tir. Kimisi de, ibn Lehia’mn rivayet eltigi biitiin badisleri zayif kabul eder. Ol- 
duk<ja geni§ bilgisi vardi, bildigi hadisler de pek goktu. §u kadar var ki, ba¬ 
dis alimlerine gore, onun durumu bizim belirttigimiz gibidir. 

2. Kar§ilikli Rizaya Dayali Ticaret: 

Yuce Allah’in: “(& ji- i'&t j& oi vj ): Aranizda karsilikli bir riza ile ger- 
9ekle§tirdiginiz bir ticaret olmasi miistesna” buyrugu munkati’ bir istisna- 
dir. Yani, ama kar§ihkli riza ile yapilan ticaret yoluyla yiyebilirsiniz. Ticaret 
ise, ali§-veri§tir. Bu buyruk, yiice Allab’in -onceden de gegtigi gibi-: “Allah, 
ah§-ueri§i helal, faizi haram kilmiqtir” (el-Bakara, 2/285) buyrugunu andir 
maktadir. 


(1) EbU DavUd, Buyu’ 67; ibn Mace, Ticnrat 22; Muvatta, Buyu’ 1; Miisned, II, 183- 
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“(»>>;): Ticaret’’ kclimcsi merlu’ olarak da okunmu$tur. Yanl ortadu bir 
ticaret olmast hali mustesna, deinek olur. Sibeveyh de buna uygun olarak, 
§u beyiti zikretmektedir: 


4-4-^ bl ^ tfii 

“Ziihl b. §eybanogullarina feda olsun §u devem 

Yildizi bol ve aydinlik bir gun (gece) olursa.” 

Buradaki -ve benzeri ciimlelerdeki- ()’ye “kane et-taamme" denir. 
C^ilnkt) bu, faili ile birlikce cam bir anlam ifade ecmekte, ayrica mefule ilul- 
yaci kalmamaktadir. 

) : Ticaret” kelimesi, nasb olarak da okunmu§tur, o takdirde “kAnc’’ 
nakisa olur. Qiinkii habersiz, sadece ismi ile tamam olmamaktadir. Bu oku- 
yu§a gore de ismi kendi biinyesinde miistetirdir. Dilersen bunu takdir de edc- 
bilirsin. Yani, mallarin ticaret mallan olmasi hali miistesna. Bu durumda, mu- 
zaf hazf edilmi§, muzafun ileyh de onun yerine ikame edilmi§tir. Buna dab 
agiklamalar onceden gegmi§tir. Yiice Allah’in: “( oji): Eger odeme zor- 

lugu geken birisi ise...” (el-Bakara, 2/280) buyrugu da bu kabildendir. 

3. Kur’an-i Kerime Gore Ticaretin Mahiyeti: 

Yiice Allah’in buyrugundaki “ticaret” kelimesi, sozlukte kar§ilikli ivazla$- 
madan ibarettir. §ani yiice Allah’in kuluna yaptigi i§lerin bir boliimii olan sa- 
lih amellere kar§ilik olarak verdigi ivaza, ecir denilmesi bundan oliirildOr. yii¬ 
ce Allah §oyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler, size, sizi can yakici bir azap- 
tan kurtaracak bir ticaret gostereyim mi?” (es-Saf, 61/10); u Onlar asla dur- 
gunluk bulmayacak bir ticaret umarlar” (Fatir, 35/29); "Muhakkak Allah, 
kendilerine cenneti vermek kar§ihginda, mii’minlerden canlarim ve malla- 
rini satin almi§tir (et-Tevbe, 9/111) 

Boylelikle yiice Allah, biitiin bunlara mecazi olarak alim ve satim adini ver¬ 
muth. Bu da kendisi vasitasiyla maksatlara ula§ilan ahm ve satim akidleri- 
ne benzetilerek yapilmi§tir. Bu da iki yolla gergekle§ir: 

Birincisi, herhangi bir ta§ima ve yolculuk olmaksizin, yalnizca mukim hal- 
de iken meydana gelen degi§ikliklerdir. Bu da fiyatlann yiikselmesini bek- 
lemek ve ihtikardir. Degerli kimseler, bundan yiiz gevirmi§, buna ragbet gos- 
termemi§tir. Kendini bilenler de buna iltifat etmemi§lerdir. 

ikincisi ise, mal ile birlikte yolculuklar yapmak ve onu bir beldeden bir 
beldeye ta§imakla olur. Bu, insanlik sahibi kimselere daha bir yaki§ir, daha 
faydali ve faydasi da daha kapsamlidir. §u kadar var ki, boyle bir ticaretin teh- 
likesi daha biiyiik, aldanma ihtimali daha fazladir. Peygarnber (sav)’in §oy- 
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lc ilcdlfti rlvAycl culilmi^lit: "Muhakkak maliyla bcrabcr yolculuk yapan ki^i, 
Allali’m knrmluklan niOMrsnu, tehlike ile, helak olmakla kar$i kar$iyadir." (l) 2 

Klv.lyctr ghrc, T<*vr;il ’I:i $<")yle denilmi§tir: By Ademoglu, sen yeniden bir 
ynh wink yap, Hen de sana yeniden bir nzik vereyim. Taber? der ki: Bu ayet- 
I krrlme ... ‘iliyenlerin sbzlerinin yanli§ oldugunun en agik bir delilidir. 

4. Ivazh vc Ivazsiz Akidler: 

$wmi bilki, ivazh her tiirlii akid, ivaz hangi §ekilde olursa olsun bir tica- 
rellir. §u kadar var ki, yiice Allah’in: “Batilyollarla” buyrugu, §er’an caiz ol- 
miyan, faiz yahut ivazin bilinememesi veya §arap, domuz ve buna benzer fa- 
sid bir ivaz tesbit etmek gibi caiz olmayan her tiirlii ivazt kapsamin di§inda 
tutmu§tur. 

Yine bu ifade ile, kar§ihgmda ivaz bulunmayan her tiirlii akid de kapsa- 
min di§ina gikarilmi§tir. Karz, sadaka ve -sevap hibesi (kar§ihginda bir be¬ 
del verme §arti ko§ularak yapilan hibe) olmamasi §artiyla- liibe ve teberru 
akidleri ise, ilgili yerlerinde sozkonusu edilmi§ ba§ka delillerle caizdir. Bun- 
lar, ittifakla kabul edilmi§ akidlerin iki ayn bolumunii te§kil etmektedir. Yi¬ 
ne bir karde§inin, seni yemege davet etmesi de bu kapsamin di§indadir. 

Bbu Davud, ibn Abbas’tan, yiice Allah’in: “Mallarinizi aramzda batil 
yollarla yemeyin. Aranizda kar§ilikh bir riza ile ger^ekle§tirdiginiz bir ti- 
caret olmasi mustesnS” buyrugu hakkinda §oyle dedigini rivayet etmekte¬ 
dir. Bu ayet-i kerimenin niizulunden sonra, herhangi bir kimse, ba§ka bir kim- 
senin yaninda yemek yemekten gekinirdi. 

Bu, Nur Suresi’nde yer alan diger ayet-i kerimede nesh edildi. 

Yiice Allah: “Amaya vebalyoktur, topala vebalyoktur, hastaya vebalyok- 
tur ve size de evlerinizden yemeniz dolayisiyla vebal yoktur... sizin iqin 
topluca veya ayri ayri yemenizde bir vebal yoktur ” (en-Nur, 4/6l) diye bu- 
yurunca, bu sefer zengin ki§i, yakinlanndan bir ba§kasini yemegine davet ed- 
er ve §oyle derdi: 

Ben bu yemegi yemekten ^ekiniyorum, der ve §oyle devam ederdi: Yoksul 
bir kimse buna benden daha bir hak sahibidir. I§te bu gibi tutumlari dolayi¬ 
siyla, yiice Allah onlara, uzerinde Allahin admin anilmi§ oldugu §eylerden ye¬ 
mek ile, Kitab ehlinin yiyeceklerini helal kildi. (3) 


(1) ibnu’l-Esir, en-Nihaye, IV, 98’de zikretmektedir. ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, II, 72’de 
bu sozii ‘'bir A’rribi (BedevT)ye” nisbel etmektedir. 

(2) Taberi, VI, 32‘de §oyle denilmektedir: "Bu ayet-i kerimede, ticaret ve sanat yoluyla ri- 
zik talebini kabul etmeyen mutasawifiarin sozleri yalanlanmaktadir. (Jiinkii yiice Al¬ 
lah: “Ey iman edenler! Maiiarinizi aranizda batil yollarla yemeyin. Aranizda kar§ilikli bir 
riza ile gergekle§tirdiginiz bir ticaret olmasi iniistesna” diye buyurmaktadir.” 

(3) Ebu Davud, Et’ime 6. 
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5. Satin Almmak Istenen Malm Tadina Bakmak: 

<^ar$idan bir §ey satin aimak isterkcn, o malm saliibi satin almadan Aiuv 
sana: Ye helal olsun, diyecek olsa dahi sen ondan yeme. Qunkii sana oikIum 
yemek igin izin vermesi, satin alasin diyedir. Belki bu ali§ veri§ aranizda ger- 
gckle§mez. O takdirde senin yedigin o §eyde (helal olu§u agisindan) bir $up- 
he olur. Fakat sana, o §eyin niteligini anlatsa, sen de ona binaen satin alip 
da, o niteliklere sahip olmadigini goriirsen, alip almamakta muhayyersin. 

6. Ticarette Gabn: 

Cumhur, ticarette gabn’in caiz oldugunu kabul etmektedir. M esc la, bir kl 
§i, yiiz dirhem degerindeki bir yakutu, bir dirheme satacak olsa, bu caizdir 
Bu yolla o yakutu satin alan ki§inin miilkiyeti sahihtir. Ki§inin gokga malmi 
degersiz ve az miktardaki bir §eye satmasi caizdir. Bu, gabnin mlktan bllln- 
digi takdirde, ilim adamlan arasinda gorii§ aynligi bulunmayan bir hususlur. 
Nitekim, bagi§ta bulunacak olursa, hibe caizdir. Ancak bu miktarin bilinme- 
mesi halinde ulemanin farkli goru§leri vardir. Kimisi §oyle demi§tir: Cabn mik- 
tarini ister bilsin, ister bilmesin, akidde bulunan §ahis re§id, hiir ve balift ol- 
dugu takdirde caizdir. 

Bir ba§ka kesim ise §oyle demektedir: Gabn ugte biri a§tigi takdirde mer- 
duttur. Gabn’in mttbah olan bolumii, ticaretlerde orfen bilinen ve asil kiyme- 
te yakin olan fiyatlarda olmasi halindedir. A§in ve fahi§ gabn ise miibah dc- 
gildir. Bunu Malik (Allah’in rahmeti iizerine olsun)’in arkada§lanndan I bn Vc- 
hb demi§tir. Ancak birincisi daha sahihtir. £iinku Peygamber (sav), zlna edcn 
cariyc ilc ilgili hadiste §oylc buyurmu§tur: “Vclev ki kildan orOlmO# bir Ip kar- 
§iliginda dahi olsa, onu satsin.” (1) 

Yine Hz. Peygamber’in, Hz. Omer’e soyledigi §u sftzler bunu gerektirmek- 
tedir: “Onu sana tek bir dirheme dahi satacak olsa yine onu -ati- alma." (2) 
Yine Hz. Peygamber §oyle buyurmaktadir: “Insanlan birakimz, Allah onla- 
nn kimini kiminden riziklandirsin.” (3) “ikamet eden bir kimse, di§ardan ge- 
len bedevi bir kimseye satmasin.” (4) 

Goriildugii gibi biitiin bu hadis-i §eriflerde, gabn (satilan/satinahnan 
malm gergek degerinden az ya da gok miktarda satilmasi/ahnmasi) miktan- 
nin iigte bir veya ba§ka bir oranda olmasi gibi, azi ya da gogu arasinda her- 
hangi bir aynm gozetilmemektedir. 


(1) en-Nisa, 4/25. ayet 20. ba§ligin ba§taraflarinda ge^ti. Kaynagi igin oraya bakimz. 

(2) Buharin Zekat 59; Muslim , Hibat 1; Nesai, Zekat 100; Muvatta, Zekat 49. 

( 3) Muslim y Buyu* 20; Beyhaki , es-Sunen , V, 568. 

(4) Buhari, BuyiY 70; Miislim, 18-22. 
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7. Aliy Vrriffff Hi/antn Mahiyeti ve Buna Dair Hiikilmler: 

Viler Alluh'm: Am m/da kar$ilikli bir riza ile...” buyrugu goriildiigii gi- 
bl, (bir l$in kai^ilikli yapildigini ifade eden) miifaale kipi ile gelmi§tir. <^iin- 
kO I leu ret, Ikl kl$l laralmdan yapilir. 

Him adamlan kar$ihkli nzanin ne oldugu hususunda farkli kanaatlere sa- 
hlpHiIrr. bir kesim dcr ki: Kar§ihkh rizamn tamam olmasi ve kesinle§mesi, 
ali$-vcri$ akdi yapildiktan sonra bedenen ayrilmadir. Veya birisinin digerine: 
Irrcihini bildir deyip, digerinin de tercih ettim, demesiyle olur. Bu da yine, 
akidden sonra olur ve bedenen aynlmasaiar dahi ali§ veri§ kesinlik kazanir. 
Bunu ashab ve tabiinden bir topluluk ifade etmi§tir. §afit, es-Sevri, el-Evzai, 
el-Leys, Ibn Uyeyne, Ishak ve ba§kalari da boyle demi§tir. 

el-Evzai der ki: Birbirlerinden aynlmadiklari siirece her iki taraf da muhay- 
yerdir. Bundan U£ ali§ veri§ rniistesnadir: Islam devlet yoneticisinin (veya yet- 
kilisinin) ganimetleri sati§i, mirastaki ortakhk ve ticaretteki ortakhk. Bu ii$ 
hususta ali§ veri§ oldugu takdirde, artik ali§ veri§ vacib (baglayici) olur ve ta- 
raflar igin muhayyerlik sozkonusu olmaz. Yine el-Evzai der ki: Ayrilmamn si- 
nm ise, taraflardan herbirisinin digerinin goziinden kaybolmasidir. Bu, §am- 
li fakihlerin gorii§iidiir. el-Leys ise der ki: Aynlmak, onlardan birisinin yerin- 
den kalkmasidir. Ahmed b. Hanbel de §oyle dermi§: Bedenleriyle biribirle- 
rinden aynlmadiklari siirece muhayyerdirler. ister ikisi de: Bunu tercih ettik 
desinler, ister boyle bir sozii soylemesinler. Bulunduklari yerden bedenleri 
ile aynlmadiklari siirece (muhayyerlikleri) devam eder. Bu gorii§ti yine §a- 
fii de ifade etmi§tir. 

Bu hususta varid olan hadisler dolayisiyla bu konuda sahih olan da budur. 
Aym zamanda bu kanaat, ibn Omer, Ebu Berze ve bir gurup ilim adamindan 
da rivayet edilmi§tir. 

Malik ve Ebu Hanife derler ki: Ah§ veri§in tamam olmasi, ah§ veri§ akdi- 
nin dil ile yapilmasidir. Bununla akid kesinle§ir ve muhayyerlik ortadan kal- 
kar. Muhammed b. el-Hasan ise der ki: Hadis-i §erifteki: “Ali§ veri§ taraflan 
birbirlerinden aynlmadiklari siirece muhayyerdirler” (1) hadisinin anlami 
§udur: Satici, ben bunu sana sattim dedigi takdirde, mii§teri: Kabul ettim de- 
medigi siirece bu soziinden donebilir. Bu, Ebu Hanife’nin de goru§iidiir, Ma- 
likT mezhebindeki a$ik ifade de boyiedir. Bunu da ibn Huveyzimendad 
nakletmektedir. Bu durumda saticinin donme hakki olmadigi da soylenmi§- 
tir. Buna dair agiklamalar, daha once Bakara Suresi’nde (2/275. ayet, 1 6 ve 
17.ba§hklar da) gegmi§ bulunmaktadir. 


(1) Buhari, BuyiT 19, 22, 42, 44, 45. 46, 47; Muslim, Buyii, 43, 46; Ebd Davdd, BuyiV 51; 
Tinnizi, Buyii 26; Nesai, Buyii 4, 8, 9, 10; Ibn Mace, Ticnrnt 17; Ddrimi, BuyiT 15; Mu- 
vatta; BuyiT 79; Miisned, 1, 56, II, 4, 9 v.s... 







Birind gbru$un sahipleri, Semura b. Cundub, Ebu Berze, Ibn (“)mpr, Al» 
dullah b. Amr b. el-As, Ebu Hureyre ve Hakim b. Hizam ilc ba$knluiimn il 
vfiyetlerinden sabit olan, Peygamber (sav)’in §u buyrugudur: "Satin Isirsillu* 
n birbirlerinden aynlmadiklan siirece, yahut onlardan birisi digerine: Terclli 
cl, demedikleri siirece muhayyerdirler.” (1) 

Bu hadisi, Eyyub Nafi’den, o da ibn Omer’den rivayet etmi§tir. Hz. Pey- 
gamberin: “Yahut birini digerine: Tercih et” demesi, diger rivayetlc ycr alan: 
"Muhayyerlik sau§i miistesna” demesi ile: “Onlann sati§larinin muhayyerlik 
iizere olmasi mustesna ” (2> ifadelerinin ve benzerierinin anlammi izah ctmek- 
ledir. Yani, onlardan birisi digerine, ali§ veri§in tamamlanmasindan sonra: Hay 
di ali§ veri§in ge^erliligini yahut feshini tercih et, der. Eger ah$ vcri^in geyer 
li oldugunu tercih ederse, birbirlerinden ayrilmasalar dahi aralannda uli$ vc 
ri§ tamam olur. ibn Omer, -ki bu hadisi rivayet eden odur- hcrhangi blrisiy- 
le ah§ veri§ yapar ve ali§ veri§in gegerli olmasim isteyecek olursa, a/, blr gey 
yuriir, sonra geri donerdi. Usui (fikih) kaidelerine gore, bir hadisi rlvAyct c- 
den bir kimse, onun tevilini (yorumunu) daha iyi bilir. Ozellikle bu aslial) iv'ln 
boyledir. Qunkii onlar, soylenen sozii daha iyi bilirler ve soylenen durumu 
daha iyi bellemi§lerdir. 

Ebu Davud ve Darakutni, Ebu’l-Vadi’den §oyle dedigini rivayetetmektedir: 
Bir ordu ile birlikte bir seferde bulunuyorduk. Beraberinde at bulunan bir 
adam geldi. Bizden birisi ona: §u ati §u kole kar§iliginda satar misin? diye sor- 
du. O da: Evet dedi. Ati satti, sonra da bizimle birlikte geceyi gegirdi. Sabah 
olunca kalkip atimn yanina gitti. Bizden olan adam ona: Senin atla ne llgin 
kaldi ki, bu ati bana satmami§ miydin? diye sordu. O da $oyle dedi: Benim 
boyle bir ali§ veri§e ihtiyacim yok. Satin alan adam: Buna hakkin yok. Sen 
onu bana satmi§tin deyince, hazir bulunanlar ikisine dc gttyle dedi: !{flc Ha- 
sulullah’in arkada§i Ebu Berze buradadir. Haydi onun yanina gidlnlz. O da 
onlara §unu sordu: Rasulullah (sav)’in hiikmune ikinizdc razi misimz? Her lkl- 
si: Evet dediler. Bunun tizerine Ebu Berze §oyle dedi: Rasulullah (sav) bu- 
yurdu ki: “Alici ve satici birbirlerinden aynlmadiklan siirece muhayyerdirler". 
Ben de sizin birbirinizden aynldiginizi gormuyorum. (3) 

i§te iki tane sahabi. Bunlar hadisin ne maksatla soylendigini bilen kimse- 


(1, 2) Bu rivayetler de genellikle az once kaynagi gosterilen hadisin ge<jtigi yerlerde ge$- 
mektedir. 

(3> Kurtubi’de ifade, terciime ettigimiz anlami verecek §ekilde “La erakuma’fteraktiunfl" jek- 
lindedir. Ebu Davhd, BuyiV 51’de: "Ma erakuma’fteraktuma” §eklinde olup aym anla¬ 
mi vermektedir. Ancak, Darakutni, III, 6 da "Le erakuma’fteraktuma” §eklinde olup, ”g0- 
ru§iime gore siz, birbirinizden aynlmi§simz” anlamindadir. Mann lafiz itibariyle blrbl- 
rine zit ise de, her iki halde de; Ebu Berze’nin ayrilma olmadikga ah§-veri§’ten d6nme 
hakkimn sabit oldugu gorii§iinde oldugunu ortaya koymaktadir. Rivayetler arasindakl 
farkhhk, o ozel halin ayrilma olarak degerlendirilip degerlendirihneyecegi ile alakahdir. 




IctcII Ve bu huilh nuiklr/jsiiua amel ettiler. Malta turn asliabm uygulama- 
m I»t"»yIc-ycll. Salim drill ki: IbnOmer dedi ki: Bizler ali§ veri$ yaptiftimi/. lak- 
dirde. al.in vc ,sal.in birbirlcrinden ayriimadiklan siirece ( j/jjjl.) her bi¬ 
ll ml/. muhayyei olurdu. (Ibn Omer) dedi ki: Ben ve Osman bir ali§ veri$ yap- 
lik ( >n.i vatlideki malum arazimi Hayberdeki arazisi kar§ihginda sattim. 
(Ibn nmer) der ki: Ona satinca, Osman “ben kendisinden ayrilmadan 
( *i,ulol J-i )" ali§ veri$i geri gevirir korkusuyla geri geri gitmeye ba§Iadim. Bu¬ 
nn Darakutni rivayet ettikten sonra, §unlari soylef: Dilciler () kelimesi- 
nin §eddesiz olarak okunu§u ile ( c-ijij) §eklinde §eddeli okunu§u arasinda 
lark gozetmi§lerdir. Birincisini sozde ayrilmak (Tiirkgedeki fiyat kesi§mek) 
hakkinda, ikincisini ise bedenen ayrilmak hakkinda kullanmi§lardir. (1) 2 

Ahmed b. Yahya Sa’leb der ki: Bana ibnii’l-A’rabi haber vererek, el-Mufad- 
dal’dan §unu nakletti: §eddesiz olarak bu kelime kullanildigmda sozlerin ay- 
nlmasi demeklir. §eddeli olarak kullamlirsa, iki ki§inin aynlmasi anlaminda- 
dir. O bakimdan sozle ayrilmak hakkinda “iftirak” mastanmn, bedenen ay- 
nlmak hakkinda da “teferruk” mastanmn kullanilacagini bildirmi§ oldu. 

Malikiler g6rii§lerine delil olarak, daha once Deyn ayetinde (el-Bakara, 
2/280. ayette) agiklanan hususlari ve yiice Allah’in: “Akidlerinizi tami tami- 
nayerinegetiriniz.” (el-Maide, 5/1) buyrugunu delil gostermi§lerdir. i§te bu- 
rada iki taraf birbirleriyle akidle§mi§ bulunuyorlar. Bu hadiste ise, akidlere 
eksiksiz bagli kalmak iptal edilmektedir. Devamla derler ki: Ayrilmak bazan 
nikah akdi ve yiice Allah’in firak (ayrilik) adim verdigi talak’in vukuu akid- 
lerde oldugu gibi, sozle de olabilir. Nitekim yiice Allah ( talak hakkinda) §oy- 
le buyurmaktadir: “Eger birbirlerinden ayrilirlarsa, Allah her birini geni§ 
liXtfundan zengin kilar.” (en-Nisa, 4/130) Bir ba§ka yerde de §oyle buyurmak¬ 
tadir: “Ayriliga dii§enlergibi olmayin.” (Ali Imran, 3/105.) Hz. Peygamber de: 
“Ummetim... firkaya aynlacaktir” (2, diye buyurmu§ ve burada bedenleriyle 
aynlacaklanndan soz edilmemi§tir. Darakutni ve ba§kalan Amr b. §uayb’dan 
§oyle dedigini rivayet etmektedirler: Amr dedi ki: §uayb’i §oyle derken din- 
ledim: Ben, Abdullah b. Amr’i §oyle derken dinledim: Ben Peygamber (sav)’i 
§oyle buyururken dinledim: “Herhangi bir kimse, bir ba§kasindan bir §ey sa¬ 
tin alacak olursa, yerlerinden aynlincaya kadar onlann her birisi muhayyer- 
dir. Ancak onlann bu ali§ veri§lerinin muhayyerlik ah§ veri§i olmasi hali miis- 
tesnadir. O takdirde onlardan herhangi birisinin, kar§i taraf ah§ veri§ini ge¬ 
ri gevirir korkusuyla arkada§indan aynlmasi helal olmaz.” (3) 


(1) D&rakutru, III, 6. Ancak dilcilerin bu agiklamasi elimizdeki matbii niishada bulunma- 
maktadir. 

(2) Ommetin firkalara nyrilacagim bildiren bu tiir hadisler i^in bk.: EbG Davtid, Siinne 1; 
Tirmizi, iinan 18; ibn Mace, Fiten 17; Miisned, V, 250, 253, 262, 269 v.s.. 

(3) Dhrakutnl, III, 50. 
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i$le Maliki mezhcbi nlimleri derler ki: Hu da ayrilmadan once aivrrl&ln 
aralarinda tamam oldugunun dclilidir. C^unkii, ikale (ali§ veri§ten vazgegmrk) 
ancak, tamamlanmi§ olan ah§ veri§lerde sahili olur. Yine derlcr ki: II/.. IVy- 
gamber’in: “Ali§ veri§ yapanlar muhayyerdirler” buyrugunun anlann, akid yap- 
madiklan siirece ah§ veri§ hakkinda konu§an ve pazadik yapanlar muhay- 
ycrdirler, demektir. Akid tamamlandiktan sonra artik o ali§ veri§te muhayyer- 
lik batil olur. 

13u iddialara cevap: Bunlann sozlii ayrili§i gerekge diye ileri siirmderin- 
den kasit, Ali Imran Suresi’nde (105. ayette) agikladigimiz gibi dinlerdir. Ha* 
/.i yerlerde bu agiklama sahib olsa bile, bu konuda bu agiklama dogm dc 
gildir. Dunu §Oylece agiklayalim: Kendisiyle bir araya geli§in meydana gel 
digi ve ali§ veri§in tamam oldugu soziin ne oldugunu bize soyleyiniz. Hu, ken* 
clisiyle ayrili§in kastedildigi bir soz miidur, yoksa ba§kasi midn? §aycl: Ha$- 
kasidir, diyecek olurlarsa, bunlar imkansiz bir iddiada bulunmu$ ve aklcn ku- 
bul olunmayacak bir §ey soylemi§ olurlar. £iinkii ortada bundan bu$ka bir 
soz bulunmamaktadir. Eger: Bundan kasit bizzat o soziin kendisidir diyeeck 
olurlarsa, onlara §oyle denilir: Taraflarin kendisiyle biraraya geldikleri ve ken- 
disi vasitasiyla ah§ veri§lerinin tamam oldugu soz, nasil aynldiklan soziin ken- 
disi olabilir. Bu imkansizin ta kendisidir ve tutarsiz bir sozdiir. Hz. Peygam- 
ber’in: “Arkada§i vazgeger korkusu ile onlardan herhangi birisinin digerin- 
den aynlmasi helal degildir” buyrugunun anlamina gelince -eger bu sahib ise- 
mendupluk ifade eder. Buna da Hz. Peygamber’in: “Kim bir miisliimanin ika- 
lesini (ah§ veri§i geri gevirmek istemesini) kabul ederse, Allah da onun bir 
lokezlemesini bagi§lar.” (1) buyrugu delildir. Yine muslumanhmn, hadlsln za- 
hirinden anla§ilamn hilafina boyle bir§eyin (aynlmanm) helfll oluyu iizcrln* 
de iema etmi§ olmalan da buna delildir. 

Bir ba§ka delil de onlann, ah§ veri§in gegerli olmasi vc -bizzat kcndlslnln 
istemesi hali di§inda- ali§ veri§inden vazgegmemesi igin aynlmasimn calz olu- 
§u iizerinde iema etmi§ olmalandir. Musliimanlarin bu husus Ozerinde boy- 
lece iema etmi§ olmalan: “...helal degildir” rivayetini, eger bundan kasit men- 
dupluk ifade etmesi degil ise, reddetmeleridir. Bu rivayetten kasit bu degil- 
se, iema ile batildir. 

Ali§ veri§ yapan iki ki§inin, pazarlik yapan ki§iler diye tevil edilmesine ge¬ 
lince, bu da lafzin zahirini birakip ba§ka manalarin pe§ine yonelmektlr. 
^iinkii bu, ah§ veri§ yapanlar akidlerinin tamamlanmasindan sonra, meclls- 
lerinde bulunduklan siirece muhayyerdirler, anlamindadir. Taraflardan biri¬ 
sinin digerine: Haydi tercihini yap deyip, onun da tercihini bildirmi§ olma¬ 
si hali bundan mustesnadir. Birbirlerinden aynlmayacak olsalar dahi artik ali$ 


(1) Ebb Davbd, Buyu' 52; Ibn M6.ce, Tien rat 26. 
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vcrl$ (yapilmi* vryu yupilmamgj olsun) kesiniik kazannu§ olur. Buna gore or- 
tada l)lr muhuyyoillk kabul eililecek olursa, kabul edilen bu muluiyyerligin, 
muliayycrllk gam Hr .ili$ veri$ yapilmasi demektir. Boyle bir muhayyerlik, be- 
ilrnl nynlikt.m .sonra da devam eder. Bu boliime dair tamamlayici bilgiler, hi- 
Iftl (mczlirplrr arasi g<>rCi§ aynliklarini ele alan) kitaplardadir. 

Ami k $wayl>*m: “Babami §oyle derken dinledim” demesi de onun riva- 
yrl rtllfti liadisin sihhatine bir delildir. (Junkii Darakutm §oyle demektedir: 
Bize Kbu Bekir en-NeysaburT anlatti, bize Muhammed b. Ali el-Verrak anlat- 
ti dedi ki: Ben Ahmed b. Hanbel’e §oyle dedim: §uayb babasindan herhan- 
gi l)ir§ey dinledi mi? O §oyle dedi: (§uayb), Babam bana nakletti der. Ben §oy- 
le dedim: Peki, babasi Abdullali b. Amr’dan (hadis) dinledi mi? O: Evet, go- 
rii§ume gore ondan hadis dinlemi§tir. Darakutm dedi ki: Ben Ebu Bekr en- 
Neysaburi’yi §oyle derken dinledim: O, Amr b. §uayb b. Muhammed b. Ab¬ 
dullah b. Amr b. el-As’dir. Amr b. §uayb’in babasinin §uayb’dan hadis din- 
lemesi, §uayb’in da dedesi Abdullah b. Amr’dan hadis dinlemesi sahih ola- 
rak sabit olmu§tur. (1) 2 

8. Dogru Sozlii Tacir: 

Darakutm, ibn Omer’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah (sav) 
buyurdu ki: “Dogru sozlii, guvenilir ve miisluman tacir, Kiyamet gununde pey- 
gamberlerle, siddiklarla ve §ehidlerle birlikte olacaktir.” <2) 

Tacirin malimn propagandasini yapmak ve onu giizel gostermek igin ye- 
min etmesi, yaliut da malini sunarken Peygamber (sav)’a Sallallahu ala Mu¬ 
hammed, bu ne kadar giizeldir! diyerek salavat getirmesi mekruhtur. Tica- 
retle ugra§amn, ticaretinin kendisini farzlan eda etmekten ahkoymamasi 
miistehaptir. 

Namaz vakti geldigi takdirde, §u ayet-i kerimenin soziinii ettigi kimseler- 
den olabilmesi igin ticaretini birakmasi gerekir: “Onlar oyle erlerdir ki, ne ti- 
caret, ne de karh bir ali§ veri§ kendilerini Allah’i anmaktan... alikoymaz. ” 
(en-Nur, 24/37) ileride gelecektir. 

9. Cahil Sdfilerin Yanli§ Kanaati: 

Bu ayet-i kerime ile naklettigimiz hadis-i §eriflerde, ticaret ve sanayi ile ge- 
gimini talep etmeyi kabul etmeyen cahil sufilerin g6rii§leri reddedilmekte- 
dir. Qiinku yiice Allah, mallann batil yollarla yenilmesini hararn kilmi§, tica¬ 
ret ile helal kilmi§tir. Bu da gayet agik bir gergektir. 


(1) Darakutni , III, 50. 

(2) Ddrakutni, III, 7. 
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10. Can Oldiirmek (I) 2 : 

Yiice Allah’in: “Kendinizi dldiirmeyin” buyrugunda yer alan" (\£ii ) Ol¬ 
diirmeyin" kelimesini el-Hasen, ?okluk ifade eden: ) diye okumu$lur. 

Tefsir alimleri, bu ayet-i kerimeden maksadin, insanlann birbirlerini oldilr- 
melerini nehyetmek oldugunu icma ile kabul etmi§lerdir. Diger larahan 
ayet-i kerimenin lafzi, bir kimsenin dunyaya olan hirsi ve mal istegi ugrun- 
da maksatli olarak kendisini oldurmesi yasagim da kapsamaktadir. Bu ise, ki- 
§inin kendisini telef olmaya gotiirecek aldatici i^lere itmesi suretiyle olur. Yii¬ 
ce Allah’in: “Kendinizi oldiirmeyin” buyrugunun kizginlik veya dike halin 
de oldiirmeyin, anlamina geldigi de soylenebilir. Ama yasak, biiliin bunlan 
kapsamaktadir. Amr b. el-As, Zatusselasii gazvesinde; telef durum korkusuy 
la ciintip oldugu vakit soguk suyla gusletmeyi kabul etmediginde, bu flyct- 
i kerimeyi delil gostermi§ti. Peygamber (sav) da onun bu §ekilde delil gds- 
termesine kar§i gikmayip, bir§ey soylemeksizin bundan dolayi giilmtl$t0. Mu 
hadisi Ebu Davud ve ba§kalari rivayet etmi§tir. (2> ileride gelecektir. 
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30- Kim haddi a§arak ve haksizlik ederek bunu yaparsa, yakin- 
da Biz onu ate§e sokacagiz. Bu da Allah’a pek kolaydir. 

Buyrukta yer alan “bunu” ile oldurmeye i$aret edllmektedlr. COnkO bu i(M»- 
rete en yakin olarak zikrolunan §ey odur. Bunu At3 sdylemi$tlr. Bu l$aretln, 
batil yollarla mal yemeye ve cam oldurmeye ait oldugu da s6ylenml$tlr. gOn- 
ku her ikisine dair yasak, birbiri ardinda ve birbiriyle uyumlu bir §ekilde gel- 
mis bulunmaktadir. Akabinde de nehye uygun olarak tehdit yer almaktadir, 

Yine denildigine gore bu, yiice Allah’in surenin ba§ taralindan itibaren: 
“Kim... bunu yaparsa” buyruguna kadar yasak kilinan biitiin hususlarda umu- 
mi bir tehdite i§arettir. 

Taberi de der ki: “Bunu” i§areti, son yapilan tehditten itibaren yasak ki- 


(1) Merhum mufesir burada: “Kendinizi oldiirmeyin" buyrugunu kaydettikten sonra; "buna 
dair agiklamalarimizi biz ba§lik halinde sunacagiz” demekiedir. Biz, bunu gorUldtlgU 
§ekliyle 10. ba§lik olarak sunmayi tercih ettik. 

(2) EbO. Dav&d, Tahare 124. 
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Iman srylm* ulllit I in .sun ululii dc yiicc Allah’in: " By iman cdcnlcr, kadin- 
lura zorlu m i rum; i, olmuniz size hcl&l olmadigi gibi...” (en-Nisa, 4/19) buy- 
mftmlur. (.AlukO .smviim ha$ laralindan itibaren zikrolunan her yasak Me bir 
trlulll Melmlgllr. Aiu ak: "Ey iman edenler, kadmlara zorla mirasgi olmaniz 
Nize helul olmadigi gibi..." buyrugu bundan mustesnadir. Bu buyruktan iti- 
baivn: "Kim haddi a§arak ve haksizhk ederek bunu yaparsa...” buyrugun- 
dan ha&ka herhangi bir tehdit gelmemi§tir. 

Udvan, haddi a§mak demektir. Haksizhk (zulum) ise, bir §eyi konulma- 
si gereken yerden ba§ka yere koymak demektir. Buna dair agiklamalar da- 
ha onceden gegmi§ bulunmaktadir. (Bk. el-Bakara, 2/35. ayet, 13. ba§hk). 

Burada tehdidin, haddi a§mak ve zuliim kayitlanyla birlikte sozkonusu edil- 
mesi, yamlarak ve yanli§likla yapilan i§in kapsam di§inda tutulmasi igindir. 
Manalan birbirlerine yakin olmakla biriikte, haddi a§manm ve zulmiin bir ara- 
da zikrolunmasi, lafizlarimn farkli olu§undan dolayidir. Boyle bir kullamm, 
§u misrada da oldugu gibi, soz esnasinda guzeldir: 

I—L.J 5 


“ Ve onun soyledigi sozii yalan ve dolan buldu.” 


Lafizlarin farkli olu§u dolayistyla atif giizel du§mu§tur. Nitekim, uzak ve ala- 
bildigine uzak olsun anlammda; denilmektedir. Hz.Yakub’un 

soyledigi bildirilen §u ifadelerde de boyledir: “(<dJi Jl J-i Uj) ) Ben ke- 

der ve iizuntumu ancak Allah’a §ikayet ederim.” (Yusuf, 12/86) Burada da 
lafizlarin farkli olu§u dolayisiyla bu uygun dii§mu§tur. 

“( U^j ) Onu... sokacagiz buyrugu ate§in sicagini ona dokunduracagtz; de¬ 
mektir. Bu ayet-i kerimelerle Ebu Said el-Hudri’nin, haklarmda tehdidin 
sozkonusu edildigi isyankar ve biiyuk gunah i§leyenlere dair rivayet ettigi ha- 
disin bir arada ne anlam ifade ettigine dair agiklamalan daha onceden yap- 
mi§ oldugumuzdan, burada onlari tekrarm bir anlami yoktur. el-A’me§ ve en- 
NehaT “Onu... sokacagiz” anlamindaki bu kelimeyi, §eklinde “nun” har- 

fi iisttin olarak; ) den nakledilmi§ gibi okumu§tur. 

Bunun da ifade ettigi anlam aymdir. Otreli okuyu§ da () gibi 
hemzelisinden nakledilmi§ demektir. 
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31. Size yasaklanan biiyiik giinahlardan ka^inirsaniz, (difter) gti- 
nahlanmzi magflret edcriz ve sizi §erefli bir mekSna koyuriz. 

Hu buyruga dair agiklamalarimizi ikiba§lik halinde sunacagiz: 

1. Buyiik Giinahlarin Mahiyeti ve Buna Dair Gorii§ler: 

Yiice Allah bu surede, buyiik giinahlan yasakladigindan dolayi bunlardan 
sakinmaya kar§ilik, ktiguk giinahlarin yiikiinii hafifletecegi vaadinde bulun- 
maktadir. Bu ise giinahlarin, buyiik ve kiigiik giinahlar olmak tizere iki kis- 
ma aynldigimn delilidir. Tevil ehli (miifessirler) ile fukaha bu goriiglcdir. 

Vine onlarm goru§lerine gore, buyiik giinahlardan sakinmak $arliylu d<>- 
kunmak ve bakmak, bu onun igin vacib oldugundan dolayi degil- yiice Al- 
lali'in dogru vaadi ve ger^ek sozii geregince - kat’i olarak ortiiliir, atfedillr. 
Bu hususta yapilacak agiklamalarm bir benzeri, daha once Yiice Allah'm: "Al- 
iah’in tevbelerini kabul edecegi kimseler...” (en-Nisa, 4/17) buyrugunu ;igik- 
larken yaptigimiz a^iklamalara benzemektedir. §ani yiice Allah, biiyiik gii¬ 
nahlardan kaginmak suretiyle kiigiik giinahlan bagi$lar. 

§u kadar var ki, buyiik giinahlardan kaginmaya bir hususun daha eklen- 
mesi gerekir. O da farzlarin yerine getirilmesidir. Muslim, Ebu Hureyre'den 
i?6yle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Be§ vakit na¬ 
maz, cumadan cumaya (kilinan cuma namazi) ile ramazandan ramazana (tu- 
tulan orug) kulun buyiik giinahlardan kaginmasi §artiyla, aradaki kiigiik gii- 
nahlann bagi§lanmasina sebep te§kil eder.” (1) 

Ebu Hatim el-Bust? de Sahih Miisned’inde Ebu Hureyre ile EbO Said cl-Hud* 
rT’den Rasulullah (sav)in minberinin iizerine oturduktan sonra $6yle buyur- 
dugunu nakletmektedir: -0$ defa-: “Nef'sim elinde olana and ederim kl H de- 
di, sonra sustu. Herbirimiz ba§ini oniine egip, Rasulullah (sav) bu ycmlni do- 
layisiyla iizuntuyle aglamaya koyuldu. Sonra §oyle buyurdu: "Be$ vakit na¬ 
mazi eda eden, Ramazam orug tutan, yedi buyiik gunahtan uzak duran her 
bir kula, mutlaka Kiyamet giiniinde cennetin sekiz kapisi agilir. Hatta o se- 
vincinden yerinde dahi duramaz”. Sonra Hz. Peygamber: “Size yasaklanan 
biiyiik giinahlardan ka^inirsamz, (diger) giinahlannizi magfiret 
ederiz” ayetini okudu. (2) 

Kitab-i Kerimin buyruklan ile, sahih siinnetteki rivayetlerde yer alan, ha- 
rama bakmak ve buna benzer kiigiik giinahlarin, (bu suretle) kesin olarak ba- 
gi§lanacaklanm ifade eden buyruklan birbirini desteklemektedir. Siinnet-i se¬ 


ll) Miislim, Tahare 16; Miisned, II, 359. 400, 414; ayrica bk.: Muslim, Tahare 14; Tirmill, 
Salat 46; Ibn Mace , Ikametlis-Salat 79; Miisned, II, 484. 

(2) Az farkla: Nesai, Zekat 1. 








niyye tic "kagnmak'dan m.iksadin, biitiin giinahlardan btitOniiylc kagnmak 
olmadiflim ilii .iviklaini^lir. Dngrusunu en iyi bilen Allahur. 

U.sulu'd Din Tevliid, Akaid, Kelam- alimleri ise §oyle demi§lerdir: Buyuk 
giinahlardan kavmmaktan dolayi kii^iik giinahlarin bagi§lanmasi kat’i olarak 
vaclh drtflldli Btmun, zann-i galible, kuvvetli bir umut ile boyle olacagi §ek- 
llndc yoninilamr. I lain me§Tetin bu konuda diledigini yapacagi da sabittir. Bu¬ 
na da delil $udur: Eger bizler, buyuk giinahlardan ka^imp, farzlan yerine ge- 
lirrn kimscyc kesin olarak kiigiik giinahlarinin bagi§lanacagim, affedilece- 
gini soyleyecek olursak, §uphesiz ki bu, big bir sorumlulugun kesinlikle soz- 
konusu olmadigi miibah hiikmiinde olur. Bu ise, §eriatin kulplanni sokmek 
demektir. Bize gore ku^uk gunah diye bir§ey yoktur. el-Ku§eyri Abdurrahim 
der ki: Sahih olan §u ki (biitiin gunahlar) biiyuktur. Fakat, onlardan kimisi, 
kiminden daha buyuk ve daha agirdir. Bunlar arasinda herhangi bir ayrima 
gitmemekteki hikmet ise, kulun butun masiyetlerden ka^inmasmi sagla- 
maktir. 

Derim ki: Yine bazilarimn dedigi dedigi: Sen gunahin kiigukliigiine bak- 
ma, kime kar§i gelip isyan ettigine bak; soziinde oldugu gibi, bizzat emre mu- 
halif hareket etmeye bakanlara gore bu bakimdan biitiin gunahlar buyuk olur. 
i$tc kadi Ebu Bekr b. et-Tayyib’m sozii de Ebu ishak el-isferayini, Ebu’l-Me- 
ali (el-Cuveym), Ebu’n-Nasr Abdurrahim el-Ku§eyri ve benzerlerinin soyle- 
dikleri §u sozleri de bu §ekilde agiklamp anla§ilmahdir: Kimi gunaha kii^iik 
giinah denilmesinin sebebi, ondan daha buyuk olan gunaha nisbetledir. Me- 
sela, kiifre nisbetle zinaya kiigiik giinah demek gibi. Zinaya nisbetle de, opiil- 
mesi haram olan birisini opmeye kiigiik gunah demek gibi. Bize gore, ba§- 
ka bir gunahtan kagimldigi i^in bagi§lamlmasi sozkonusu olan bir giinah yok¬ 
tur. Aksine, biitiin bunlar biiyiik giinahtir ve bu gunahlan i§leyenin -kiifiir 
miistesna- i§i Allah’in me§iyetine kaimi§tir. £iinkii yiice Allah: “§iiphesiz Al¬ 
lah, kendisine §irk ko§ulmasim magfiret etmez. Ondan ba§kasini da dile- 
digine bagi§lar" (en-Nisa, 4/48) diye buyurmaktadir. 

Bunlar, yuce Allah’in bu buyrugunu, biiyiik giinahlarini tekil olarak §u: 

»): Size yasaklanan biiyiik gunahtan ka^imrsaniz” diye 
okuyanlarm kiraatini de delil gostermi§lerdir. Biiyiik giinah ise, §irktir. De- 
vamla derler ki: “Gunahlar §eklindeki gogul kiraate gore ise maksat, kufriin 
ge§itli tiirleridir. i§te bu konudaki hiikme kayit getiren bu ayet-i kerimeye bu 
alanda mutlak olarak varid olmu§ biitiin buyruklar red olunur. (Onun i§igin- 
da anla§ilir). i§te yiice Allah’in: “Ondan ba§kasini diledigine bagi§lar” buy- 
rugu bu kaydi getirmektedir. Bunlar Miislim’in ve digerlerinin Ebu Umame’den 
rivayet edilen Rasulullah’m §u buyrugunu delil gosterirler: “Her kim, sag eliy- 
le miisliiman bir §ahsin hakkini kesip alirsa, Allah, cehennemi ona vacib ki- 
lar ve cenneti ona haram kilar”. Bir adam ona §oyle dedi: Ey Allah’in Rasulii, 
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ya basil bir §fcy olsa clalii mi? 1 Iz. Peygamber §oyle buyurdu: "istcrsc crAk (ml* 
vak) agacindan bir t^ubuk olsun.” (1) 

Goriildiigti gibi, $okga giinaii hakkinda agir tehditler sozkonusu olduftu 
gibi, basit ve onemsiz goriilen §eyler hakkinda da tehditler varid olmugtur. 
ibn Abbas der ki: Biiyiik giinah, yiice Allah'in (Kur-an’i Kerim'in) sonunda 
cehennem azabi, yahut gazap, lanet veya azap ile sona erdirdigi her giinah- 
tir. ibn Mes’ud da der ki: Biiyiik giinahlar, yiice Allah'in, bu surede 33. ayct- 
i kerimenin sonuna kadar yasakladigi giinahlardir. Bunu dogrulayan, yiice 
Allah’in: “Size yasaklanan biiyiik giinahlardan ka^inirsamz...” buyruftudur. 

Tavus der ki: Ibn Abbas’a biiyuk giinahlar yedi tane midir? diye sorulmu$, 
o: Hayir yetmi§ olma ihtimali daha yakindir. Said b. Ciibeyr de der ki: Bir 
adam ibn Abbas’a: Biiyiik giinahlar yedi tane midir? diye sormu§, o da: Ha¬ 
yir, yediyiiz olmasi yedi olmasindan daha yakin bir ihtimaldir. §u kadar var 
ki, istigfar ile beraber biiyiik giinah (in giinahi) kalmaz, israr ile kii<,'ilk gO- 
nah (kii 9 tik giinah olarak) kalmaz. 

ibn Mes’ud’dan da §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Biiyiik giinahlar dort la- 
nedir: Allah’in liituf ve inayetinden iimit kesmek, Allah’in rahmetinden Omit 
kesmek, Allah’in mekrinden emin olmak ve Allah’a §irk ko§mak. Bunlann bii- 
yiikliigiine de Kur-an’i Kerimin buyruklan delildir. 

ibn Omer’den de bunlann §u dokuz giinah olduklari rivayet edilmi§tir: 
Haksiz yere cam oldiirmek, faiz yemek, yetim malini yemek, sugsuz iffetli ka- 
dina zina iftirasinda bulunmak, yalan §ahitlik yapmak, anne-baba haklarina 
riayet etmemek, sava§tan kagmak, biiyuctiliik yapmak ve Beyt-i Haram’da II- 
had (zuliim) yapmak. 

Him adamlanna gore §unlar da biiyuk giinahlar arasinda sayilir: Kumar, lur- 
sizlik, igki igmek, selef-i saliha sovmek, hakimlerin haktan uzaklagip hevA- 
ya tabi olmalan, yalan yere yemin etmek, Allah'in rahmetinden limit kesmek, 
ki§inin kendi anne-babasina -birisine sovmesi iizerine onun da anne-baba- 
sina sovmesi suretiyle- sovmesi, yerytiziinde fesad gikarmak ugrunda ko§u§- 
mak ve buna benzer Kur-an’i Kerimde ve hadis imamlarinin rivayet ettikle- 
ri hadis-i §eriflerde beyan edildigine gore, sayip dokiilmesi pek gok olan gii¬ 
nahlar. Miislim’de “Kitabii’l-iman” adini verdigi boliimde, bu biiyiik giinah¬ 
lardan pek gogunu zikreder. 

Bu hususlaki rivayetlerin farklihgi dolayisiyla, ilim adamlari bunlann sa¬ 
yip dokiimii hususunda farkli gorii§lere sahiptir. Konu ile ilgili benim gortl- 
§iim de §udur: Bu hususta miinhasiran bu kadardir, demek maksadi giidiil- 
memi§, pek 50 k sahih ve hasen hadis gelmi§tir. Fakat, zararimn ^okluguna 


(1) Muslim, iman 218; Nesai, Adnbu’l- Kudnt 30; Ibn Mace, Ahknm 8; Darimi, Buyu’ 62; 
Muvatta, Akdiye 11; Miisned, V, 260. 
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nlsbetlc elbrltrkl, bunhmn kimisi kimisinden daha biiyiiktiir. $irk biitiin bu 
gOnallUirm rn hOyOgiJdiii. Yiice Allah’in bu husustaki a^ik nassi dolayisiy- 
la 5 »lrk Imftigl.mm.i/ 

Ihmilun Mima ise Allah’in rahmetinden limit kesmek gelir. Qiinkii Al- 
lah'm nihmellnden limit kesmek, Kur-an’i Kerimi yalanlamaktir. Zira sozii hak- 
kin t.1 kemllsi ohm yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Rahmetim, herqeyi ku- 
tftitnuqtir.” (el-Aral, 7/156) Allah’in rahmetinden limit kesen ise, kendisine 
maglirel olunmayacagim soylemekle, geni§ olan bir §eyi daraltmi§ olur. Ta- 
bii bu, onun boyle olacagina inanmasi halinde sozkonusu olur. 

i§te bundan dolayi yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Qiinku kafirler top- 
lulugundan baqkasi Allah’in rahmetinden umit kesmez.” (Yusuf, 12/87) Bun- 
dan sonra, Allah’in rahmet edeceginden yana limit kesmek: (el-Kunut) ge¬ 
lir. Yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Rabbimin rahmetinden sapiklardan 
ba§ka kim iimit kesebilir ki” (el-Hicr, 15/56). 

Bundan sonra Allahin mekrinden yana kendisini emin goriip, masiyetler- 
de dizginden bo§alip a§inya gitmesi ve amelsiz olarak Allah’in rahmetine bel 
baglamasi gelir. Yiice Allah, bu konuda da §oyle buyurmaktadir: “Allah’in 
mekrinden, hiisranda olan topluluktan baqkasi emin olamaz” (el-Araf, 
7/99). Bir ba§ka yerde de §oyle buyurulmaktadir: “i§te sizin Rabbiniz hak- 
kmdaki bu zanmnizdir sizi heldke gotiren. Bunun sonunda siz, hiisrana ug- 
rayanlardan oldunuz.” (Fussilet, 41/23) 

Daha sonra haksizca adam oldiirmek giinahi gelir. ^iinkii, bununla can- 
lar yok edilir, varhk imha edilir. 

Lut kavminin ili§kisinde ise, neslin kesilmesi sozkonusudur. 

Zina ile sularin kan§masi dolayisiyla nesebler kan§ir. 

igki igmekle, teklifin temel sebebi olan aklin giderilmesi sozkonusudur. 

Namaz ve ezanin terkedilmesiyle, Islam §eairinin a<jiga gikanlmasi terke- 
dilmi§ olur. 

Yalan §ahidlikte ise, ba§kalannin haram olan kanlan, namuslan, mallari he- 
lal kihnmi§ olur. 

Ve buna benzer zararlan agikga ortada olan diger giinahlar... i§te §eriatin 
agir ceza tehdidinde bulundugu yahut da soziinii ettigimiz §ekilde varhk ale- 
minde zarannin buyiik oldugunu ifade ettigi her bir gtinah, biiyiik bir giinah- 
tir. Bunun di§inda kalanlar ise kii^iik giinahlardir. i§te bu agiklama bu hu- 
susta saglam bir olgii ve bir kistas ortaya koymaktadir. Dogrusunu en iyi bi- 
len Allah’tir. 

2. Giinahtan Kaqinmamn Mukafati: 

Yiice Allah’in: “Ve sizi §erefli bir mekana koyanz” buyrugunda “mekSn” 
anlamina gelen () kelimesini Ebu Amr ve Kufelilerin gogunlugu “mim” 
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Imiiini blreli olarak; (■juJu ) diye okumu$lardir. Bunun mastar olmu llillm.tll 
vardir. Si/leri $erefli bir girdiri§le girdiririz demek olur. Meful de mah/.ul oliu 
Sizlcri ccnnete §erefli bir girdirigle girdiririz, anlamina gelir. Bu kelimcnin mr 
kan ismi olmasi da muhtemeldir. O takdirde bu kelime meful olur. (McAI- 
de dc boyle yapilmi§tir). 

Medineliler ise, bu kelimeyi “mim” harfini iistiin olarak okumu§lardir. Bu 
durumda bunun, mastar olup, takdiri bir fiil ile nasb edilmi§ olmasi da ca- 
izdir. Takdiri de §oyledir: Biz sizi girdiririz, siz de §erefli bir giri$le girersi- 
niz. Bu takdire ifade delalet etmektedir. Bu kelimenin ismi mekan olmasi da 
miimkiindiir. O takdirde mefuliin bill oldugu igin mansubtur. Yani, biz siz 
leri §erefli bir yere girdiririz, o da cennettir. 

Ebu Said b. el-Arabi der ki: Ben, Ebu Davud es-Sicistam’yi soyle dcrkcn 
dinledim : Ebu Abdullah Ahmed b. Hanbel’i §oyle derken dinledim: Bit I On 
musliimanlar cennette olacaktir. Ona: Nasil diye sordu, dedi ki: Aziz ve ce- 
lil olan Allah: “Size yasaklanan biiyiik giinahlardan ka^mirsaniz, (digcr) 
gunahlarinizi magfiret ederiz ve sizi §erefli bir mekana koyariz” diyc 
buyurmaktadir. Bu “§erefli mekan”dan kasit, cennettir. 

Peygamber (say) de §oyle buyurmu§tur: “Ben §efaatimi, ummetimden 
biiyiik giinah sahibi olan kimselere sakladim.” Aziz ve celil olan Allah, bii- 
yiik giinahlarm di§inda olanlari magfiret ettigine gore, Peygamber (say) de 
biiyiik giinahkarlara §efaatgi olacagina gore, geriye musliimanlann iizerin- 
de hangi giinah kalir ki? 

ilim adamlanmiz derler ki: Ehli siinnete gore biiyiik gunahlar, onceden de 
gegtigi iizere -oliimden once- o giinahlari i§lemekten vazge^enlere magfiret 
olunur. Miisliiman olup da o giinahlari i§lemeye devam edenlere de, bu gu¬ 
nahlar magfiret olunabilir. 

Nitekim, yiice Allah: “Bunun di§inda kalam da diledigine bagi§lar u di¬ 
ye buyurmaktadir. Bundan maksat ise, o giinahlari i§lemeye devam ederken 
olen kimselerdir. §ayet maksat oliimden once tevbe edenler olsaydi, §irk ile 
diger gunahlar arasinda ayirim gozetmenin bir anlami olmazdi. Qiinkii §irk- 
ten dahi (oliimden once) tevbe eden kimse magfiret olunur. 

ibn Mesud’dan §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Nisa Suresi’nde be$ 
ayet-i kerime vardir ki onlar, benim igin biitiin diinyadan daha sevimli (ve 
degerli) dir. Bunlar da yiice Allah’in: “Size yasaklanan biiyuk giinahlardan 
ka^mirsamz” buyrugu; “§iiphesiz Allah kendisine §irk ko§ulmasim mag¬ 
firet etmez” (en-Nisa, 4/48) buyrugu; “Kim bir kdtiiliik yapar yahut nefsine 
zulmeder de...” (en-Nisa, 4/110) buyrugu; “§ayet (yapilan) bir iyilik olursa 
onu kat kat artirir” (en-Nisa, 4/40) buyrugu ile: “Allah’a ve peygamberleri- 
ne iman edip...” (en-Nisa, 4/152) buyrugudur. 
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11 m Abbas da da kl: Nlsa Siiresi'ndc sekiz ayct-i kcrime var. Munlar, Ini iim- 
mrl Ivin gOnc$ln d/ninc dngup battigi her§eyden dalia hayirhdir: "Allah si- 
tc (ifikQa bildirmck...inter” (cn-Nisa, 4/26); “Allah tevbelerinizi kabul etmek 
After" (rn-Nis.1, 4/27); " Allah sizden hafifletmek ister” (en-Nisa, 4/28); “Si¬ 
ze y«NMklnnan htiyttk giinahlardan kavmirsamz (diger) giinahlarinizi 
maftfirct cdcrlz”; iiphesiz Allah, kendisine §irk ko§ulmasmi magfiret 
ctmcz...” (cn-Nisa, 4/48); “Allah §iiphesiz zerre agirhgi kadar dahi zul- 
metmez” (en-Nisa, 4/40); “Kim bir kotuliik yapar yahut nefsine zulmeder de 
sonra Allah’tan magfiret dilerse...” (en-Nisa, 4/110); “Eger §iikredip iman 
ederseniz, Allah size azabi neylesin?” (en-Nisa, 4/147) 
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32. Allah in kendisiyle kiminizi kiminize iistun kildigi §eyleri temen- 
ni etmeyin. Erkeklere kazandiklarindan bir pay oldugu gibi, ka- 
dinlara da kazandiklarindan bir pay vardir. Allah’tan, O’nun liit- 
fundan isteyin. § iiphesiz Allah, her§ eyi vok iyi bilendir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi dort ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Ayet-i Kerimenin Niizul Sebebi: 

Tirmizi, Um Seleme’den §oyle dedigini rivayet eder: Hrkekler gazaya gi- 
diyor, kadinlar gazaya gidemiyor ve biz mirasin (erkek hissesinin) yarisim ali- 
yoruz. Bunun iizerine yiice Allah: “Allah’in kendisiyle kiminizi kiminize 
iistiin kildigi §eyleri temenni etmeyin” buyrugunu indirdi. Miicahid der ki: 
Yine bu hususta yiice Allah: “§iiphesiz musliiman erkekler ve miisliiman ka- 
dinlar...” (el-Ahzab, 33/35) ayetini de indirdi. Um Seleme de, Medine’ye hic- 
ret ederek gelen ilk kadin olmu§tu. Ebu Isa (et-TirmizT) der ki: Bu miirsel bir 
hadistir. Kimisi bunu, ibn Ebi NecTh’ten, o, Miicahid'den diye miirsel olarak, 
Um Seleme boyle boyle dedi, diye rivayet etmi§tir. (1) 

Katade de der ki: Cahiliye donemi insanlan, kadinlara da, gocuklara da mi 


(1) Tirmizi, Tcfsir 4. siire 8. 
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ras vcrmiyorlardi. islam’da bunlara minis verilip de erkege iki dl$l payt mi 
raslan verilince bu sefer kadinlar, ke$ke paylari erkcklerin paylan glbl nlsay 
di diye temenni ettiler. Erkekler de §oyle dedi: Bizler miras liususunda ka 
dinlara iistiin kilindigimiz gibi, ahirette de hasenatimizla kadinlara iistiin ola- 
cagimizi umanz. Bunun iizerine: “Allah’in kendisiylc kiminizi kiminizc iis- 
tiin kildigi §eyleri temenni etmeyin” a yeti nazil oldu. 

2. Temenni, Gipta ve Kiskanqlik: 

Yiice Allah’in: “Temenni etmeyin...” buyrugunda ge^en temenni , gclecek 
ile alakah bir ge§it istekte bulunmaktir. Telehhiif (esef) ise, gt\mi§ iIt- alaka 
h bir istegin tvirunu ifade eder. Yiice Allah mu’minlere burada tcmenniyl ya 
saklamaktadir. (^iinku, temenni ile goniil taalluk eder ve ecel unutulur. Him 
adamlan, bunun kapsamina gipta yasaginin girip girmedigi liususunda lark- 
li kanaatlere sahiptirler. 

Gipta, ki§inin arkada§inin durumuna gelmeyi -onun durumunun yok ol- 
masini arzulamasa dalii- temenni etmesidir. Cumhur -yani Malik ve difterle- 
ri- bunun caiz oldugu gorti§iindedir. Bazilanna gore, Hz. Peygamber'in §u 
buyrugunda kast ettigi de odur: “iki §ey di§inda kiskanghk Chased) yoktur: 
Allah birisine Kur-an’i Kerimi verir o da, gece giindiiz onun geregince amel 
eder, digeri ise, Allah, kendisine bir mal verir o da gece gundiiz onu infak 
eder.” (1) Hadis-i §erifte gegen “kiskanglik yoktur” buyrugu ile bu iki husus- 
taki giptadan daha iistiin ve daha biiyiik bir gipta olamayacagi anlatilmak- 
tadir. Buhari bu hadisin ba§inda: “ilim ve hikmet liususunda gipta etmek” di¬ 
ye bir ba§lik agmakla bu anlama dikkat £ekmi§tir. (2) el-Miihelleb dcr ki: Yii¬ 
ce Allah, bu ayet-i kerimede temenni edilmesi caiz olmayan $eyleri agkla- 
maktadir. Bu da diinya mail ve benzeri §eyler hakkindadir. 

Ibn Atiyye der ki: Salih ameller liususunda temenni ise, giizel bir §eydir. 
§u kadar var ki ki§i, Allah’tan -daha once soziinii ettigimiz herhangi bir i§l 
ile birlikte olmamak iizere bir takim temennilerde bulunacak olursa bu ca- 
izdir. Bu aym zamanda Peygamber (sav)’in §u buyrugundaki hadisinde de go- 
riilmektedir: “Diriltileyim sonra oldiiriileyim... diye temenni ettim.” (3) 

Derim ki: Bu hadis-i §erif, Buhari’nin Sahih’inde Kitabu’t-Temenm (Temen¬ 
ni bolumiD’niin ba§ina aldigi hadis-i §eriftir. (4) Bu ise, liayri iyi davrani§lar- 
da bulunmayi temenni etmenin ve bunlan arzulamanin, giizelligine delalet 
etmektedir. Aym zamanda bu hadis-i §erifte, §ehidligin diger hayirli ameller- 

(1) Buhari, ilm 15, Zekat 5, Ahkam 3, i’tisam 13, Tevhid 45 ; Muslim, Salatu'l-Miisdfirln 
268 ; Ibn Mace, Ziihd 22; Miisned, 1, 385, 432, II, 9, 36. 

(2) Buhari, Ilm 15. 

<3) Buhari, Iman 26, Temenni 1; Muslim, imare 103, 106; Nesai, Cihad 18, 30; Ibn M&ce, 
Cihad 1; Muvatta’, Cihad 27, 40; Miisned, II, 231, 424, 473, 496, 502 

(4) Buh&ri, Temenni 1. 








ill’ll dsliinlilgi) ilr vuigulanmaktadir. (^iinku II/. Peygamber, ba>ka bir amc- 
li ili'gll ilr tft'hlilllgl Iciiii tini iimi$iir. Bu ise, §ehidligln yiiksek bir makam ol- 
mu.si vi’ I >11 makama yuksek’nlorin §erefi dolayisiyladir. Nitekim yiice Allah 
oiui bu {fdildligl dc- ilisan cdni$tir. ^iinkii Hz. Peygamber §oyle buyurmu§- 
Iill : "llaybmlr yedigim (zeliirlenmi§ koyundan) o lokma, kalbime giden da¬ 
man ki’Mlgi <> an, /.aman zaman gidip gelmektedir...” (1) 

Ylnr cs Sahtb'lc (Buhari’de) §oyle denilmektedir: “§ehide temennide bu- 
hm, di’nilir. O da: Senin yolunda bir daha oldurulunceye kadar diinyaya ge- 
ri dondurulmeyi temenni ederim, diyecektir...” (2) 

Rasulullah (sav) de, Ebu Talib'in, Ebu Leheb’in ve Kurey§’in ileri ge- 
Icnlcrinin boyle bir §eyin ger<;ekle§miyecegini bildigi halde- iinan eimeleri- 
ni temenni eder ve zaman zaman §oyle derdi: “Benden sonra gelip beni gor- 
meyecekleri halde bana iman edecek karde§lerimi pek $ok ozledim.” (3) 

i§te biittin bunlar, eger temenni, kine, nefretle§meye goturen bir sebep ol- 
muyorsa, temenninin yasak olmadiginin delilleridir. Ayet-i kerimede yasak 
kihnan temenni ise, bu kabilden (kin ve kiskanghga kadar goturen tiirden) 
olan temennidir. Dolayisiyla, bunun kapsamina bir kimsenin bir digerinin sa- 
hip luilundugu dini veya dunyevi lialini zeval bulmasim temenni etmek de 
girmektodir. Bununla beraber, zeval bulmasi istenen o hale sahip olmayi te- 
menni elmek ile etmemek arasinda fark yoktur. i§te kiskanghk bizatihi bu- 
dur. Yiice Allah’in: ‘Yoksa onlar, Allah liitfundan uerdi diye insanlari mi kis- 
kamyorlar?” (en-Nisa, 4/54) buyrugunda kinadigi, yerdigi kiskanghk da i§- 
te budur. 

Yine bir kimsenin miisltiman karde§i tarafindan istenmi§ bir hanima talip 
olmasi, onun satin aimak isetedigi bir §eyi, vazgegmeden satin almaya kal- 
ki§masi da bunun kapsamina girer. Biittin bunlar kiskangliga ve nefretle§me- 
ye davedye gikartir. Kimi ilim adami, giptayi da mekruh gormti§ ve giptanin 
da ayet-i kerimedeki yasagin kapsamina girdigi gortiftinti ifade etmi§tir. Sa¬ 
hib olan ise, a^ikladigimiz iizere giptanin caiz oldugudur. Ba§anmiz Allah- 
tandir. 

ed-Dahhak der ki: Bir kimsenin bir digerinin durumunu temenni etmesi 
helal olamaz. Nitekim: “Ke§ke Kdrhn’a verilenler gibi bize de verilseydi...” 
(el-Kasas, 28/79) buyrugu ile ba§layan kissada: Kendisinin, evinin ve malla- 
rmin yerin dibine ge^irilmesi iizerine: “Dun onun yerinde olmayi temenni 
edenler, sabah §dyle diyorlardi...Eger Allah bize lutfetmeseydi, bizi de elbet- 


(1) Buhari, Megazi 83 (yakin ifadelerle); el-Azizi, es-Siracu’l-Munir §erhu’l-Camii’s- 
Saglr, III, 249. 

(2) Buhari, Cihad 6, 21; Muslim, iinare 108, 109: Nesai, Cihad 34 (yakin ifadelerle). 

(3) Muslim, Tahare 39; Nesai, Tahare 110; lbn Mace, Ztihd 36; Muvatta’, Tahare 28; 
Miisned, III, 300, 408. 
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tcyerin dibine gegirirdi” (c\-Kasas, 2H/H2) demeye ba$ladilur. I$ir YOcc AI 
lali’in bu buyruklarini gozoniinde bulundurmak gerekir. 

el-Kelbi der ki: Hig bir kimse, karde$inin malini, hanimim, hizmelgsinl, hi 
ncgini temenni etmesin. Fakat, Allah’im bana da onun gibi nzik ver deyiver- 
sin. Bu Tevratta da boyledir. 

Kur’an-i Kerimde de: “Allahtan, onun liitfundan isteyin” diye buyurul- 
maktadir. ibn Abbas der ki: Yuce Allah, bir kimsenin her hangi birisinin ma- 
lini, ailesini temenni etmesini yasaklamakta ve mii’min kullarina liitfundan 
dilekte bulunmasmi emretmektedir. 

Cumhurun lehine delil olanlardan birisi de, Peygamber (sav)’in $u buyiu- 
gudur: “Dunya ancak dort ki§iyedir: Allah’in mal ve ilim vermi§ oldugu ve 
o da, bunlar vasitasiyla Rabbinden korkan, akrabalik bagini gozeten, Allah’m 
onda bir hakkirun bulundugunu bilen bir kimse. Bu mevkilerin en iistiln olan- 
laridir. Allah’in, ilim vermekle mal vermedigi bir kimse. Bu ki§i samiml nl- 
yeti ile der ki: Eger benim de bir malim olsaydi, mutlaka o mahmda filanin 
amel ettigi §ekilde amel ederdim. I§te bu niyetine gore ecir ahr ve her ikl- 
sinin de ecri birbirine e§ittir.” Hadisinde bunlar zikredilmi§tir. (1) Hadis da- 
ha onceden gegmi§ bulunmaktadir. Bunu Tirmizi rivayet etmi§ ve sahih ol- 
dugunu belirtmi§tir. 

el-Hasen der ki: Sizden herhangi bir kimse mal temenni etmesin. O ma¬ 
lm helakine sebep te§kil etmeyecegini nereden bilebilir? Boyle bir ifade an¬ 
cak ki§inin o mail diinya igin temenni etmesi halinde dogru olur. Hayir mak- 
sadiyla o mail temenni edecek olursa, §eriat bunu caiz kilmi§tir. Kul, Rabbi- 
ne kavu§mak i^in o mail temenni eder, Allah’in dedigi olur. 

3. Erkek, Kadm Herkese Kazandigmdan Bir Pay Vardir: 

Yuce Allah’in: “Erkeklere kazandiklarmdan bir pay oldugu gibi" buyru- 

gu ile, sevap ve cezadan erkeklerin kazandiklarmdan bir paylari olduftu gi¬ 
bi “kadinlara da” aym §ekilde bir paylari vardir. Bu agiklamayi Katade yap- 
mi§tir. Buna gore tipki erkeklere verildigi gibi kadinlara da, bir iyilige on ka- 
ti ile kar§ilik verilir ve mukafatlandinhrlar. 

Ibn Abbas der ki: Bundan kasit mirastir. Bu goru§e gore “kazanmak” isa- 
bet etmek anlamindadir. Yani erkege iki di§inin payi kadar mirastan pay var¬ 
dir. Yiice Allah, kiskangligi gerektiren hususlan dolayisiyla bu §ekilde temen- 
nilerde bulunmayi yasaklami§ bulunmaktadir. Qiinkii yiice Allah, onlarin (er¬ 
kek ve kadinlann) maslahatlarim onlardan dalia iyi bilir. Onlarin maslahat- 
lanna dair olan bilgisine dayali olarak, aralarmda mirasi farkli §ekillerde pay- 
Ia§tirmi§tir. 


(1) Tirmizi, Ziihd 17; Miisned, IV. 231 



4. Allah'in Ltlt/umlun Dilcmek: 

Viler Alhih'in: "Allah'lan, O’nun liitfundan isteyln” buyrugu ilc ilgili 
olarak Tirmizi, Alxlullah’lan $byle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah (sav) 
buywrdu ki: "Alhih’in, liitfundan dileyin. £unkii O, kendisinden dilekte bu- 
limnlma.Mni sever. ibadelin cn faziletlisi de kurtulu§u beklemektir.” (1) 2 ibn Ma- 
er, HIul I lurcyrc (r.a)'m §oy!e dedigini rivayet eder: Rasulullah (sav) buyur- 
(In ki: ‘‘Kim Allah’lan dilekte bulunmazsa, Allah da ona gazap eder.” (2> 

Mu da yiice Allah’tan dilekte bulunma emrinin viicup ifade ettigini gos- 
leniiekredir. Bir ilim adami da bu temadan hareketle bunu, nazim halinde §oy- 
le ifade etmi§tir: 

“Gazaplanir Allah, O’ndan dilegi terk edersen 
Gazaplanir insan kendisinden dilekte bulunulursa” 

MalikT fakihi Ahmed b. el-Muazil Ebu’l-Fadl da gayet giizel bir §ekilde §oy- 
le demi§tir: 

"Sen riziklanni oyle bir kimsenin yanmda ara ki 
O’ndan istekte bulunulunca arada bir perdedari yoktur 
Kendisinden dilekte bulunmayi terkedenlere bugzedip 
Dileklere bulunanlardan razi olan kimseden liituf istemelisin 
Ve O kimse ki, buyurdugunda hemen sozii yerine gelir 
Bir katibe yazdinp miihurlemeye gerek olmaksizin.” 

Bu hususa dair agiklamalari “ Kam’u’l-Hirsi bi’z-Zuhdi ve’l-Kanaah ” adh 
eserimizde yeterince y r apmi§ bulunuyoruz. 

Said b. Ciibeyr de der ki: “Allah’tan, O’nun liitfundan isteyin” buyrugu n- 
dan kasit, diinyahk ile ilgili degildir. Bir goru§e gore de anlaim §udur: Siz yii- 

A 

ce Allah’tan O’nu razi edecek §eyler i§lemeye muvaffakiyeti isteyiniz. Ai§e 
(r.anha)’dan §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Rabbinizden karmnizin doyma- 
si dahil her §eyi isteyiniz. (^iinku yiice Allah, bunu kolayla§tirmayacak olur- 
sa, bu kolay bir §ey degildir. Siifyan b. Uyeyne der ki: Eger vermeyecek ol- 
saydi, dilekte bulunmayi emretmezdi. 

el-Kisai ve Ibn Kesir: “( <ui j* ibi ): Allah’tan, O’nun liitfundan 
isteyiniz” §eklinde “sin” ile “lam” harfleri arasinda hemzesiz olarak 
okumu§lardir. Bu kelimenin Kuran-i Kerimde ge^tigi her yerde onlann oku- 
yu§u boyledir. Digerleri ise, bunu hemzeli olarak; (■&' bMj ) §eklinde okumu§- 
lardir. Bu kelimenin ash hemzelidir. §u kadar var ki, tahfif igin hemze hazf 
edilmi§tir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 


(1) Tirmizi, Deo vat 115 

(2) Tirmizi, Deavat 2; Ibn Mace, Dua 1; Miisned, II, 477. 
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33- Anne-babamn ve yakin akrabanm terk ettiklerinden her blrl i^ln 
miras^ilar (mevali) kildik. Yeminlerinizin bagladigi kimselere 
de nasiblerini verin. Muhakkak Allah her§eye §Shid olandir. 

Bu buyruga dair agiklamalanmizi be§ ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Ayetin Niiztil Sebebi: 

§am yiice Allah, her bir insamn miras^ilarinin ve mevalTsinin (yakmlarinin) 
oldugunu agiklamaktadir. O halde her birisi Allah’in kendisi i$in paylajtir- 
mi§ oldugu mirastan paylar alsin ve bir digerinin malini temenni etmesin. Bu- 
hari, Kitabu’l-Feraiz’de Said b. Ciibeyr’den gelen rivayetle yiice Allah’in: “An- 
ne-babamn ve yakin akrabalarin terk ettiklerinden her biri i^in miras^i- 
lar (mevali) kildik. Yeminlerinizin bagladigi kimselere de...” buyrugu 
hakkinda ibn Abbas’in §oyle dedigini nakletmektedir: Muhacirler, Medi* 
ne’ye geldiklerinde, Ensar, Muhacir’e akrabasi dururken mirasgi olurdu. Hu* 
na sebep ise, Rasulullah (sav)’in aralannda kurdugu karde$lik akdl Idi. **¥■• 
km akrabalarin terkettiklerinden her biri i9in miraagilar kildik** 
ayeti nazil olunca, ondaki bu hiikmii “Yeminlerinizin bagladigi kimselere 
de nasiblerini verin” buyrugu nesh etti. (1) 

Ebu’l-Hasen b. Battal der ki: Biitiin Buhari nushalannda: “Her biri i$in 
miras^ilar (mevali) kildik” buyrugunu: “Yeminlerinizin bagladigi kim¬ 
selere de...” buyrugu nesh etmi§tir §eklinde naklolmu§tur. Dogrusu ise, 
nesh eden ayetin: “Her biri i$in miras^ilar (mevali) kildik” buyrugu, nesh 
olunanin ise: “Yeminlerinizin bagladigi kimselere de...” buyrugunun 
mensuh oldugudur. Taberi de boylece rivayet etmi§tir. (2) 

Selefin cumhurunun da, bu: “Yeminlerinizin bagladigi kimselere de..." 


(1) Buh&ri , Feraiz 16; Tefsir 4. siire 7 

(2) Taberi, V, 53; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, XII, 30 v.d.da ibn Battal’in bu a^iklamasina ce- 
vap verilmektedir, Ayrica Tefsir bdliiiiuindeki rivayete dair agiklamalar i?in de; VIII, 962 
v.d.na bakilabilir 





IBB 


IMAM KUHTUBI 


COz 5; SOrc 4 


anliimiiuliikl buyrwftunw ncsli cden ayetin, el-Knfal SOresi'ndc ycr alan: “Ya¬ 
kut (ikrabalar i Allah'in Kitabi geregince birbirlerine daha yakindirlar” 
(H lailal, H/7S) buymgu oldugunu soyledikleri rivayet edilmi§tir. Bu, ibn Ab¬ 
bas, Kaladr vc llasan i BasrT’den rivayet edildigi gibi, Ebu Ubeyd'in “en-Na- 
nth i*<*7 Mvnttfih” adli eserinde kaydettigi goru§ de budur. 

Ayr! i kcrimc ile ilgili bir diger gorii§ daha vardir: Bunu ez-Ziihn, Said b. 
cl MO.scyycb'dcn rivayet etmi§tir. Said der ki: Yuce Allah, cahiliyye donemin- 
dc kcndi oz $ocuklanndan ba§ka evlat edinip, Islam geldikten sonra miras 
birakacak olanlara evlatliklarina vasiyette bir pay vererek, miraslarimn ya- 
kin akrabalarma ve asabelerine verilmesini emretmektedir. Bir ba§ka kesim 
de: Yuce Allah’in: “Yeminleriiiiziii bagladigi kimselere de...” buyrugu 
muhkemdir. Mensuh degildir demektedir. Yiice Allah, mu’minlere yeminle- 
ri ile baglandiklan kimselere yardim ve nasihat ve buna benzer hakkettik- 
leri paylanni vermelerini emretmektedir. Bunu, Taberi yine ibn Abbas’tan nak- 
letmektedir. “Yeminlerinizin bagladigi kimselere de” yardim, nasihat, on- 
la ra bagi§larda bulunmak, gozetmek, onlara vasiyette bulunmak suretiyle “na- 
siplerlni verin" Miras, artik sozkonusu degildir. Bu, aym zamanda Miicahid 
vc es-SClddt’nin de goru§udiir. 

Dcrim ki: en-Nehhas bunu tercih etmi§ ve Said b. Ciibeyr’den de rivayet 
clmi§tir. Neshe dair rivayet sahih degildir. Cunkii, Taberi’nin naklettigine go¬ 
re, ibn Abbas’in da agikladigi gibi, buyruklann arasini telif etmek mumkun- 
dur. Buhari bunu, Kitabu’t-Tefsirinde rivayet etmi§tir. (1) ileride Allah’in iz- 
niyle el-Enial Suresi’nde (8/75- ayet, 6. ba§likta) Zevil-Erham’in mirasina da¬ 
ir agiklamalar gelecektir. 

2. Yeminlerle Baglantilar: 

Arapga’da; ('JS ): Her biri, biitiinu, Arap dilinde ku§aticilik ve genellik an- 
lamini ifade eder. Bu kelime tek ba§ina geldi mi, turn nahivcilere gore, ifa- 
dede mutlaka hazfedilmi§ bir soz takdir edilir. Kimileri “( ) herbiri- 

ne ugradim” tabirini kullanmi§tir; ( iuu, ) Once ve sonra kelimeleri gibi. 

Buyrukta hazfedilen kelimenin takdiri de “(LU>- o>-( Js3j ): Her bir kim- 
se ign mevali” yani miras^ilar kildik” §eklindedir. 

“Yeminlerinizin bagladigi kimselere” de kastedilen, Katade’den nakle- 
dildigine gore, hill (yemin antla§masi) ile yapilan baglantilar kastedilmekte- 
dir. §oyle ki, bir ki§i bir diger ki§i ile akidle§erek §oy!e derdi: Kanim senin 
kamn, benim yikmam senin yikmandir. (Yani biz birbirimize yardimct ve des- 
tek oluruz). intikamim senin intikamin, sava§im senin sava§in, bari§im senin 
bari§indir. Sen de bana mirasgi olursun, ben de sana. Benden dolayi sen ta- 


(1) Buhari, Tefsir 4. sure 7. 
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kibala ugrursm vc senden dolayi da ben lakibata ugrarim. Benim yerline ,irn 
diycM odersin, ben de senin yerine diyet odcrim. O takdirde bbyle blr anl 
la$maliya (el-Halif) diger anla§mahnin mirasimn altidabiri verilirdi. Daba .son 
i a bu nesli edildi. 

3. Mii§terek (birkaq mana igin kullamlan); Mevla ve Veli Lafizlari: 

Yiice Allah’in: “MevSli” lafzi ile ilgili olarak §unu belirtelim ki, mevla laf- 
/.i birkag mana hakkinda kullamlan mii§terek bir lafizdir. Azad edene de, odi- 
lene de mevla adi verilmi§tir. el-Mevla el-Esfel ve el-Mevla el-Ala da denilir. 
Yardimci olan kimseye de mevla denilir. Nitekim yiice Allah’in: "Ve qllnkil k& 
firlcrin isc mevlasi yoktur.” (Muhammed, 47/11) buyrugunda oldu$u gibi. Am 
ea ogluna da mevla denilir, kom§uya da mevla denilir. Yiice Allah’in: “Her- 
blri igin mevali (mevlalar) kildik” buyruguna gelince, burada maksal asa- 
be baglandir. £unkii Peygamber (sav): “(Alacaklari belli olan mirasgilarm al 
diklan) paylardan arta kalan en evla erkek asabeye verilir” buyurmuslur. ,l> 

Bilindigi gibi ilim adamlarinin gogunlugunun goru§iine gore eslel mevla 
degil de ala mevla asabelerdendir. £iinku, azad eden ki§i hakkinda sbzko- 
nusu olan mana, onun azad ettigi kimse iizerinde bir nimete sebep oldugu- 
dur. Adeta onun igin bu nimeti icadeden kimse gibidir. i§te bu husus dola- 
yisiyla onun mirasina, (yani ala mevla diye bilinen) azad eden, eslel mevla 
diye bilinen azad edilenin mirasina hak kazanmi§tir. 

Tahavi, el-Hasen b. Ziyad’dan §unu nakletmektedir: Esfel mevla da ala mev- 
ladan miras ahr. Bu hususta da §u rivayeti delil gosterir: Adamin birisi kble- 
sini azad ettikten sonra vel'at etti ve azad ettigi kimseden ba§kn.sim da geri- 
ye birakmadi. <2) Bunun iizerine Rasulullah (sav), onun mirasini azad cdlle- 
ne verdi. Tahav! der ki: Bu hadis ile tearuz eden bir $ey yoktur. O haldc bu 
hadis geregince hiikiim vermek gerekir. Diger taral'tan bizler, kbleyl azad ede- 
ni, azad ettigi koleyi var eden (varligina sebep olan) bir kimse gibi kabul edcr- 
sek, o takdirde onun bu durumu babamn durumuna benzer. Mevlay-i esfe- 
lin (yani azad edilen kolenin) durumu da oglun durumuna benzer. Bu da mi- 
rasta aralarinda e§itligi gerektirir. Ve aslolan da aradaki bir ili§kinin genel kap- 
samli olarak goriilmesidir. Haberde de: “Bir kavmin mevlasi (azadlisi) onlar- 
dandir” 1 2 (3) denilmektedir. 

Buna muhalefet eden cumhur ise §oyle der: Miras akrabahk bagim gerek- 


(1) Buhari, Feraiz 15, Muslim, Ferniz 2-4; Ebd Ddvdd, Ferniz 7; Tirmizi, Fey 8; lbn Afd- 
ce, Ferniz 10; Darimi, Ferniz 28; Musned , I, 292, 313, 325 (bu mnnadn). 

(2) Tahavi, §erhu Meani’l-Asar , IV, 403- 

(3) Buhari , Ferniz, 24; Ebu Ddvud , Zeknt 29; Nesai , Zeknt 97; Tirmizi , Zeknt 27; Musned , 
VI, 8, 10 
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lirir. Ortada akrabalik diye bir §ey yoktur. $u kadar var ki, bizlcr a//ad ede- 
nc miras verilecegini, onun azad ettigi kimseyc bir ihsanda bulunmasindan 
dolayi kabul etmi§ bulunuyoruz. Boyle bir durum ise, mevlay-i esfel olan 
(azad edilen) hakkinda sozkonusu edilemez. Ogula gelince, babasimn ha¬ 
le fi ve onun yerini tutan ki§i olmasi, biitiin insanlar arasinda oncelikle onun 
hakkinda sozkonusudur. Azad edilen kimse ise, kendisini azad eden ki§inin 
yerine gegme selahiyetinde degildir. ^iinkii, azad eden ki§i, ona ihsanda bu- 
lunmu§tur. §eriat da onu, azad edilen kolesinin mirasmda daha bir hak sa- 
hibi kilmak suretiyle ona mukabelede bulunmu§tur. Bu husus ise, mevlay-i 
esfelde sozkonusu olamaz. Boylelikle ikisi arasindaki fark ortaya gikmakta- 
dir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

4. Kiraat Farklari: 

Yuce Allah’in: ooiL* ) Yeminlerinizin bagladigi kimsele- 

re...” buyrugunu Ali b. Keb§e, Hamza’dan gogul ifade etmek iizere “kaf” har- 
fini §eddeli olarak; “( oaL.) gokga bagladigi” diye okumu§tur. §u kadar var- 
ki, Hamze’den me§hur olan kiraat “kaf” harfi §eddesiz olarak idi*) 

Yeminlerinizin bagladigi” diye okudugudur. Aym zamanda bu Asim’in ve 
d-KisaT’nin de kiraatidir. Bu ise uzak bir kiraattir. Qiinkii muakade (akidle§- 
mc) aneak iki ve daha gok ki§i tarafindan yapilir. Bunun da babi (fala) (mu- 
l'ala) dir. Ebu Cafer en-Nehhas der ki: Hamza’nin kiraati, Arapga agisindan 
bir parga kapah olsa da, biraz kaideleri zorlamaktadir. 

Bu okuyu§a gore ifadenin takdiri: ji^Ji j ): Yeminlerinizin 

kendileriyle antla§ma akdettigi kimseler” demek olup, iki mef’ule gegi§ yap- 
mi§ (teaddi etmi§)dir. Bu da: “( ,* 4 ! o-U*): Yeminlerinizin kendile- 

ri lehine antla§ma akdettigi kimseler” takdirindedir. 

Bu ise, Allah’in: “( Onlara olgii ile...verdiklerinde”(e 1-Mutaffifm, 

83/3) buyrugunda oldugu gibidir. Anlami: “(^ 1 ipir ): Onlara olgii ile verdik- 
lgrinde” takdirinde olup, ikinci mef’ul hazf edilmi§tir. “(Jd5): Sana olgtiim” 
denilince “(# ud ): Sana bundan olgtiim” demektir. 

(Ayet-i kerimede) birinci (yani kendilerine akid yaptiginiz kimseler anla- 
mini ifade eden) mef”ulun hazfedilmi§ olmasi, sila ciimlesine biti§ik olu§un- 
dan dolayidir. 

5. Akidlerinize Bagli Kahmz: 

Yuce Allah’in: “Allah, her§eye sahid olandir” buyrugu Allah, sizin onlar- 
la yaptigniz akidlere §ahiddir ve O, akidlere tami tamina bagli kalmayi se¬ 
ver demektir. 
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34. Erkekler kadinlar iizerine yoneticidirler (kavvamdirlar). Bu , 
Allah’in bazilarim bazilarma iistiin kilmi§ olmasindan ve erkek- 
lerin mallarmdan infak etmelerinden dolayi boyledir. Iyi kadin¬ 
lar itaatli olan ve Allah’in korumasiyla kendilerl de gizli olani 
koruyanlardir. Serke§liklerinden endive ettiginiz kadinlara 
6 gut verm; kendilerini yataklarmda yalniz birakin; (nihayet) dd- 
viin. Eger size itaat ederlerse, artik aleyhlerine yol aramayin. 
§iiphe yok ki Allah, £ok yiicedir, 90 k buyuktiir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi onbir baflik halinde sunaca&iz; 

A 

1. Ayetin Niizul Sebebi: 

Yiice Allah’in: “Erkekler kadinlar iizerine ydneticldlrler” buyrufiu mOb- 

teda ve haberdir. Yani erkekler, kadinlann nafakalanni saftlar, onlan gcreftl 
gibi korur ve liimaye ederler. Aym §ekilde yoneticiler, umera ve ga/.aya <;i- 
kanlar da erkekler arasindan £ikar. Kadinlar hakkinda bu durum sozkonu- 
su degildir. C(4 »j f'y ): Kawam ve Kayyim (yonetici ve i§leri $ekip geviren) ifa- 
deleri aym anlamda kullanilir. 

Ayeti kerime, Sa’d b. er-Rab? hakkinda nazil olmu§tur. Hanimi, Zeyd b. Ha- 
rice b. Ebi Ziiheyr kizi olan Habibe, ona kar§i serke§lik etmi§, o da ona bir 
tokat atmi§ti. Babasi ise §oyle dedi: Ey Allah’in Rasulii, kizimi ben onun ni- 
kahi altma verdim, o da kalkti, onu tokatladi. Bunun iizerine Hz. Peygam- 
ber: “Kocasina kisas yapsin” diye buyurdu. Kocasina kisas yapmak iizere ba- 
basiyla geri doniip gidince, Hz. Peygamber: “Geri doniin. i§te Cebrail bana 
gelmi§ bulunuyor” dedi. Yiice Allah da bu ayet-i kerimeyi indirdi. 

Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Biz bir i§ murad ettik, Allah da ondan ba§- 
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kasmi tmirad <*Ul " lilt tiller rivayctle ise: “Ben bir i§ dilcdim. Allah’m dile- 
<lif^i ise, haynli ol.ttulir'' diyi- buyurdu. Ve verdigi birinci hukmu bozdu. ll) 

$<">ylr de denllml$lii : i$u* bn red olunan hukiim hakkinda yiice Allali’in: “Sa¬ 
na o KurAn'in vahyi tamamen ula§tirilmazdan once de, onu (okumakta) ace- 
le ct/nr" (Til I la. 20/1 14) buyrugunun nazil oldugu da soylenmi§tir. Ismail b. 
Isliak $imu zikredei: 

Bize Haccac b. el-Minhal ile Alim b. el-Fadl -ki lafiz el-Haccac’indir- an- 
latti dedi ki: Bize Cerir b. Hazim anlatti, dedi ki: Ben el-Hasen’i §oyle der- 
ken dinledim: Bir kadin Peygamber (sav)’e gelip §oyle dedi: Kocam yiizii- 
me bir tokat vurdu. Hz. Peygamber: “O takdirde ona kisas uygulamam ge- 
rekir” diye buyurunca, yiice Allah: a Sana o Kuran’m vahyi tamamen ula§- 
tirilmazdan once onu (okumakta) acele etme.” (Ta-Ha, 20/114) ayetini indir- 
di. Peygamber (sav) da: “Erkekler, kadinlar uzerine yoneticidirler” ayeti 
nazil oluncaya kadar hukiim vermemi§ti. 1 (2) 

Ebu Ravk der ki: Bu ayet-i kerime, Ubey kizi Cemile ile kocasi olan Sabit 
b. Kays b. §emmas hakkinda nazil olmu§tur. El-KelbT de der ki: Bu ayet-i ke¬ 
rime, Muhammed b. Mesleme’nin kizi Amira ile onun kocasi Sa’d b. er-Ra- 
bt' hakkinda nazil olmu§tur. Bu ayedn niizul sebebinin daha once nakletti- 
gimiz Um Seleme’nin sozii oldugu da soylenmi§tir. (3) 

Bu durumda, ayetlerin ifade diizeni ve aralarindaki ili§ki §oyle agiklana- 
bilir: Kadinlar, miras hususunda erkeklerin ustun kilini§indan sozetmeleri uze¬ 
rine: “Allahin kendisiyle kiminizi kiminize ustun kildigi §eyleri temenni et- 
meyin” (en-Nisa, 4/32) ayeti nazil oldu. Daha sonra yiice Allah, erkekieri mi¬ 
ras hususunda kadinlara ustun kilmasmin, erkeklerin mehir vermek ve ka- 
dinlann nafakasini saglamak yukumliiliikleri dolayisiyla oldugunu beyan et- 
mektedir. Diger taraftan erkeklerin bu §ekilde ustun kilinmalannin faydasi, 
neticede kadinlara racidir. 

§oyle de denilmektedir: Erkeklerin akli olgunluk ve idarecelik bakimindan 
bir iistiinlukleri vardir. i§te bundan dolayi kadinlar iizerinde yoneticilik 
hakki erkeklere verilmi§tir. Yine denildigine gore erkeklerin, kadinlarda 
bulunmayan bir §ekilde ruhi bakimdan ve karakter itibariyle bir iistiinliikle- 
ri vardir. 

{^iinkii erkeklerin karakterinde (tabiatinda) hararet ve kuruluk baskin ol- 
dugundan dolayi, erkekte bir kuvvet ve bir getinlik bulunur. Kadinlann ka¬ 
rakterinde ise baskin olan, nemlilik ve sogukluktur. O bakimdan, yumu§ak- 


(1) el-Vahidi, Eshabu Nuztili’l-Kur’dn, s.155 

(2) Suyuti, ed-Durru’l-Mens&r, III, 513 

(3> Az once gegen 32. ayet 1. ba§liga bakmiz. 
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lik vc zayiflik anlamindaki hususlar karakterlerinde yer cdcr. (,) Mil hakim 
dan, erkeklere, kadinlar uzerinde kiyam (yoneticilik, i$lerini gorUp gdzelmr) 
hakki verilmi§tir. Yiice Allah’in: “Mailarmdan infak etmelerinden dolayi du 
boyledir” buyrugu dolayisiyla da bu hak onlara verilmi§tir. 


2. Erkeklerin Hanimlarim Te’dip Hakki ve Smiri: 

Bu ayet-i kerime, erkeklerin hanimlarim te’dip edebileceklerine dclildir, 
Kadin kocasinin haklanm korudugu takdirde, erkegin, hammi ilc kbtii ge 
ginmemesi gerekir. 

“Kawam” ifadesi, fa’al vezninde mubalaga ifade eden bir kelime olup, hir 
§ey uzerinde durmak, onu gozetmek, butiin gayreti ilc onu kommak, ona iu* 
zaret etmek anlamindadir. Erkeklerin kadinlar uzerinde kalm olmalan, l$tc 
bu gergeve igerisindedir. Erkegin, kadimn i§leiinl gcklp gcvlrmcal, nmi 
te’dip etmesi, evinde tutmasi, onu (gereksiz yore) di$an gikmakhm alikoy- 
masi ile olur. Kadinrn da kocasina itaat etmesi ve masiyet olmadifti sOrece cm- 
rini kabul etmesi gorevidir. Buna gerekge olacak fazilet, naf'akayi kar$ilama 
yiikumliilugu, akil, cihad, miras, emr-i bilmaruf ve nehy-i anilmiinker husus- 
lannda dalia giiglii olu§u olarak gosterilmi§tir. Bazilari sakalli olu§u da iis- 
tiinliikte gozoniinde bulundurmu§ ise de, bunun hig bir kiymeti yoktur. £iin- 
ku, bir kimsede sakal bulunmakla, soziinii ettigimiz hususlann higbirisi bu- 
lunmayabilir. el-Bakara Suresi'nde bu kanaati reddeden agiklamalar (2/ 228. 
ayet, 3. ba§likta) gegmi§ bulunmaktadir. 


3. Erkek Karisinin Nafakasim Saglayamazsa, 

Kadimn Nikahi Feshetme Hakki Dogar mi? 

Ilim adamlari, yiice Allah ”in: “Mailarmdan infak etmelerinden dolayi btty- 
ledir” buyrugundan §unu anlami§lardir: Koca, hamminin nafakasim vermek- 
ten aeze diverse, artik onun uzerinde yonetici (kawam) olamaz. Onun 
uzerinde kawam olamayacak olursa, o takdirde kadin, bu nikah akdini 
feshetmek hakkina sahip olur. Qiinkii kendisinden dolayi nikalun me§ru ki- 
lindigi maksat ortadan kalkmi§tir. i§te bu bakimdan da, nafakayi ve kadimn 
giyimini saglamak hususunda zorlanmasi halinde, nikahin feshedilmesinin sa- 
bit olduguna agik bir delalet vardir. Bu, MalikT ve §afiT’nin de goru§iidur. 

Ebu Hanife ise, nikah fesh olmaz demi§tir. Buna sebep ise, yiice Allah’in: 


(1) Bununla e§ya ve cisimlerin esaslarint te§kii eden ve onlara karakteristik ozelliklerinl 
veren unsurlara anfta bulunulmaktadir. Eski Yunan Filozoflarindan bazilanna gore e§- 
ya ve varliklann dort temel unsuni (ogesi); toprak, su, ate§ ve havadir. 

Toprak ve ate§, kuruluk ve harareti; su ve hava da nemlilik ve yumu§akligi dogurur... 
Bu yakla§nn ve yonun tarzi, Grek Felsefcsi ile birlikte Islam alemini de etkilemi§tr. Bu 
tiir agiklamalar boyle bir etkilenmenin sonueudur. 
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"Eger o darlik iqintteyHV, tfeniy bir zamana kadar milhlet veriniz” (el-Baka- 
m, 2/280) IniymftiuUu Buna duir agklamalar yine bu surede de onceden ge$- 
ml$ bulunmakl.ulu 

4 . tyi Kadinlarin Bazi Ozellikleri: 

Yihr Allah' in: “Iyi kadinlar, itaatli olan ve Allah’m korumasiyla kendi- 

lcrl dc glzli olam koruyanlardir” buyrugunda iyi kadinlarin durumu haber 
vcrilmekledir. Bundan maksat ise, kocaya itaati ve malinda kocasinin hazir 
olmamasi halinde, kadimn kendi nefsinde kocanin hakkini yerine getirme- 
yi emr etmektir. Ebu Davud et-TayalisT’nin Miisned' inde, Ebu Hureyre 
(r.a.)’dan §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Rasulullali (sav) buyurdu ki: 
“Kadinlarin hayirlisi, kendisine baktigin zaman seni sevindiren, emir verdi- 
gin zaman sana itaat eden, yaninda hazir olmadigin takdirde de kendi nef¬ 
sinde ve senin malinda seni (haklanni) koruyan kadindir." Daha sonra §u: “Er- 
kekler, kadinlar iizerine yoneticidirler...” ayetini sonuna kadar okudu. (1) 

Hz. Peygamber, Hz. Omer’e §oyle demi§tir: “Ki§inin en hayirli hazinesinin 
ne oldugunu sana bildireyim mi? O, saliha kadindir. Kocasi ona baktiginda 
onu sevindirir. Ona emrettiginde ona itaat eder, yaninda hazir bulunmadigin- 
da da onu korur." Bu hadisi de Ebu Davud rivayet etmi§tir. (2) 

Ibn Mes’ud’un mushafinda cjUa»U- olili obdCdli ): iyi kadinlar itaat- 

li olan... koruyanlardir” buyrugu §eklindedir. Bu §ekil- 

deki bir ?ogul kalibi ise, di§ilere has bir kaliptir. ibn Cinni der ki: Cem’i tek- 
sir (yani ibn Mes’ud’un Mushafindakine uygun gogul) mana itibari ile daha 
uygun bir lafiz goriinmektedir. Ciinkii bu gogul §ekli, gokluk anlamim ver- 
mektedirki, burada maksat olarak gozetilen de odur. 

“(ijji u, ): Allah’in korumasi ile” buyrugundaki “ma” edati mastar ma- 
nasini veren “ma”dir. Yiice Allah’in kendilerini korumasi sebebiyle... demek- 
tir. Bunun; C^JJl): Ki o; anlaminda olmasi da dogru bir mana olur. O takdir¬ 
de, “( W): Allah’in korudugu” kelimesindeki ait zamir nasb zamiri olur. (Ya¬ 
ni Allah’in kendisini korumasi ile... anlamina gelir). 

Ebu Cafer'in kiraatinde lafzatullah mansup olmak iizere (<Ili ^ ): Allah’i 

(onun hukiimlerini) korumasiyla” §eklindedir. en-Nehhas der ki: Ancak laf- 
zatullahin merfu olarak okunmasi daha a^iktir. Yani o kadinlar, Allah’in ko¬ 
rumasi, yardimi ve dogrultmasi sayesinde kocalarmin hazir olmantalari ha¬ 
linde, kocalannin haklanni koruyanlardir, anlamindadir. 

Bunun §u anlama geldigi de soylenmi§tir: Allah’in onlan mehirleri ve ge- 


(1) Ahmed Abdurrahman el-Benna, Minhatu’l-Ma’bud fi Tertibi Miisnedi’t-Tayalisi Ebt Da- 
vbd, Beyrut, 1400, I, 304; ayrica; Ebb Davbd, Zekat 32; Ibn Mace, Nikah 5- 

(2) Ebu Davud, Zekat 32; 
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Simleri konusunda korumasi dolayisiyla... Yinc bunun §u anlama grldlftl tic 
soy!enmi$tir: Allah’in onlardan korumalanni istedigi kocalanna all citumrl 
leri yerine getirmeleri sebebiyle... 

Lafzatullahin iistiin olarak okunmasinin anlamina gelince: Onlarin, Allah'i 
yani O’nun emrini yahut dinini korumalari suretiyle demekrir. Bu okuyu$un 
takdiri ile ilgili olarak da: “(Al L, ) Onlarin, Allah’i (emrini yahut dini¬ 
ni) korumalari sebebiyle” §eklinde oldugu da soylenmi§tir. Bu §ekilde <;o- 
gulken daha sonra tekil olarak gelmi§tir. Nitekim §oyle denilmi§tir: 

“Ba§a gelen musibetler onu helak etti(ler)” 

Bu okuyu§un anlami: Allah’i (dinini) korumak suretiyle... §eklinde oidu¬ 
gu da soylenmi§tir. 

5. Serke§ligin ve Ondan Endive Etmenin Mahiyeti: 

Ytice Allah’in: “Serke§liklerinden endi§e ettigniz kadinlara...” buyrugun- 

da gegen (y5Ul ): O kadinlar, (.^Ji ): O kadin, kelimesinin goguludur. Buna 
dair agiklamalar daha onceden ge?mi§tir. ibn Abbas der ki: “Endi§e ettiginiz, 
korktugunuz" buyrugu burada bildiginiz ve kat’i olarak inandigimz anlamin- 
dadir. Bu kelimenin asil anlami lizere kullanildigi da soylenmi§tir. en-Nii§uz 
(mealde: serke§lik etmek) kelimesi, isyan etmek demektir. Yeryiizunun tiim- 
sekge yeri demek olan (jidl) den alinmi§tir. 

Bir kimse, oturur iken kalkip ayakta durursa; ( ) denilir. 

Yiice Allah’in: “(iJJ Ujj ): Kalkin denildiginde dc kalkiuerin ki... u 
(el-Mucadele, 58/11) buyrugundaki "kalkmak” da buradan gelmektedlr. Ym- 
ni sava§a, yahut yiice Allah’in emirlerinden herhangi bir emir i^in kalkin, de¬ 
mektir. Ayet-i kerimenin anlami ise: Allah’in kendilerine I’arz kildigi kocaya 
itaat hususunda isyan etmelerinden, serke§lik edip kabarmalarindan korktu¬ 
gunuz kadinlar, demektir. 

Ebu Mansur el-LiigavT der ki: Nii§uz, e§lerden her birisinin otekinden 
ho§lanmamasi demektir. Burada “ze” harfi yerine “sad” harfi geldigi takdir- 
de, o zaman gegimi kotii olan kadin hakkinda kullanilan bir fiil olur. Ibn Fa- 
ris der ki: Kadimn nii§uz etmesi, kocasina kar§i sert ve zorlu bir hal almasi 
demektir. Erkegin nii§uz etmesi ise, kansini dovmesi ve ona agir davranma- 
si, ondan uzak durmasi demektir. 

ibn Ciireyc der ki, bu fiilin kadin hakkinda kullamhp, son harfinin “ze” ol- 
masi da “sad” olmasi da aym anlami ifade der. 
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6*. OgUt Vtrmpk: 

vcrin" I itiymgmul.m kasit, Allah’in Kitabi ile onlara ogiit verin, de- 
mrklii. Yunl onl.u.i, All.ih in kendileri igin vacib kilmi§ oldugu giizel arka- 
ilM»hk. k< mi Hr gil/rl gt\imi liatirlatin. kocasinin, kendisi iizerindeki iistiin- 
lilftilnh lllitil rlmrsi gcrrkligini hatirlatin. Ogiit verirken ayrica der ki: Pey- 
g.tmbri (sav) biiyurdu ki: “Herhangi bir kimseye secde etmesini emredecek 
ol.saydim, kadina, kocasina secde etmesini emr ederdim.”; (1) “Kadin, deve 
sirlitula olsa dalii, kendisini kocasindan uzak tutamaz”; (2) 3 “Herhangi bir ka¬ 
din, kocasinin yatagindan ayri olarak geceyi gegirecek olsa, sabahi edince- 
ye kadar melekler ona lanet eder.” <3) Bir rivayette de §oyle denilmektedir: 
"Gcri doniinceye ve elini kocasinin eline koyuncaya kadar...” diye buyurmak- 
tadir. Bu ve buna benzer buyruklan hatirlatarak (ona ogiit verirY 

7. Te’dip Kastiyla Kadmlari Yataklannda Yalniz Birakmak: 

Ytice Allah’in: “Kendilerini yataklannda yalniz birakin” buyruguna ge- 
lince, “yataklarda” anlamina gelen (^UuJi^ ) kelimesini ibn Mes’ud, en-Ne- 
ha? ve ba§kalan tekil olarak “(£*w*Ji,y ) : Yatakta” diye okumu§lardir. Adeta 
bunu vogul anlamini da it'ade eden cins ismi gibi kabul etmi§lerdir. 

Yatakta terk etmek (beer) ise, onunla birlikte yatip, cima etmeksizin ona 
sirlini donmesi demektir. Bu agiklama ibn Abbas ve ba§kalarindan nakledil- 
mi§tir. Miicahid der ki: Onlarla yattiginiz yerler arasinda bir mesafe bulun- 
sun. Bu agiklamaya gore, ifadede hazi'edilmi§ bir soziin varligi kabul edilir. 
Bunu da, uzaklik anlamina gelen beer etmekten ) onlardan uzak du- 

mn ifadesi desteklemektedir. Onu beer etti, ondan uzakla§ti, ondan irak dii§- 
tii anlamindadir. Kadindan uzak durmak ise, ancak onuhla birlikte yatmayi 
terketmekle mtimkiin olur. Bu anlamdaki bir agiklamayi, Ibrahim en-Nehai, 
e§-§a’bi, Katade ve Hasan-i BasrT de yapmi§ olup, ibn Vehb ve ibnii’l-Kasim 
da bunu Malik’ten rivayet etmi§tir. ibnii’l-Arabi de bunu tercib edip §oyle de- 
mi§tir: Bunlar buradaki emri maksadi daha gok gergekle§tirecek olan mana- 
ya hamletmi§lerdir. Bu da: Allah yolunda ondan uzak dur, demene benzer. 
imam Malik’in kabul eltigi asil da budur. 

Derim ki: Bu giizel bir gorii§tur. Koca, kadimn yatagindan yiiz gevirecek 
olursa, kadin kocasini seven birisi ise, bu ona agir gelir ve dogru yola do¬ 
ner. §ayet ona bugzeden birisi ise, boylece kadimn serke§ligi atjikga ortaya 


(1) Ebb Davud, Nikah 40; Tirmizi, Rada' 10; Ibn Mace , Nikah 4; Miisned, IV, 381, V, 228, VI, 76 

(2) Ibn M&ce, Nikah 4; Miisned, IV, 381. 

(3) Hadisi, Suyiiti'nin belirttigine gore Hatib, Enes’ten; “Herhangi bir kadin, kocasinin iz- 
ni olmaksizin evinden di§art gikacak olursa, evine geri doniinceye yahut kocasi ondan 
razi oluncaya kadar yiice Allah’in gazabi igerisindedir" anlaminda rivayet etmi§tir. (el- 
Azizi, el- Sir&cu’l-Munir $erhu’l-Cami’i’s-Sagir, II, 103.) 
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Vikar. Bbylclikle scrke§li£in ondan oldugu da netlik kazanmi$ olur. 

Buradaki (firkin sdz denick olan “el-hucr" den gekligl dt* NOy- 
Ienmi§tir. Yani onlara sert ve kaba soyleyiniz, bununla birlikte cima vc bug- 
ka maksatla onlarla beraber yatimz. Bu anlamda agiklamayi Siifyan yapmi$* 
tir, ibn Abbas’tan da rivayet edilmi§tir. 

§oyle de denilmi§tir: Yani siz, onlan evlerinde saglamca baglayimz. Bu da 
hicar diye bilinen devenin kendisiyle baglandigi ip olan ip ile “deveyi beer 
etmek” tabirinden ahnmi§ bir agiklamadir. Bu, Tabert’nin tercihidir. Taber!, 
bu tercihi yapmakla birlikte, diger gorii§leri de tenkid etmektedir. Ancak onun 
bu agiklamasi tarti§ilir bir agiklamadir. Nitekim, Kadi Ebu Bekir b. el-Arahi 
de, Ahkamu’l-Kur’an adli cserinde bu goru^unii rcddcdcrek §unlari soylc- 
mektedir: Kur’an ve siinneti gok iyi bilen bir alimin nasil bir tokezlemesidir 
ki bu? Onu, boyle bir agiklamaya iten ise, ibn Vehb’in, Malik’ten rivayet et- 
tigi garip bir hadis-i §eriftir. Buna gore, Ebu Bekr es-Siddik’in kizi ve ez-ZO- 
beyr b. el-Avvam’in hanimi Esma, evinden di§ari gikar gezerdi. 

Nihayet bu hususta ona serzeni§lerde bulunuldu. O da, hem kendisine hem 
de diger kumasina serzeni§te bulundu. Birinin sagini digerine bagladiktan son- 
ra onlan agir bir §ekilde dovdu. Obiir kumasi kendisini daha iyi koruyorken, 
Esma, kendisini korumadigindan darbeler daha gok ona isabet ediyordu. Es¬ 
ma bu durumundan babasi Ebu Bekr (r.a)’a §ikayette bulundu. Babasi ona 
§oyle dedi: Kizcagizim sabret. £iinku Zubeyr salih bir insandir. Belki cennet- 
te senin e§in olur. Bana ula§tigina gore, bir koca evlendigi ilk hanim ile cen- 
nette de evlenir. Taberi burdan hareketle, bir taraftan lafzin bu manaya muh- 
temel olmasi, diger taraftan da ez-Ztibeyr’in bu davram§i dolayisiyla bagla- 
yip diigumleme anlamina geldigi g6ru§iinu ortaya atti ve boyle bir agiklama- 
da bulundu. 

ilim adamlarina gore, kadindan bu §ekilde uzak durmanin azami siiresi bir 
aydir. Nitekim Peygamber (sav) da Hz. Hafsaya bir sir soyleyip, Hz. Ai§e de 
bunu agiga gikarip her ikisi de Hz. Peygamberin aleyhine birbirine yardima 
koyulunca boyle yapmi§ti. (1) Bununla birlikte Allah’in, lla yapan (hanimin- 
dan uzak kalacagina yemin eden) bir kimse igin mazeret olarak belirledigi 
dort aylik siireye kadar bu i§i uzatmaz. 


8. Ve Nihayet Ddvmek: 

Yiice Allah’in: “(Nihayet) onlari dovun” buyruguna gelince, Allah, kadin- 
lara once ogtit vermekle i§e ba§lanilmasmi, sonra onlardan uzak durmayi em- 
retti. §ayet bunlar fay da vermeyecek olurlarsa, o takdirde dovmeye ba§vu- 
rulur. (Jlunku kadini, yola getirecek ve kocasinin hakkini odemeye itecek olan 


(1) Bk. et-Tahrim, 66/3-4 ayetlerin tefsiri, 
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odur. Mu Ayrl-I krrhwdr dbvmek, ctki ve iz birakmayan, tc’clip yollu dbv- 
mcklir. Mu da, hir kemlgini kirmayan, herhangi bir uzvunu ^irkinle§lirmeycn 
dbvmt’dlr, DUrlmck ve henzeri §ckillerdir. Qankii bundan maksat salahtir. Ba§- 
ka blr$ry deftildir. I lelak olma sonucunu verecek bir dovme hig §uphesiz taz- 
iiiluati getekllrir. Kur’an-i Kerim ogretmek ve te’dip etmek kastiyla, oglunu 
Ir'dip edenin ddvmcsi liakkinda da bunlar soylenebilir. Miislim’in Sahih’in- 
deki livayete gore Hz. Peygamber (sav) §oyle buyurmaktadir: “Kadinlar 
liakkinda Allah’tan korkunuz. (^iinkii sizler onlan Allah’in emaneti ile aldiniz. 
Allah'in adi ile onlann fercleri size helal oldu. Sizin onlar iizerindeki hakki- 
niz, ho§lanmadigimz herhangi bir kimseye yataklannizi ^ignetmemeleridir. Eger 
boyle bir§ey yapacak olurlarsa, iz birakmayacak §ekilde onlan dovunuz." (1) 

Bu hadisi Muslim, Hz. Cabir’in hacc ile ilgili uzunca hadisi arasinda nak- 
letmi§tir. Anlami §udur: Onlar, gerek akrabalanmzdan, gerek yabanci kadin- 
lardan ho§lanmadiginiz herhangi bir kimseyi evlerinize almamalidirlar. I§te 
TirmizT’nin rivayet edip sahih oldugunu belirttigi Amr b. el-Ahvas yoluyla ge- 
len hadis de buna gore yorumlamr. Amr b. el-Ahvas, Veda Haccinda, Rasulul- 
lah ile birlikte bulunmu§tu. Hz. Peygamber, Allah’a hamdu sena etti ve 
ogiitler verip nasihatlarda bulunduktan sonra §oyle buyurdu: “§u hususa da 
dikkatinizi ^'ekerim. Kadinlar hakkinda birbirinize hayir tavsiye ediniz. ^iin- 
kti onlar, sizin yanmizda esir gibidirler. Siz onlar iizerinde bundan ba§ka bir 
§eye sahip degilsiniz. Apa^ik bir hayasizlik yapmi§ olmalan hali miistesna. 
Boyle bir §ey yapacak olurlarsa, yataklarda onlardan uzak durunuz ve on¬ 
lan iz birakmayacak §ekilde dovunuz. Size itaat edecek olurlarsa, onlann 
aieyhlerine bir yol aramayintz. §unu bilin ki, sizin kadinlarmiz iizerinde hak- 
larimz vardir. Kadinlannizin da sizin iizeriniz.de bir hakki vardir. Sizin kadin- 
lanniz iizerindeki hakkimz: Ho§lanmadiginiz kimselere yataklannizi gig- 
netmemeleri ve evlerinizde ho§lanmadigimz kimselere izin vermemeleridir. 
Onlann sizin iizerinizdeki haklanna gelince: Giyimlerinde ve yiyeceklerinde 
onlara iyilikte bulunmamzdir." Tirmizi dedi ki: Bu hasen, sahih bir hadistir. (2) 

Hz. Peygamber’in: “Apagik bir hayasizlik” buyruguyla anlatmak istedigi: 
Kocalannin ho§lanmayip bugz ettikleri kimseleri evlerine almamalan demek- 
tir. Yoksa bundan kasit zina etmeleri degildir. £iinku zina haramdir ve bun¬ 
dan dolayi had gerekir. 

Yine Hz. Peygamber §oyle buyurmaktadir: “Maruf olan bir hususta size ita- 
atsizlik ederlerse kadinlan, iz birakmayacak bir §ekilde doviiniiz.” <3> 


(1) Miislim, Hacc 147; Ebfi. DavCtd, Menasik 56; 7 bn Mace, Menasik 84; 
Darimi, Menasik 34. 

(2) Tirmizi, Rada 11, Tefsir 9. sure 2; Ibn Mace, Nikah 3; Miisned, V. 73. 
<3> Az once aym manayi ihtiva eden hadisler gegti. 




Ala (b. libi Rebali) da der ki: ibn Abbas’a $byle dcdim: iz birukmayun iUW 
mek nc demektir. O da, misvak ve benzeri §eyle dovmektir dcdi. Ylnr rlvu 
yet edildigine gore, Omer (r.a) hanimini dovmii§, bundan dolayi kmanma 
si iizerine §oyle demi§ti: Ben Rasulullah (sav)’i §oyle buyururken dinlcdlm: 
“Erkege hanimini neden dovdtigii sorulmaz.” (1> 

9. Itaat Edenler Aleyhine Yol Yoktur: 

Yiice Allah'in: “Eger size itaat ederlerse” yani serke§lik etmekten vazge- 
ger, terkederlerse “artik aleyhlerinde yol aramayin” yani, soz veya fiille on- 
lara kar§i cinayet i§lemeyin. i§te bu, onlar iizerinde iistiin olu§un viirgulatv 
mastndan, te’dip edilmeleri igin imkan verilmesinden sonra kadiniata zulim) 
yasaklayan bir buyruktur. Bunun; onlarin sizleri sevmeleri igin onlan mttkcl- 
lef tutmayin. £iinkii bu onlarin elinde olan bir§ey degildir anlamma gddifll 
de soylenmi§tir. 

10. Qok Yiice ve Qok Biiyiik Olan Allah: 

Yiice Allah: “§uphe yokki Allah gok yiicedir, gok biiyiiktiir” buyrugu ile, 

i§aret yoluyla kocalara algak goniillii olmalanni, yumu§ak davranmalanni em- 
retmektedir. Yani sizler, o kadinlara giig yetiriyor olsaniz dahi, Allah’in kud- 
retini hatirlayiniz. £iinkii O’nun kudret eli, her ki§inin giicii iizerindedir. O 
bakimdan herhangi bir kimse, hanimina kar§i iistiinliik taslamaya kalki§ma- 
sin. Allah onu goriip gozetmektedir. i§te bundan dolayi, burada yiice Allah’in, 
yiicelik ve biiyiikliikle vasfedilrnesi gayet giizel dii§mu§tiir. 

11. Kadmm Serke§ligi Dolayisiyla Kullamlabilecek Haklar: 

Bu husus boylece sabit olduguna gore, §unu bil ki: Aziz ve celil Allah, Ki- 
tab-i Keriminde agiktan agiga dovmeyi, yalniz burada ve bir de biiyiik had- 
leri gercktiren suglarda emretmi§tir. Boylelikle onlarin, kocalanna olan ma- 
siyetleri ile biiyiik giinahlar i§lemekle ortaya gikan masiyeti e$it lulmu§ gi- 
bidir. Bu konuda da imamlara (Islam devletinin yetkililerine) degil de gore- 
vi ve yetkiyi kocalara vermi§tir. Yiice Allah’in kadinlan kocalara emanet ola- 
rak vermesi, bu konuda kocalara giivenmesi sebebiyle de §ahid ve beyyine- 
ye gerek kalmaksizin; hakimlere degil de kocalara bu yetkiyi vermiftir. 

el-Miihelleb der ki: Kadinlann cima hususunda kocalarindan imtina etmeleri 
dolayisiyla kadinlan dovmeyi caiz kilmi§tir. Ancak hizmette bulunmamasi halin- 
de kadinin doviilmesinin viicubu hususunda ihtilaf edilmi§tir. Kiyasa gore, cima 
hususunda imtina etmesi halinde dovmek caiz isc, kocanin kadin iizerindeki hak- 
ki olan maruf ile hizmet dolayisiyla da dovmesini vacib kilmaktadir. 


(1) Ibn Mdce, Nikah 51; Miisned, I, 20. 




ilm iluvry/imriul.'UI der ki: Serke$lik etmck, nafaka hakkint da evlilik do- 
layisiyla .sallip oldtigu htiihn haklari da ortadan kaldinr. Serkcjlik gosterme- 
.si hallndr knc amn 1/ hnakmayacak §ekilde te’dip edici bir surette serke§li- 
ftlndrn va/.g(\ltu eye kadar dovmesi, ogiit yermesi, yatagindan ayn durma- 
.hi c al/dlr. Serke^liklen donccek olursa, biitiin haklari da geriye doner. Aym 
><*kIIc 1 1 •, le'dlbin gereklirdigi herbir davram§ da boyledir. Kocanin karismi te’di- 
bl t ai/dir. Bununla birlikte iistiin bir kadimn te’dibi ile a§agilik birisinin te’di- 
binde durum farklidir. Ustiin kadimn te’dibi kinamaktir. A§agihk kadimn te’di¬ 
bi ise kirba$tir. Peygamber (sav) da §oyle buyurmu§tur: “Kamgisim asip da 
a ile halkini te’dip edene Allah rahmet buyursun.” (1) 2 Yine §oyle buyurmu§- 
turr “§iiphesiz Ebu Cehm omuzundan asasim birakmiyan bir ki§idir.” 

Be§§ar da §oyle demektedir: 

XjJJ L^ajdlj L# s ^-h 

“Hiir olan kimse kinanir, sopa ise kolenin hakkidir.” 


tbn Dureyd de §oyle demi§tir: 





“Hiir kimseye kinamak, devamli bir engelleyicidir. 
Koleyi ise sopadan ba§ka bir§ey engellemez.” 



ibnii’l-Miinzir der ki: ilim ehli baliga olmalan halinde biitiin hanimlann na- 
fakalanmn kocalarma ait oldugu ve bunun viicubunu ittifakla kabul etmi§- 
lerdir. Bundan tek istisna ise, kocasina kar§i serke§lik eden ve ondan imti- 
na eden kadindir. 

Ebu Omer (ibn. Abdi’l-Berr) der ki: Gerdege giri§inden sonra karisi ken- 
disine kar§i serke§lik eden uzerinden, hamile olmasi hali mustesna, karisi- 
nin nafakasi sakit olur. §u kadar var ki, serke§lik eden kadimn nafakasi hu- 
susunda Ibnii’l-Kasim, fukaha topluluguna muhalefet ederek onun da nafa- 
kasinin vacib oldugunu kabul etmi§tir. Serke§lik eden kadin, kocasina itaat- 
le donecek olursa, bundan sonra o kadimn nafakasi kocasina vacib olur. Ser- 
ke§lik di§inda higbir sebep dolayisiyla, kadimn, kocasi iizerindeki nafaka hak- 
ki sakit olmaz. Hastalik olsun, ay hali olsun, lohusahk olsun, oru<j, hac, ko- 
casimn yamnda bulunmamasi, soziinii ettigimiz hususlann di§inda, hakli ya- 


(1) el-Azizi, es-Siracb’l-Munir, II, 291. 

(2) Muslim, Talak 36; Ebb Davbd, Talak 39: Tirmizi, Nikah 38; Nesai, Nikah 23; Ddriml, 
Nikfih 7; Muvatta’, Talak 67. 
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da haksiz kocasinin ondan uzak durmast gibi biitun hallcrde kadimn knew 
si uzerindeki nafakast sakit olmaz. 
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35- Eger aralarmm a^ilmasindan korkarsamz, o vakit, erkegln ak- 
rabasindan bir hakem, kadinin ailesinden bir hakem gdnderln. 

Her ikisi de aralarmm diizelmesini isterlerse, Allah da aralari- 
m bulur. §iiphesiz ki Allah, her§eyi bilendir, her§eyden habcr- 
dardir. 

Bu buyruga dair a^iklamalarimizi be§ ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Aralarinin Agilmasindan Korkulursa: 

Yuce Allah’in: “Eger aralarmm agilmasindan korkarsamz” buyrugunda 
yer alan “agilmak ve aynlmak” anlarmna gelen “§ikak”in manasi ile ilgili a$ik- 
lamalar daha once el-Bakara Suresi’nde (2/74. ayet ile 137. ayetlerde) gc^- 
mi§ bulunmaktadir. Sanki e§lerden herbirisi, otekinin yer almadigi bir taraf- 
ta bulunuyor ve o yone ^ekiyor gibi bir anlam ifade etmektedlr. Jkisinin ara- 
sinda bir aynligin varligindan korkarsamz, demektir. 

Burada mastar zarfa izafe edilmi§tir: ): Ayin 

aydinlattigi bir gecede yuriimek ve arafe giinii oru<; tutmak ho§uma gider” 
gibi. Ayet-i kerimede de: “(^1 Geceleyin ve giindiiziin hilek&rli- 
gimz... ” (Sebe, 34/33) diye buyurulmaktadir. 

§oyle de denilmi§tir: “Arasinda” keiimesi isim gibi kullanilmi§ ve ondaki 
zarf anlami izale edilmi§tir. £iinkii burada maksat onlann durumlan ve bir- 
birleriyle gegimleridif. Yani eger sizler onlann ge^imlerinin ve arkada§hkla>- 
nnin arasinda bir uzaklik girdiginden korkarsamz, “bir hakem gonderin” an- 
lamindadir. 

Buradaki “korkarsamz” buyrugu ile ilgili g6rii§ ayriliklanna dair agikla- 
malar da daha onceden (en-Nisa, 4/2. ayet, 1. ba§likta) ge^mi§ bulunmak¬ 
tadir. Said b. Ctibeyr der ki: Konu ile ilgili hukum, once ona ogiit vermesi- 
dir. Eger kabul ederse mesele yok, degilse yatagindan aynlir. Bu sefer kabul 





ederse eder, aksi takdirde onu dover. Bundan sonra kabul ederse inesele yok, 
aksi takdirde hakim, kocanin ailesinden bir hakem, hannnin ailesinden bir 
hakem gbndcrir. Ve onlar da zarann hangi taraftan geldigini tetkik ederler. 
i$lc I hi durumda hul’ denilen ayrilma §ekli ortaya gikar. 

■Soylc* do denilmi$tir: Koca ogiit vermeden once de dovmek hakkina sahip- 
lii. Aneak Ini hususun, ayet-i kerimede tertip ile zikredili§i dolayisiyla birin- 
( i gorily dalia sahihtir. 

2. Muhataplann Kimlikleri: 

ilim adamlanmn gogunluguna gore, yuce Allah’in: “Eger... korkarsaniz” 
buyruguna muhatap olanlarin yoneticiler, umera ve hakimler oldugu goru- 
§iindedir. Diger taraftan: “Her ikisi de aralannm duzelmesini isterlerse, Al¬ 
lah da aralarmi bulur” buyrugunda kast edilenlerin de, ibn Abbas, Miica- 
hid ve digerlerinin gorii§une gore, iki hakem oldugu soylenmi§tir. Yani 
eger her iki hakem aralarinin duzelmesini isterlerse, Allah da o e§lerin ara- 
sini diizeltir. Bundan kastin e§ler oldugu da soylenmi§tir. Yani eger e§ler ara¬ 
larinin duzelmesini ister ve her iki hakeme verdikleri haberlerde dogru 
sdylcyecek oluiiarsa, “Allah da aralarmi bulur.” 

! lilabin velilere oldugu da soyIenmi§tir. Yiice Allah §oyle buyurmaktadir. 
"Efter korkarsaniz” yani, e§ler arasinda bir aynligin oldugunu bilirseniz, “o 
vakit, erkegin akrabasmdan bir hakem, kadinrn ailesinden bir hakem gon- 
derin.” Her iki hakem, ancak kocanin ve kadinin akrabalanndan olmalidir. 
(.iunku bunlar, kan-kocamn hallerini dalia iyi bilirler. Adalet ehli kimseler- 
den, baki§lan saglam ve tutarli, fikhi basireti ve bilgisi olan kimselerden ol- 
malidirlar. §ayet akrabalan arasinda bu i§e elveri§li kimse bulunmayacak olur- 
larsa, o vakit, onlann di§inda adaletli ve bilgili iki ki§i gonderilir. Bu da her 
iki tarafin i§i, anla§ilmaz olup kotiiliigun hangisinden oldugu bilinmemesi ha- 
linde sozkonusudur. §ayet kimin zalim oldugu bilinecek olursa, o vakit, o za- 
limden kar§i tarafin hakki alinir ve zaran izale etmeye mecbur tutulur. 

§oyle de denilmektedir: Kocanin akrabalanndan olan hakem, koca ile ba§- 
ba§a kalir ve ona §oyle der: Bana kalbinde olani bildir. Sen bu kadim sevi- 
yor musun, sevmiyor musun? Bunu bana soyle ki, ben de senin maksadini 
bilmi§ olayim. Eger koca: Bu kadina benim ihtiyacim yoktur, sen bana on- 
dan alabildigini al ve beni ondan ayir, diyecek olursa, o takdirde serke§ligin 
koca tarafindan oldugu bilinir. §ayet: Ben onu seviyorum. Malimdan ona is- 
tedigini a! ve beni ondan ayirma diyecek olursa, onun serke§!ik etmedigi an- 
la§ilir. Kadin tarafindan gonderilen hakem de, kadinla ba§ba§a kalir ve ona 
§oylc der: Kocani seviyor musun, sevmiyor musun? Eger kadin, beni ondan 
ayir, malimdan ne istiyorsa ona ver diyecek olursa, serke§ligin kadin tarafin¬ 
dan oldugu bilinir. §ayet: Bizi birbirimizden ayirma. Fakat onu nafakami ar- 
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tirmaya, bana iyi davranmaya te§vik et, diyecek olursa, bu selcr scrkcjllflln 
kadin tarabndan olmadigi anla§ihr. Her iki hakem de, hangi taralin sciko#- 
lik ettigini agikga anlayacak olursa, o ki§iye yonelerek ogiit verirler, azarlar- 
lar, yaptigindan uzak durmasim soylerler. i§te yiice Allah’in: “O vakit, erke- 
ftin alcrabasindan bir hakem, kadinrn ailesinden bir hakem gbnderin” buy- 
rugunda anlatilanlar bunlardir. 

3. Kadmlarin itaat ve Serke§likleri Halinde Hakemlerin Yetkileri: 

Him adamlari derler ki: Bu ayet-i kerime kadinlan akl? bir sckikle lak.slmr 
tabi tutmu§tur. Qiinku kadinlar, ya itaat ederler, ya serke§lik cderlcr. Serkog- 
ligin sonunda da ya itaate donti§ sozkonusudur, yaluii degiklir. lifter hlrln- 
ci husus (itaate d6nii§) sozkonusu olursa terkedilirler. C^ilnkii Ncsai $unu rl- 
vayet etmi§tir: AkTl b. Ebi TalTb, Utbe b. Rabia’mn kizi Fatima lie evlendl. (), 
Fatima’nin yanina girdi mi, Fatma; ey Ha§imogullari Allah'a ycmln cdcrlm kl, 
ebediyen kalbim sizi sevmez. Nerde boyunlan gumti§ ibriklerl andiranlar, bu- 
runlan dudaklanna dogru sarkanlar, nerde Utbe b. Rabia, nerde $cybc b. Ra- 
bia ? derdi. Kansi boyle soylerkcn, kendisi sesini gikarmazdi. Nihayet blrgtln 
kizgm ve bezgin bir halde yanina girince, yine kansi ona: Nerde Utbe b. Ra¬ 
bia ? deyince, o da: Oraya girdiginde cehennemde sol tarafinda onu gorecek- 
sin. Bunun iizerine elbiselerini iizerine alip gitti. Hz. Osman’in yanina var- 
di, ona durumu anlatti. O da ibn Abbas ve Muaviye’yi gonderdi. ibn Abbas 
dedi ki: Ben bunlan mutlaka birbirinden ayiracagim. Muaviye: Ben Abdimc- 
nafogullarindan iki ya§hyi birbirinden ayirmam dedi, Yanlanna vardiklarin- 
da, iizerlerine kapilarmi kapatip, i§lerini duzeltmi§ olduklanni gdrdiller. 

Eger, anla§maziik igerisinde olduklanni, ba§armadiklarini, l?lerinln dahfl 
da kotiiye gittigini gorecek olurlarsa, iki hakem, biitiln gOglerlyle onlari bir- 
birleriyle kayna§tirmaya gah§irlar. Onlara Allah’i, beraber gegirdlklerl zaman- 
lan hatirlatirlar. Eger vazgeger ve donerlerse, onlan birakirlar. §ayet ba§ka 
bir durum sozkonusu olur ve birbirlerinden ayrilmalarim uygun gorurlerse, 
bu sefer onlan birbirlerinden ayinrlar. Hakemlerin onlari bu §ekilde ayirma- 
si, kan-koca aleyhine olmak iizere caizdir. Belde hakiminin hukmu buna uy¬ 
gun dii§siin yahut du§mesin farketmez. Bu hususta kan-koca onlara ister ve- 
kalet vermi§ olsun, ister vermemi§ olsun yine farketmez. Boyle bir durum- 
daki ayrilik ise bain bir talaktir. 

Bir kesim de §oyle demi§tir: Koca, bu hususta hakemlere vekalet verme- 
digi siirece hakemler, onlari birbirlerinden bo§ayamazlar. Durumu imama (ha¬ 


ll) iVesaf nin Siinen’inde tesbit edemedik. Eserlerinin herhangi birisinde yer alan bir 
rivayet olina ihtimali vardir. ibn Abdi’l-Berr, el-istizkar, XVIII, llO’da zikretmektedlr. 
Eserin muhakkiki Abdulmu’t! Kal'aci’nin ilgili notta belirttigine gore rivayet Abdur- 
rezzak’in el-Musannef \nde (VI, 53) yer almaktadir. 
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lilcyc ya da yclklli kildigi kimscye) bildirmelidirler. Bu onlann pallid ve iki 
elgi olmalan ornamu gutvdir. Sonra imam, isterse onlari ayinr ve hakeme de 
aymnalan rmrlnl verir. Bu $afiT'nin iki gorii§unden birisidir. Kufeliler de bu 
gBrilgtcdir. Aym y.amanda bu, Ata’nin, ibn Zeyd’in ve el-Hasen’in de gbrii- 
tfOilOr. Him Scvr de boyle demi§tir. 

Sahib olan birind gorti§tur ve hakemlerin vekalet olmasa bile bo§ama yet- 
ki.sine sahip olduklandir. Bu da Malik’in, Evzai’nin ve ishak’in gbru§udiir. Hz. 
Osman, Ali ve ibn Abbas’tan, e§-§a’bi ve en-Nehai'den de bu gorii§ rivayet 
edilmi§tir. §afiT’nin g6ru§ii de budur. Qiinku yiice Allah: “Erkegin akrabasin- 
dan bir hakem, kadinm ailesinden bir hakem gonderin” diye buyurmak- 
tadir. Bu da §am yiice Allah’in bu Iki hakemin vekil ve §ahid degil, iki kadi 
olduklarina dair agik bir nassidir. Vekilin ise §eriatte ozel bir ismi ve ozel bir 
anlami vardir. Hakemin de §eriatte ozel bir ismi ve ozel bir anlami vardir. §a- 
ni yiice Allah, bunlarm her birisinin ne anlama geldigini agiklami§ oldugu- 
na gore, alim ki§i bir tarafa, §az gorii§ ortaya atan bir ki§inin bile bunlarm 
birisinin manasini oteki ile kan§tirmamasi gerekir. 

DarakutnT, Muhammed b. Sirtn’den o, Abide’den, “Eger aralarimn a^il- 
masindan korkarsaniz, o vakit erkegin akrabasindan bir hakem, kadinm 
ailesinden bir hakem gonderin” ayeti hakkinda dedi ki: Bir erkek ve bir ka- 
chn, Hz. Ali’ye, herbirisi ile bir gurup insan bulundugu halde geldi. Hz. Ali 
onlara emir verdi. Bu topluluk da erkegin akrabalanndan bir hakem, kadi- 
nin akrabalanndan bir hakem gonderdiler. Hz. Ali iki hakeme §oyle dedi: Va- 
zifenizin ne oldugunu biliyor musunuz? Eger onlari, ayirmayi uygun goriir- 
seniz, onlari ayiracaksmiz. Bu sefer kadin §oyle dedi: Ben lehimde ve aley- 
himde olamyla Allah’in Kitabinda olana raziyim. Koca da dedi ki: Aynliga ra- 
zi olmam. Bu sefer Hz. Ali §oyle dedi: Yalan soyledin. Allah’a yemin ederim 
kadinm ikrar edip kabul ettiginin bir benzerini sen de ikrar edip kabul et- 
medigin siirece sana higbir firsat tanimam. (1) 2 

Bu, isnadi sahih ve sabit bir hadis olup, Hz. Ali’den, ibn Sirin’den o, Abi¬ 
de yoluyla ve degi§ik yollarla sabit olarak rivayet edilmi§tir. <2) Bunu Ebu Omer 
(b. Abdi’I-Berr) soylemi§tir. §ayet iki hakem vekil yahut §ahid olsalardi, Hz. 
Ali onlara gorevinizin ne oldugunu biliyor musunuz demezdi. Bunun yeri- 
ne: Size hangi hususlarda vekalet verildigini biliyor musunuz derdi. Bu da 
gayet agik bir husustur. 

Ebu Hanife de, Hz. Ali’nin kocaya soyledigi “Kadinm razi oldugu §eye sen 
de razi olmadikga buradan aynlamazsin” sozunii delil gostermi§tir. i§te bu, 
Ebu Hanife’nin mezhebine gore, onlann, kocanin nzasi ile olmadikga aynl- 


(1) Darakutni, III, 295; ibn Abdi’I-Berr, el-lstizkdr, XVIII, 109-110 

(2) ibn Abdi’l-Berr, a.g.e., XVIII, 109. 







Nil* 35 


EL C A M I U Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


113 

mayacaklanna delil gbriilmektedir. Diger taraftan, icma ile kabul oilman anil 
kaide §u ki, talak, kocanin elinde yahut da kocanin bu yetkiyi vcrdlftl klm 
senin elindedir. Malik ve ona tabi olanlar ise, devlel yetkilisini, kbit: vc In 
tu’nin (iktidarsizin) aleyhine bo§amada bulunmasi kabilinden kabul elmi§- 
lerdir. 

4. Hakemler Arasinda Ayrilik Olursa: 

Eger iki hakem arasinda ayrilik gbriiliirse, soyledikleri ge^erli olmaz ve gb- 
ru§ birligi halinde kabul ettikleri §ey di§inda hi<;bir sozleri baftlaym olmaz. 
Bir mesele hakkinda hukiim veren iki hakem hakkinda durum bbyledir. On 
lardan birisi aynliga hukiim verse, digeri de buna hiikiim vcrmeycerk olsa, 
yahut onlardan birisi belli bir mal odenmesi hiikmunii verse, diftcrl luinu ka 
bul etmese, ikisi de ittifak etmedikleri siirece, her iki hOkilm dc blr#ey lf« 
de etmez. 

Malik, ii£ talak ile kan-koca’yi bo§ayan iki hakemin durumu hakkinda $dy- 
le demektedir: Bu ii$ talaktan birisi baglayicidir. Onlarin lek bain bir talak ■ 
tan daha fazlasiyla ayirma yetkileri yoktur. Bu ibnii’l-Kasim’in da gbrG$Udih\ 

Yine ibnii’l-Kasim der ki: Eger bu hususta iki hakem gorii§ birligine varir- 
larsa, tig talak da baglayici olur. el-Mugire, E§heb, ibn Maci§un ve Esbag da 
bu gorii§tedir. ibnu’l Mevvaz der ki: Hakemlerden birisi bir talak, digeri iig 
talak hiikmiinii verecek olursa , bir talak sozkonusudur. ibn Habib de Es- 
bag’dan bunun bir deger ifade etmeyecegini nakletmektedir. 

5. Tek Bir Hakem Yeterli midir? 

Tek bir hakem gondermek yeterlidir. £iinkii yiice Allah, zina liusu.sunda 
dort §ahid ile hukiim verdigi halde, Peygamber (sav) zina eden kadina yal- 
mzca Uneys’i gondermif ve ona: “Kadin zina ettigini itiraf ederse, onu rec- 
met! demi§ti.” {1> Abdulmelik de el-Miidevvene’ de boyle demi§tir. 

Derim ki: Tek ki§inin hakem olarak gonderilmesi caiz olduguna gore, e§- 
ler bir ki§iyi hakem kabul edecek olurlarsa bu da yeterlidir. Hatta, her iki- 
sinin buna razi olmalan halinde bunun caiz olmasi oncelikle sozkonusudur. 

Yiice Allah, hakemleri gonderme hususunda e§leri degil de onlarin di§in- 
da kalanlan muhatap almi§tir. O halde, e§lerin kendileri iki hakem gonde- 
rip her ikisi hiikiim verecek olurlarsa hakemlerin hiikmii gegerli olur. £iin- 
kii bize gore tahkim (hakem kabul etmek) caizdir. Hakemlik uygulamasi her 
meselede gegerlidir. Ancak bu, hakemlerin herbirisinin ba§li ba§ina adil ol- 


(1) Buhari, Veknlet 13, Sulh 5, §urut 9, Ahkam 29, Ahad 1, Eyman 3; Muslim, Hudfld 25; 
Tirmizi, Hudud 5, 8; Nesai, Kudad 22; ibn Mace, Hudud 7; Darimi, Hudud 12; Mtlsned, 
IV, 115, 116. 
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malari halinde boyledir. Eger hakem adil degilse, Abdulmelik: I lakemin 
hukmiinun nakzolacagim (bozulacagini) soylemektedir. £unku bunlar ken- 
dilerini a§an bir i§e kalki§mi§Iardir. 

ibnu’l-Arabi der ki: Sahih olan adil hakemin verecegi hiikmun gegerli ola- 
eagidir. Eger bu §ekilde bir hakem tayin etme bir vekalet verme ise, bilindi- 
gi gibi vekilin fiili gegerlidir. Eger bir tahkim ise, onlar o liakemi kendilik- 
Icrinden one gegirmi§ oluyorlar. Vekalet verme hususunda etkili olmadigi gi- 
bi, garann bunda da herhangi bir etkisi olmaz. Diger taraftan yargi mesele- 
leri tumiiyle garara (aldanma, hata yapma, kandinlma risk ve ihtimali) daya- 
hdir. Mahkumun aleyhine hiikmun kendi igin ne gibi sonuglar getirecegini 
bilmesi bu konuda gerckli degildir. 

(Devamla) ibnu’l-Arabi der ki: iki hakem tayini meselesini yiice Allah agik 
htikfne (nassa) baglami§tir. Ve e§ler arasinda herhangi bir aynhgin yahut an- 
la§mazligin ortaya gikmasi halinde hiikmun bu §ekilde olacagini bildirmi§- 
tir. Bu ise, ummetin hakem gondermek hususunda bunun asil dayanagi 
te§kil ettigi iizerinde icma ile kabul ettigi buyiik bir meseledir. Hakem gon- 
dermenin doguracagi sonuglann tafsilati hususunda iimmet alimleri ihtilaf et- 
mi§ olsa dalii bu boyledir. 

Dlfter taraftan, bu hususta Kitab ve Siinnetin gerektirdiginden gafil olup: 
Iki hakem emin bir kimsenin eline teslim edilir diyen bizim beldemizin 
halkina gergekten hayret edilir. Agikga goreceginiz gibi, nassa kar§i bir inat- 
la§ma vardir. Bu hususta onlar, ne Allah’in Kitabina dani§tilar, ne kiyas yap- 
makla yetindiler. Ben bu konuda gerekli uyan ve te§viklerimi yaptigim hal- 
de, kari-koca arasindaki anla§mazhk halinde iki hakem gonderme teklifini, 
yalnizca bir hakim kabul etti, §ahid ile birlikte yemine dayanarak hiikiim ver- 
meyi de bir ba§ka hakimden ba§kasi kabul etmedi. Allah bu hususta bana im- 
kan verince de, (kadi olunca da) gereken §ekliyle Siinneti uygulamaya ko- 
yuldum. Her taraflanni orten cehaletleri dolayisiyla sen bizim beldemizin hal¬ 
kina hayret etme! Fakat, iki hakemden higbir haberi bulunmiyan Ebu Hani- 
1'e‘ye hayret et; hatta §afii’ye iki defa hayret et! Qiinkii §afii §oyle demi§tir: 
“Bu ayetin zahiren ifade eder gibi gorundiigii husus, bunun her iki e§i de bir¬ 
likte kapsayan hususlara dair oldugudur. Ta ki, her ikisinin hali bu durum- 
da birbirine benzesin. Bunun boyle olmasi §undandir: Ben yuce Allah’in, ko- 
canin serke§lik etmesi halinde, kari-kocamn birbirleriyle sulh etmelerine izin 
verdigini gordiigiim gibi, Allah’in hududunu ayakta tutamamaktan korkma- 
lan halinde ise, hul’ yapmalanna izin verdigini gordiim. Bu ise, (hul'un) an- 
cak hanimin nzasi ile olabilecegi ihtimaline kuvvet kazandirmaktadir. 

Yine yuce Allah, kocanin bir e§i birakip yerine bir ba§ka e§ aimak istedi- 
gi takdirde, onceki hanima verdiginden herhangi bir §ey almasini yasakla- 
miglir. Bizim aralarinda anla§mazhk dogmasindan korktugumuz hususlarda, 
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iki hakem gondermeyi emretmesi de, bu iki hakemin hukmtlnOn eglrrln lulk 
miinden ayn olacaginin delilidir. Durum boyle oldugu takdirdc, kocamn al 
lesinden bir hakem, hanimin ailesinden de bir hakem gonderilir. Her iki ha* 
kem, ancak e§lerin rizasi ve vekil tayin edilmeleri ile giivenilir iki §alm ola- 
rak gonderilirler. Bu konuda uygun gordtikleri takdirde iki hakem onlari bir 
araya da getirebilir, birbirinden ayirabilir de. I§te bu, iki hakemin her iki egin 
vekili olduklannin delilidir.” 
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36. AUah’a ibadet edin. O’na hi^bir §eyi ortak kogmayin. Ana-baba- 
ya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komgularimza ve 
uzak komgulariniza, yammzdaki arkadaga, yolda kalmiga, elle- 
rinizin altrnda bulunanlara iyilik edin. Allah, biiyuklenip bdbttr- 
lenenleri elbette sevmez. 

Bu buyruga dair agiklamalanmizi onsekiz baghk altinda sunacaftiz: 

1. Allah’a §irk Ko§maksizin Ibadet: 

ilim adamlari icma ile bu ayet-i kerimenin, uzerinde ittifak olunan muh- 
kem buyruklardan oldugunu, bundan hig bir §eyin nesli olmadigini kabul et- 
mi§lerdir. Aym §ekilde biitiin (ilaht) kitaplarda da bu ayet-i kerime boylece 
yer almi§tir. Bu boyle olmasaydi dahi, buna dair Kitabta bir hukiim indiril- 
memi§ olsa bile, aklT bakimdan bu boylece bilinecekti. Daha once ubudiye- 
tin hukiim koymak ve tercihte bulunmak (ihtiyar) yetkisine sahip olana 
(Allah’a) kar§i zillet arzetmek ve ihtiyacim sunmak anlaminda olduguna 
dair agiklamalar ge<;mi§ bulunmaktadir. 

Yiice Allah, kullarma kendisinin huzurunda zilletlerini arzetmelerini ve bu- 
nu yaparkcn de ihlasli olmalanni emretmektedir. Ayet-i kerime, amellerin Al¬ 
lah’a ihlas ile yapilmalari, riya ve benzeri §eylerin §aibelerinden arindinlma- 
lari gerektigi hususunda asli bir dayanaktir. 
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Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Artik kim Rabbine kavu§ma- 
yi ilmid ederse salih bir amel i§lesin ve Rabbinin ibadetine higbir kimseyi 
ortak tutmasin.” (e 1-Kehf, 18/110) Bu o, kadar onemlidir ki, kimi ilim adam- 
lamniz §oyle demi§tir: Bir ki§i serinlemek kastiyla abdest alsa, yahut mide- 
sini rahatlatmak igin orug tutsa, bununla beraber de yiice Allah’a yaklagma- 
yi niyct etse, bu yeterli olmaz. Ciinkii Q , Allah’a yakinla§mak niyetine bir de 
diinyevT bir niyeti kari§tirmi§tir. Halbuki, halis olmayan amel, Allah igin 
olamaz. Nitekim yiice Allah: “§unu bil ki, halis din yalmz Allah’mdir” (ez- 
Ziimer, 39/3) diye buyurmaktadir. Yine bir ba§ka yerde de: “Onlar Allah’a 
ancak dini yalmz O’na halis kilanlar olarak ibadet etmekle emrolundular” 
(el-Beyyine, 93/5) diye buyurmaktadir. Aym §ekilde imam olarak namaz kil- 
dirmakta olan bir kimse, bir ba§kasimn riikua egilmekte oldugunu hissede- 
cek olursa, onu (riikudan kalkma vakti sona ermi§se) beklemez. Qiinkii, onun 
da riikua egilmesini beklemek suretiyle riikunun yiice Allah’a ihlasla yapil- 
mi§ olmasini ortadan kaldinr. 

Miislim’in Sahihinde Ebu Hureyre’den §oyle dedigi rivayet edilmektedir: 
Rasulullah (sav) buyurdu ki: “§ani yiice ve miibarek olan Allah buyurdu ki: 
“Ben oruklar arasinda §irke en rnuhta? olmayanim. Her kim bir amel i§leyip 
de o amelde Benimle beraber Benden ba§kasini ortak edecek olursa, onu o 
$irk ko§masiyla ba§ba§a terkederim.” (1) 2 

Darakutm Enes b. Malik’den §oy!e dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah 
(sav) buyurduki: “Kiyamet giiniinde miihiirlii sahifeler getirilir. Bunlar yiice 
Allah’in huzurunda dikilir. Yiice Allah meleklere bunu birakin, bunu kabul 
edin, diye buyurur. Melekler derler ki: Izzetin hakki igin biz hayirdan ba§- 
ka bir§ey gormemi§tik (de ona binaen yazmi§tik). Aziz ve celil olan Allah, - 
ki O, en iyi bilendir- §oyle buyurur: Bu benden ba§kasi igindi. Ben bugiin 
ancak kendisiyle Benim nzam aranmi§ bulunan ameli kabul ediyorum.” <2) 

Yine Darakutm, ed-Dahhak b. Kays el-Fihri’den §oyle dedigini rivayet et¬ 
mektedir: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Muhakkak yiice Allah §oyle buyur¬ 
maktadir: Ben hayirli bir ortagim. Her kim Benimle birisini ortak ko§acak olur¬ 
sa, o §ey Benim ortagima aittir. Ey insanlar, amellerinizi ihlasla, yalmz yiice 
Allah igin yapimz. (^iinkii muhakkak Allah, ancak kendisi igin ihlasla yapi- 
lani kabul eder. Higbir zaman bu Allah igindir ve akrabahk hakki igindir, de- 
meyiniz. (^iinkii o takdirde o, akrabahk hakki igin olur. Ondan Allah igin hig- 
bir§ey olmaz. Higbir zaman: Bu Allah igindir ve bu sizin igindir, demeyiniz. 
O takdirde o, (hepsi) sizin igin dediginiz kimseler igin olur ve onlardan yii- 
ce Allaha ait higbir §ey olmaz.” (3) 


(1) Miislim, Ziihd 46; Ibn Mace, Ziihd 21, 

(2) Ddrukutni, 1,51. 

(3) Ddrukutni, I, 51. 
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firkin Mertebeleri : (1) 

Bu husus sabit olduguna gore, §unu bil ki, ilim adamlanmiz (Allah onlar 
dan razi olsun) §oyle demi§lerdir: §irkin iig mertebesi vardir ve hepsi de ha 
ramdir. §irkin esasi, uluhiyetinde Allah’in ortagimn bulunduguna inanmak- 
tir. i§te en buytik §irk ve cahiliye §irkj budur. Yuce Allah’in: “§iiphesiz Al¬ 
lah, kendisine §irk ko§ulmasim magfiret etmez. Ondan ba§kasim diledi- 
gine bagi§lar” (en-Nisa, 4/48) Buyrugunda kastedilen §irk de budur. 

Bundan hemen bir sonraki mertebe ise, fiilinde yiice Allah’in ortagi oldu¬ 
guna inanmaktir. Bu da: Allah’tan ba§ka herhangi bir varlik, bir i'iili bagim 
siz olarak meydana getirip icad eder, diyenlerin g6rii§udur. Boyle bir varh 
gin aynca ilah olduguna inanmasa dahi bu bir §irktir. Bu ummeiin mecusi- 
leri olarak bilinen Kaderiye gibi. Cibril Hadisinde de goriildugO gibl, Ibn 
Omer, bunlardan uzak oldugunu ifade etmi§tir. (2) Bundan sonraki mertebe 
ise, ibadette Allah’a ortak ko§maktir ki, bu da riyakarhktir. Riyakarlik ise, yd* 
ce Allah’in yalnizca kendisi igin yapilmasini emretmi§ oldugu ibadetlerdcn 
herhangi birisini ba§kasi igin yapmak demektir. i§te haram olu§unu beyan cl- 
mek iizere birgok ayet-i kerimelerin ve hadis-i §erifin varid oldugu §irk lil- 
rii de budur. Bu amelleri iptal eden bir i§tir. Ve olduk^a gizlidir. Cahil ve an- 
layi§siz olan kimseler bunu bilemezler. 

Allah, Haris el-Muhasibi’den razi olsun ki, o bunu, er-Riaye adli eserinde 
agiklami§tir. Ve riyamn amelleri bozdugunu da beyan etmi§tir. Ibn Mace’nin 
Sunemnde, Ebu Said b. Ebi Fedale el-Ensari’den -ki ashab-i kiramdandir- §oy- 
le dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah buyurdu ki: "Allah kendisinde 
hi£ bir §uplienin bulunmadigi bir gun olan Kiyamet giiniinde, oncekilcri de 
sonrakileri de toplayip biraraya getirdiginde, bir miinadi §oylc sesclcnccck- 
tir: Her kirn, aziz ve celil olan Allah igin yapmasi gereken amellndc bir ba$- 
kasini ortak ko§mu§ ise, haydi gitsin o amelinin ecrini Allah’tan bajkasmin 
nezdinde arasin. Qunkii §uphesiz Allah, ortaklar arasinda, ortakliga en ihti- 
yaci olmayandir.” (3) ibn Mace’de, Ebu Said el-Hudri’den §oyle dedigi riva¬ 
yet edilmektedir: Bizler el-Mesih el-Deccal hakkinda konu§urken, Rasulul¬ 
lah (s.a.) yammiza gikageldi ve §oyle dedi: “Bence sizin i$in el-Mesih el-Dec- 
cal’den daha da korkulmasi gereken bir §eyi size haber vereyim mi?”. EbO 
Said el-Hudri dedi ki: Evet bildir, Ey Allah’in Rasulu dedik. §oyle buyurdu: 
“O, gizli §irktir; ki§i namaza kalkar durur da, bir ki§inin kendisine baktigim 


(1) Burn da merhum Kurtubi, yalnizca ‘•mesele" deyip bu ba§hk alundaki agiklamalari 
yapmaktadir. Bundan dolayi aynca ona numara vermedik. 

(2) Cibril hadisi aslinda pek gok yerde gegmekle birlikte; ibn Omer'in soyledigi bu sfizlerln 
de yer aldigi rivayetlerin ge<;tigi yerler §un!ardir: Muslim, I man 1; EbO. DdvOd, SOnne 
16; Tirmizi , Iman 4; Miisned. il, 107. 

(3.) Ibn Mace, Ziihd 21; Miisned, III, 466, IV, 213. 
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gbidiigiinden dolayi namazini siislemesidir.” (1) 

ibn Mace’de §eddad b. Evs’den §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Rasulul- 
lali (sav) buyurdu ki: “§uphesiz iimmetim igin en $ok korktugum §ey, Alla- 
h'a $irk ko§malaridir. Ben onlarin giine§e, aya ve puta tapacaklanni soyle- 
miyorum. §u kadar var ki, Allah’tan ba§kasi igin yapacaklari ameller ve ita- 
al edecekleri gizli bir §ehvetten (korkuyorum). (2) 

Bunu aynca Tirmiz! el-Hakim (Nevadirii’l-Usul’de) (3) rivayet etmi§tir. 
ileride el-Kehf Suresi’nin sonlannda (18/110. ayetin tefsirinde) bu hadis-i §e- 
rif gelecektir, orada ayrica gizli §ehvetin mahiyeti de agiklanacaktir. (4) ibn 
Lehia de, Yezid b. Ebi Habib’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulul- 
lah (sav)’a gizli §ehvet hakkinda soru soruldu da o da §oyle buyurdu: “Giz¬ 
li §ehvet, ki§inin gelip etrafinda oturulmasmi sevdigi igin ogrenmesidir.” 

Sehl b. Abdullah et-TusterT (r.a) der ki: Riya iig turludiir. Birincisi, ki§inin 
fiilini ash itiban ile Allah’tan ba§kasi igin yapmasi ve bununla berabar o fi- 
ilinin Allah igin yaptigim bilinmesini istemesidir. Bu bir ge§it miinafiklik ve 
imanda §uplieye dii§mektir. ikinci ge§it: Bir i§e Allah i$in ba§lar, Allah’tan ba§- 
kasi da ona muttali oldu mu, bundan sevinir ve gayrete gelir. Boyle bir kim- 
sc tevbe odccck olursa, biitiin yaptigim yeniden iade etmelidir. 

llVtlnc iisu ise, ihlas ile bir amele ba§layip, Allah igin o amelini bitirir, bu 
luili lie o ki§i bilinir ve bundan dolayi oviiliir, o da bu oviilmeden huzur du- 
yarsa, i§te yiice Allah’in yasakladigi riya budur. Sehl der ki: Lukman, oglu- 
na §oyle demi§: Riyakarhk, amelinin ecrini diinya yurdunda istemendir. 
Halbuki, iyi insanlarin ameli ahiret igin olmalidir. Ona riyanin ilaci nedir di- 
ye sorulunca, o da ameli gizlemektir dedi. Peki, amel nasil gizlenilir diye so- 
rulunca, §oyle dedi: Agiktan yapmakla miikellef tutuldugun amele ancak ih¬ 
las ile gir (ba§la). Agiga vurmakla miikellef tutulmadigm §eye de, Allah’tan 
ba§ka higbir kimsenin muttali olmasini isteme. Yine devamla der ki: insan- 
larin muttali oldugu higbir ameli sen amelden sayma. Eyyub es-Sahtiyam der 
ki: Ameli dolayisiyla mevkiinin bilinmesini istiyen bir kimse akilli bir kim- 
se degildir. Derim ki: Sehl’in: “Bir amele ihlas ile ba§layip...” ifadesi ile ilgi- 
li olarak §unlari soyliyelim: Eger o ki§inin, ba§kalarmin soyledikleri dolayi¬ 
siyla huzur ve siikun bulup sevinmesi, kalplerinde yer edip bundan dolayi 
kendisini ovmeleri, ona saygi ve ta’zim gostermeleri, iyilikte bulunmalari, on- 


(1) Ibn Mace, Ziihd 21. 

(2) Ibn Mace, Ziihd 21; Miisned, IV, 124. 

(3) et-Tirmizi, el- Hakim, Nevadiri’l- Ushl, II, 585- 

(4) Hadisin Miisned, IV. 124 ile Nevadiru’l Usdl, II, 585,'te yer alan rivayetlerinde ‘ gizli 
§ehvet” boylece agiklanmaktadir. ‘‘Ki§i origin olarak sabahi eder, onun arzu ettigi §ey- 
lerden birisi ona arz edilir, o da orucunu birakir (ona gider). " (Ayrica; el- Heyseini, 
Mecmau’z-Zevaid , III, 201) 




Lillian cldc ctmcyi istedigi mal ve bundan ba$ka birtakim gcylcrc null olmuk 
ivin olursa, bu yerilen bir §eydir. gunku, boyle birisinin kalbi, onlurm c> ,imr 
line inuttali olmalari dolayisiyla sevingle dolup ta§mi§ demcktir. Velevkl 
onlar, o amelini yapip bitirdikten sonra muttali olmu§ olsunlar. 

Kendisi ameline muttali olmalanm sevmemekle, Allali’in insanlan mutta¬ 
li kilmasini sevmekle ve Allah’in lutfu dolayisiyla sevinmesine gelince; onun 
bu sevinci Allahin liitfuyla bir itaat olur. Nitekim yuce Allah, §oyle buyurmak- 
ladir: “ De ki, Allah’in liitfu ve rahmetiyle ve yalniz bunlarla sevinsinler. Bu 
onlarin toplaya geldiklerinden daha hayirlidir.” (Yunus, 10/58), Buna da- 
ir geni§ agiklamalar ve bu agiklamalann tamamlanmasi, el-Muhasibi’nin vr 
Riaye adh eserindedir. Bu bilgilere vakif olmak isteyenler, oraya bak»inlar. 

Yine Sehl’e, Peygamber (sav)’in: “Ben bir ameli gizlice yapiyorum da, ona 
muttali olunur ve bundan dolayi bu benim ho§uma gider." (l) lladlsl aoru- 
Iunca §u cevabi vermi§: Bunun ho§una gitmesi Allah’in agiga vurduftu mne- 
li dolayisiyla §iikretmesi bakimindan veya buna benzer bir cihetlen dolayi- 
dir. I§te bu agiklamalar, riyakarhk ve amellerin Allah igin ihlas ile yapilnw- 
si geregine dair yeterli ozettir. Bakara Suresi’nde (2/139- ayette) ihlasin gcr- 
gek mahiyeti ile ilgili agiklamalar gegmi§ bulunmaktadir. Allah’a hamd olsun. 

2. Anne-Baba Hukuku: 

Yuce Allah’in: “Ana-babaya... iyilik edin” buyruguna gelince, (kole olma- 
lan halinde) anne-babayi azad etmenin, onlara yapilacak iyilikler ciimlesin- 
den oldugu bu surenin ba§ tarafinda agiklanmi§ bulunmaktadir. ileride Sub- 
han (el-isra) Suresi’nde onlara iyilik yapmamn hukmii (17/23-24. Syctlcrln 
tefsirinde 2-14. ba§hklarda) yeterince agiklanacaktir. ibn Ebi Able, 
iyilik yapm” kelimesini otreli olarak (jL-a-|) §eklinde okumu$tur. Yanl on¬ 
lara iyilik yapmak vaciptir. Digerleri ise onlara iyilik yapin, anlaminda olmak 
uzere bu kelimeyi nasb ile okumu§lardir. ilim adamtari der ki: Lutul've ih- 
sanda bulunan yaraticidan sonra, §iikre, iyi davranmaya, onlara iyilik ve ita- 
atle bagli kalmaya, boyun eymege en layik olan kimseler, Allah’in kendisi- 
ne ibadet, itaat ve §ukrii ile iyiliktc bulunmayi zikrettigi kimselerdir. Bunlar- 
sa anne ve babadir. Yiice Allah §oyle buyurmaktadir: u Bana ve anne-baba- 
na §iikret diye...” (Lukman, 31/14) ikisi de Vasit’li olan §ube ve Hu§eym’0n 
Ya’la b. Ata’dan o, babasindan o, Abdullah b. Amr b. el-As’dan naklettiginc 
gore: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Rabbin nzasi, anne-babamn nzasina bag- 
Tidir. Onun gazabi da anne-babamn gazabindan otiirudur.” <2) 

(1) Ibn Mace, Ziihd 25: Tirmizi, Ziihd 49. 

(2.) Tirmizi, Birr 3; e!-Hakim , el-Miistedrek, IV, 152. Ancak ‘‘anne-baba” anlaminn gelcn 
“el-valideyn” yerine, ‘ baba” anlaminn gelen: ‘‘el-valid’ 7 §eklindedir. Ayrica bk. el- Hcy- 
seinl, Mecmau’z Zevaid, VIII, 136. 
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.'i. Akrabaya, Yetimlere ve Yoksullara lyilik: 

Yiice Allalun: “Akrabaya, yetimlere, yoksullara iyllik edin” buyruguna 
gelince, buna dair agklamalar daha once el-Bakara Suresi’nde (2/83. ayet, 
■\ ve 3. ba§liklarda) gegmi§ bulunmaktadir. 


4. Kom§ular: 

Yiice Allah’in: “Yakin kom§ularmiza ve uzak kom§ularmiza... iyilik 
edin” buyruguna gelince: Yiice Allah, kom§unun korunmasi, hakkinin ye- 
rine getirilmesini emretmi§ ve onun haklanna gereken riayetin gosterilme- 
sini de hem Kitabinda, hem Peygamberinin diliyile iavsiye etmi§tir. Nitekim 
yiicc Allah, annc-baba ve akrabalardan sonra kom§u hakkim sozkonusu ede- 
rek: “Yakin kom§ulariniza” diye buyurdugu gibi: “Uzak kom§ularmiza” ya- 
ni yabanci kom§ularimza da iyilik edin diye buyurmu§tur. “el-Car el-cunub”u 
yabanci kom§u diye agiklayan ibn Abbas’tir. Sozliikte de “el-cunub” uzak ve 
yabanci demektir. Filan ki§i ecnebidir sozii de buradan gelmektedir. Uzak- 
lik anlamina gelen “cenabet” de boyledir. Dilciler §u beyiti zikrederler: 
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“Artik sen beni Nail’den {1) uzak tutmak suretiyle mahrum birakma beni; 
(jliinku ben ?adirlar ortasinda yabanci kalmi§ bir ki§iyim.” 


el-A’§a da der ki: 






“Uzak bir yerden Hureys’e ziyaret?i olarak geldim 

Fakat Hureys bana bir§eyler bagi§lamaktan yana donuk idi.” 

el-A’me§ ile el-Mufaddal, “(v_J^T ): Uzak kom§ularimza” buyrugunu 
§eklinde ikinci kelimedeki “cim” harfini iistiin ve “nun" harfini 
sakin olarak okumu§tur ki, bu da bu kelimenin bir ba§ka soyleyi§idir. Ara- 
da herhangi bir akrabalik bulunmadigi takdirde (Ctrrlt denilir. 

^ogulu da; (4-;M) §eklinde gelir. 

Burada bir muzaf’in takdir edildigi de soylenmi§tir. Buna gore; yam bulu- 
nan kom§u takdirindedir. Yan tarafta (biti§ik kom§u) anlamina geldigi de soy- 
lenmiftir. 


(1.) Bu beyitin §airi Alkame b. Abde, ovdiigii el-Haris b. Cebel’in evinde esir bulunan kar- 
de§i §a’si serbest birakmnsini kastediyor. (ibn Manzur, Lisan&’l- Arab, I, 277) 
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Ncvl c$-$ami der ki: “Yakm kom^iTdan kasit, mOslilman k<>m$uihir ( 
“uzak kom$u”dan kasit ise, yahudi ve lnristiyan kom§udur. 

Derim ki: Buna gore, kom§u hakkina riayetin tavsiye ediimesi, mOslOman 
olsun, kafir olsun emrolunmu§ ve te§vik olunmu§ bir i§tir. Sahih olan gdrO$ 
de budur. iyilik yapmak, bazan gozetmek anlamindadir. Bazan giizel gt\in- 
mck, eziyet vermekten uzak durmak ve onu korumak anlamina da gelir. 

Buhari, Ai§e (r.anha)’dan Peygamber (sav)’in §oyle buyurdugunu rivaycl 
etmektedir: “Cebrail bana kom§uyu o kadar tavsiye etti ki, nerdeyse onu ml- 
rasyi kilacak zannettim.” (1) 2 Ebu §ureyh Peygamber (sav)’in §oylc buyurdu¬ 
gunu rivayet etmektedir: 

“Allah’a yemin ederimki iman etmi§ olmaz. Allah’a yemin edcrim ki iman 
etmi§ olmaz. Allah’a yemin ederim ki iman etmi§ olmaz”. Ey Allah in RasillU 
kim (den sozediyorsunuz)? diye sorulunca, §oyle buyurdu: “Veiccefti .sikin- 
tilardan yana kom§usu kendisini emniyette hissetmeyen ki§i." {2) 

i§te bu, biittin kom§ular liakkinda umumi bir buyruktur. Hz. Peygamber 
iig defa yemin etmek suretiyle ve kom§usuna eziyet eden bir kimsenin ka- 
mil bir iman ile iman etmi§ olmayacagini belirterek, kom§uya eziyeti terk et- 
meyi tekid etmi§tir. O halde, mii’minin kom§usuna eziyet vermekten gekin- 
mesi, Allah’in ve Rasuluniin yasakladigi §eyden uzak durmasi, her ikisinin de 
razi olacagi ve kullarim i§lemeye te§vik ettikleri §eylere de ragbet duymasi 
gerekmektedir. Peygamber (sav)’dan §oyle buyurdugu rivayet edilmi§tir: 
“Kom§ular tig tiirludur. Bir kom§u vardir ki, iig hakki vardir. Bir kom$u var- 
dir ki, iki hakki vardir. Bir kom§u vardir ki, bir hakki vardir. 0$ hakki olan 
kom§u, musliiman ve yakin akraba olan kom§udur. Bunun kom§uluk hak¬ 
ki, akrabalik hakki ve musliiman olmak hakki vardir. iki hakki bulunan kom- 
§u, musliiman kom§udur. Bunun miislumanlik dolayisiyla bir hakki ve kom- 
§uluk dolayisiyla bir hakki vardir. Bir tek hakki olan kom§u ise, kafir kom- 
§udur. Bunun yalmzca kom§uluk hakki vardir. (3) 


5. Yakm Kom§u ve Bazi Haklarina Ornekler: 

Buhari, Ai§e (r.anha)’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Ey Allah’in 
Rasulii dedim. Benim iki tane kom§um vardir. Bunlann hangisine hediye ve- 
reyim. §oyle buyurdu: “ Kapisi sana daha yakm olana” <4) 

Bir gurup ilim adami, bu hadis-i §erifin, yiice Allah’in, “Yakin kom$ula> 
riniza” buyrugundan ne kastedildigini agikladigi g6rii§undedir. Bu ise, mes- 


(1) Buhari, Edeb 28; Muslim, Birr 140; Ebtt Davud, Edeb 123; Tirmizi, Birr 28; Ibn M&- 
ce, Edeb 4; Miisned, II, 85, 160, 259... 

(2) Buhari, Edeb 29; Muslim , iman 73; Miisned, IV, 31, VI, 385. 

(3) el-Aclunl, Ke$fu’l-Hafa, I, 328, zayif oldugu kaydiyla. 

. (4) Buhari, Edeb 32, §ufa 3, Hibe 16; Miisned, VI, 175, 187, 193, 239- 



ken itibari ile sana yakin olan kom§u demektir. “Uzak komgu” ise, meske- 
ni senden uzak olandir. Ayrica bunu, kom§u lehine §uf anin gerekliligine de 
delil gostermi§ler ve Hz. Peygamberin: “Biti§ik kom§u buna daha bir hak sa- 
hibidir” (1) 2 hadisi ile desteklemi§lerdir. 

I'akat bunda buna dair delil olacak bir taraf yoktur. Qiinkii Hz. Ai§e, Pey- 
gamber (sav)’a kom§ulardan kime hediye vermekle ba§layacagina dair soru 
sormu§, Hz. Peygamber de, kapisi kendisine daha yakin olandan ba§hyaca- 
gini, boyle bir kom§unun otekilerinden daha once geldigini bildirmi§tir. 

ibnii’l-Munzir der ki: Bu hadis-i §erif, duvan biti§ik olmiyan kimse hakkin- 
da da kom§u tabirinin kullanilacagina delildir. Ebu Hanife, bu hadisin zahi- 
rinden uzakla§arak §oyle demi§tir; Biti§ik kom§u egcr fuf’ayi istemez, (§uf’a 
talebinde bulunmaz) buna kar§ilik ona biti§ik olan ancak (satilan) eve biti- 
§ik, yolu da, duvan da yoksa, o kom§unun bu evde §uf a hakki yoktur. Hal- 
buki genel olarak ilim adamlari §oyle demektedir: Ki§i kom§ulan lehine bir 
vasiyette bulunacak olursa, ona biti§ik olan kom§uya da verilir, digerlerine 
de verilir. Ancak Ebu Hanife, genel olarak ilim adamlarindan (onlann kana- 
atlerinden), aynlarak: Yalnizca biti§ik olan kom§uya verilir, demektedir. 

6. Kom§uluk Siniri: 

Kom$ulugun siniri hususunda insanlar farkli gorvi§lere sahiptir. el-Evzai §oy- 
le dermi§: Her taraftan kirk ev. ibn §ihab da boyle demi§tir. Rivayet edildi- 
gine gore, bir adam Peygamber (sav) gelip §oyle demi§: Ben bir kavmin kal- 
digi mahallede konakladim. Onlann arasinda bana en yakin kom§u olanla- 
n bana en fazla eziyet edenleridir. Peygamber (sav), Ebu Bekir, Omer ve Ali’yi 
mescidlerin kapilannda yiiksek sesle §oyle bagirmak iizere gonderdi: “§unu 
bilinki, kirk ev kom§udur. Kom§usu verecegi zararlardan emniyet altinda ol¬ 
miyan bir kimse, cennete giremez.” <2) 

Hz. Ali b. Ebi Talib der ki: Ezan sesini ifiten ki§i kom§udur. Bir kesim de 
§oyle demi§tir: Namaz igin kamet getirildigini duyan ki§i o mescidin kom§u- 
sudur. Bir diger kesim de §oyle demektedir: Bir kimse ile aym mahallede, ya- 
hut aym §ehirde oturan kimse kom§udur. Yiice Allah da; “Eger miinafiklar... 
vazgeqmezlerse... sonra da onlar orada ancak az bir zaman seninle kom§u- 
luk ederler (el-Ahzab, 33/60) diye buyurmakta ve boylelikle onlann Medi- 
ne’de bir arada bulunmalanni kom§uluk olarak degerlendirmektedir. Kom- 
§ulugun bir takim mertebeleri vardir ve biri digerine daha qok yakindir. Bun- 
lann en yakin olanlan ise zeveedir. Nitekim §air §oyle demi§tir: 


(1) Buhari, §iif:i 2. Hiyel 14,15; Ebu Davud, BuyiT, 73; Nesai, Buyu'109: ibn Mdce , §ufa 
2; Miisned. VI, 10. 390 

(2) el-HeysemT, Mecmau’z-Zevaid, VIII, 169- Rnvilerinclen Yusuf b. es-Sefer nin metruk bir 
rnvi oldugu kaydiyla. 
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“Ey komsjum, (hanimim) bain talakla benden bo§ ol! 

Sen haydi sen bo§ oldun.” 

7. Kom§uya iyilik Yapma Ornekleri: 

Muslim’in Ebu zer’den rivayet ettigi §u hadiste kom§uya iyilik tiirlcrinden 
birisine ornek Ebu Zer dedi ki: Rasulullah (sav) §oyle buyurdu: “Ey Ebu Xer, 
sen bir gorba pi§irecek olursan suyunu 90 k kat ve kom§ularini gbzet." (l) 

Boylelikle Hz. Peygamber iistun ahlaki degerlere te§vikte bulunmu&lui. 
Qiinkii bu §ekildeki davrani§lar, kar§ihkh sevgiyi, gtizel gegimi dogurdugu 
gibi, ihtiyaci ve fesadi da def ederler. Kom§u kom§usunun penceresinin 
kardigi kokulardan rahatsiz olabilir. Belki, onun <;oluk gocugu vardir da, bun- 
lann zayiflarmin o kokular dolayisiyla o yemege cam £eker. Onlann ihtiyuv 
larini kar^ilamak durumunda olan kimse ise, q:oluk (jocugunun acilan ve bun- 
dan dolayi kar§i kar§iya kalacagi mukellefiyet ona agir gelebilir. Bilhassa on- 
larin sorumlulan zayif veya dul bir kadin ise, bu zorluk daha bir artar, bu aci 
ve hasret daha da ileri derecelere varir. 

Denildigine gore, Hz. Yakub’un Hz. Yusuf’un ayrtlma cczasina sebep bu 
olmu§tu. i§te biitiin bunlar onlara gotiirulup verilecek bir parga yemege on- 
lan ortak etmek suretiyle bertaraf edilir. i§te bu anlam dolayisiyla Hz. Pey- 
gamber yakin komfuya hediye vermeyi te§vik etmi§tir. Qunkti yakin kom§u, 
kom§usunun evine girip gikana bakar. Bunlari gordiigii vakit, bu hususlar- 
da ona ortak olmayi arzular. 

Yine gaflet ve gafil avlanabilme zamanlannda kar§ikar§iya kalubikligl bir 
ihtiyag halinde, kom§unun yardimina en gabuk ko§an yine kom$udur. Bun- 
dan dolayi evi daha yakin olmakla birlikte kapisi daha yakin olana (hediye 
vermekle) ba§lamayi ir§ad buyurmu§tur. 

Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

8. Hediyele§me Adabi: 

Ilim adamlan der ki: Hz. Peygamber: “Suyunu gok kat!” buyurmakla cim- 
ri olana i§i kolayla§tirmaya oldukga incelikli bir §ekilde dikkat $ekmi§, i§a- 
ret buyurmu§tur. Artirilacak olan §eyi parasiz olan su diye belirlemi§tir. 
Bundan dolayi o: “Bir gorba pi§irdigin zaman onun etini artir” dememi§tir. 
Qunku bunu yapmak herkes i^in kolay degildir. 

$air ne giizel soylemi§: 


(1) Muslim, Birr 142-143; Ibn Mace, Et'ime 58; Darimi, Et'ime 37; Miisned, V, 161, 171. 







I Pt 


V , %0 M f v < T 


jJ —ill j \— *J' J-Mj 

“Birdir benira tencerem ile kom§umun tenceresi 
O tencere bana gelmeden once ona gider.” 


Hz. Peygamberin: “Sonra kom§ulanndan bir aile halkini gor ve onlara bu 
gorbadan maruf olan bir§eyler gonder’’ (i) buyrugu sebebiyle hakir goriilen 
ve oldukga basit ve onemsiz §eyler hediye olarak verilmez. “Onlara maruf 
olan bir§eyler gonder” sozii, hediye olarak verilmesi orf haline gelmi§ olan 
bir§cy gonder, dcmcktir. Az bir miktar her nc kadar hediye olarak verilen §ey- 
lerden ise de, bu azicik miktar bu seviyeye gikamiyabilir. Eger azicik mik- 
tardan fazlasini hediye edemiyecek durumda ise, onu hediye ediversin ve onu 
da basit ve onemsiz gormesin. Kendisine hediye verilen kabul etmelidir. £un- 
kii Peygamber (sav) §oyle buyurmu§tur: “Ey mu’min kadinlar, sizden herhan- 
gi biriniz, yanik bir koyun bacagi olsa dalii kom§usuna (verecegi hediyeyi) 
asla onemsiz gormesin." Bunu Malik, Muvatta adli eserinde zikretmi§tir. (2) 
Biz bu hadisleki "Ey mu’min kadinlar" anlamina gelen: ( oOp*' JQO ) ke- 
limcsindeki "mu’mineler” anlamina gelen “el-Mii’minat” kelimesini muzaf ola¬ 
rak degil, merfu olarak kaydetmi§ bulunuyoruz. ifadenin takdiri ise: 
"( ) §eklindedir. Nitekim (f '^ Ey kerim adamlar! denil- 

mesi de boyledir. Gortildiigii gibi burada da miinada olan; (i^lu ) ibaresi hazf 
edilmi§tir. Kadinlar anlamina gelen; GlJJD kelimesi ise, buna sifat takdirin- 
dedir. Mu’mineler ise "kadinlar” kelimesinin sifatidir. Bunun izafet §eklinde 
( iUJ L ) diye soylenecegi soylenmi§ ise de birincisi daha gok goriilen 

bir husustur. 


9. Kom§u Haklarimn Kapsami: 

Kom§uya gereken §efkati gostererek, onun bir kerestesini (kendi duva- 
nna) yerle§tirmesine engel olmamak da kom§uya ikram kabilindendir. 
Rasulullah (sav) §oyle buyurmu§tur: “Sizden herhangi bir kimse, kom§usu* 
nun kendi duvanna bir kalasi gorniip yerle§tirmesine engel olmasin.” Daha 
sonra Ebu Hureyre §oyle der: Bana ne oluyor ki sizin bundan ytiz gevirdi- 
ginizi goruyorum? Allah’a yemin ederim ki, ben bunu sizin huzurunuzda go- 
ziiniiziin oniinde agikga soyliiyecegim. (Bundan geri durmayacagim). (3) 


(1) Miislim, Birr 143 

(2) Muvatta, Sifnt’un-Nebiyy 25, Sadakn 4; Buhari, Edeb 30, Hibe 1; Muslim , Zekat 90; Tir- 
mizi , Vela 6; Miisned, II, 264, 307, 432, 493 506 

(3) Buhari, Mezalim 20; Muslim, Musnkaat 136; Ebh Davht, Akdiye 31; Ibn Mace, Ahkain 
15; Muvatta, Akdiye, 32; Miisned, II,, 240, 463- 
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EL CAMIU LI AHKAMI'L KUR'AN 




Buradaki “kalas” kelimcsi gogul olarak vc Kalaslarma jrklltulc 

V°Aul olarak da, tekil olarak da rivayet edilmi§tir. Ayrica “aranizda, dnthulz 
dc anlamina gelen: ) kelimesi de koliarmiz arasinda (veya dnOnilz- 

dc)" anlamina gelecek §ekilde : ( ^Lsl) diye de rivayet edilmi§tir. Mutlaka 
ben bunu atacagim ifadesi ise; ben bu sozii ve bu olayi mutlaka size nakle- 
decegim! demektir. 

Buna dayanarak bunun vucup ifade ettigi mi soylenecektir, yoksa mendup- 
luk itade ettigi mi? Bu hususta ilim adamlan arasinda goru§ aynligi vanlir. 

Malik, Ebu Hanife ve arkada§lari bunun kom§uya iyilik yaprnak, nnu 
musamaha ile kar§ilamak, ona ilisanda bulunmaya te§vik anlaminda oldugu 
goru§undedirler. Yoksa bu bir vucup ifade etmez. Buna delil ise 1 Iz. Pcygtim- 
ber’in: “Goniil hojlugu ile olmadikga musliiman bir kimsenin mall hclstl ol- 
maz” (1) 2 hadisidir. Derler ki: Hz. Peygamberin “Kom§usuna engcl olmaam" 
buyrugunun anlami da tipki Hz. Peygamberin §u buyrugundaki mana glbl* 
dir: “Sizden herhangi birisinden hanimi mescide gitmek uzere izin istlyccck 
olursa ona engel olmasin.” <2) Bunun ise herkese gore ifade ettigi mana, ko- 
camn bu hususta gorecegi salah ve hayra gore mendupluk ifade ettigidlr. 

§afii, arkada§lan, Ahmed b. Hanbel, ishak, Ebu Sevr, Davud b. Ali ve ehl- 
i hadisten bir gurup da bunun vucup ifade ettigi kanaatindedirler. Derler ki: 
$ayet Ebu Hureyre, Peygamber (sav)’den i§ittiklerinden vucup anlamini gi- 
kartmami§ olsaydi, vacip olmayan bir§eyi onlara vacip kilmazdi. Aym zaman- 
da bu, Omer b. el-Hattab (r.a)’in da goru§udur. £unkii o, Muhammed b. Mes- 
leme’nin arazisinden gegecek su arki ile ilgili meselede, ed-Dahh&k b. Ha- 
lile’nin lehine, Muhammed b. Mesleme’nin aleyhine hiikum vermi$, Muharn- 
med b. Mesleme: Vallahi olmaz deyince, Hz. Omer de §6yle demijtl: "Valla- 
hi onu senin karninin iizerinden olsa dahi ordan gcgireccgim” dedlkten aon- 
ra Hz. Omer, ed-Dahhak’a su arkini oradan gegirmesini emretml$, ed-Dah- 
hak da boyle yapmi§ti. 

Bunu da Malik Muvatta’da rivayet etmigtir. (3) 

§afii de “er-Red” adli eserinde Malik’in bu boliimde Hz.Omer’e muhalif sa- 
habeden her hangi bir kimse bulunmadigim iddia etmekte ve Malik’in bu¬ 
nu rivayet edip kitabina almasina ragmen bunu delil olarak kabul etmeyip 
kendi gorti§une istinaden reddetmesini tepki ile kar§ilamaktadir. Ama Ebti 
Omer (b. Abdi’l-Berr) §oyle demektedir: Durum §afii’nin iddia ettigi gibi de- 
gildir. Qiinku Muhammed b. Mesleme’nin bu husustaki goriigu Hz. Omer'in 
gorii§une muhalifti. 


(1) Miisned, V, 72. 

(2) Buhdri, Ezan 166, Nikah 116; Muslim, Salat 134; Ddrimi, Salat 57; Miisned II, 9. 

(3) Muvatta, Akdiye 33. 
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Knsar’in Ul gdihgil d<* ;iym $ckilde Hz. Omer'in gdrii$une muhalil idi. Ab¬ 
durrahman b. Avl'm kciuli.sinc ait olan bir suyu, bir ba§kastnin bahgcsinden 
gcvimu’sl kiN.sii.Miula ve bunu degi§tirmesinde de (Hz. Omer’e muhalif kana- 
atr s.ililp olan a.shnbin) Inilundugunu gormekteyiz. Ashab-i kiram arasinda 
gorily aynligi buhmdugu lakdirde ise, kiyasa ba§vurmak gerekir. Kiyas, 
nm,slum.ml.mn kanlannin, rnallannin, lrzlannin ozel olarak goniil ho§lugu ile 
olanlan nuistesna, birbirlerine haram olduklarina delalet etmektedir. i§te Pey- 
gamber (sav)’dan sabit olan da budur. Ebu Hureyre’nin: Bana ne oluyor ki 
sizin bundan ytiz gevirdiginizi goriiyorum. Allali’a yemin ederimki bunu onu- 
niize atacagim, §eklindeki sozii, veya buna benzer ifadesi, bu husustaki ka- 
naatin hilafina delil olarak gosterilebilir. Ancak birinci gorii§un sahipleri §u 
§ekilde cevap vermektedirler: Burada irtifak hakki geregince hiikum vermek, 
siinnetten sabit olan delil ile Hz. Peygamber’in: “Goniil ho§lugu ile olmadik- 
ga rniisliiman bir kimsenin mail helal olmaz” buyrugunun kapsami di§ina gik- 
maktadir. £iinku bunun anlami temlik ve tiiketmektir. Bu hadiste irtifak hak- 
kiyla alakali bir§ey yoktur. Qiinkii Peygamber (sav) bu ikisi arasinda htikiim 
bakimindan lark gozetmi§tir. O bakimdan Rasulullah (sav)’in fark gozettigi 
$eylorin aym hukiimde bir arada goriilmemesi gerekir. Yine Malik §unu 
nakletmektedir: Medine’de Ebu’l-Muttalip adinda bu §ekilde hiikum veren bir 
hakim varrm§. Bu gorii§un sahipleri aynca el-A’me§’in Enes’den rivayet et- 
tigi §u haberi de delil gosterirler: Enes dedi ki: Uhud giiniinde bizden bir geng 
§ehid dii§tii. Annesi yiiziindeki topragi silip: Miijdeler olsun sana, ne mutlu 
sanaki cennetliksin demeye koyuldu. Peygamber (sav) ise ona §oyle dedi: 
“Nerden biliyorsun? Belki o, kendisini ilgilendirmeyen hususlar hakkinda soz 
soyler ve kendisine zarar vermeyen §eylere mani oluyordu.” el-A’me§’in 
Enes’den hadis dinledigi sahib bir rivayet yoktur. Dogrusunu en iyi bilen Al- 
lah’tir. 1 (2) Bu a^iklamalari Ebu Omer yapmi§tir. 

10. Kom§unun irtifak Haklari: 

Varid olan bir hadis-i §erifte Peygamber (sav), kom§unun irtifak haklan- 
m bir arada zikretmi§ bulunmaktadir. Bu hadisi Muaz b. Cebel §oylece riva¬ 
yet etmektedir: Ey Allah’in Rasulii Kom^unun hakki ncdir? dedik. §oyle bu- 
yurdu: “Senden borg isterse ona borg verirsin. Senden yardim isterse ona yar- 
dim edersin. Muhtag olursa ona verirsin. Hastalanirsa onu ziyaret edersin, 
Oliirse cenazesinin arkasindan gidersin. Ona bir hayir isabet ederse bu se- 
ni sevindirir ve bundan dolayi onu tebrik edersin. Ona bir musibet isabet eder¬ 
se bu da seni rahatsiz etmeli ve bundan dolayi ona taziyetlerini bildirirsin. 


(1) ibn Abdi'l-Berr, el-Istizk&r, XXII, 230: "ensnri'nin" §eklinde, tekil olarak gegnektedir. 

(2) Ibn Abdi'l-Berr, a.g.e., XXII, 229-231 
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Tencerenin koku ve dumani ilc onu -ona o icncercden bir kcpv'c Kbrulrr 
medikge- rahatsiz etmezsin. Yukardan onun evini gozetlemek ilzcrc ve oiut 
gdccek riizgan kapatsin diye onun izniyle olmadik^a binani ondan daba ydk- 
scge gkarmazsin. Herhangi bir meyve satin alacak olursan ondan ona da ho 
diyc gonder. Aksi takdirde gizlice onu evine sok. Qocuklann ondan licrlian* 
gi bir pargayi alip di§ari gikarak onun gocuklarini bu sebepten dolayi rahal- 
siz etmesin. Benim soylemek istedigimi iyice anliyor musunuz? Allah’in rah- 
meti ile esirgedigi az sayidaki kimseler miistesna, kom§unun hakki odcnc- 
inez.” Veya buna yakin ifadelerle bunu a^ikladi. Bu liadis kapsamli bir ha- 
distir. Ve hasen bir hadistir. isnadinda, Ebu’l-Fadl, Osman b. Matar e$-$ey- 
banT vardir ki, pek lio§ kar§ilanan bir ravi degildir. (1> 

11. Kom§uluk Haklannin Sabit Olmasi tqin tman $art midir? 
ilim adamlari der ki: Kom§uya ikrama dair hadis-i >critlcr, kayilli olurak do 
gil, mutlak olarak gelmi§tir. Agikladigimiz gibi kafir dahl bunun kupaumin* 
dadir. Bu hususta valid olan haberde ashabin $oyle dedigi naklelllmcktcdln 
By Allah’in RasCilii, biz onlara (kafir kom§ularimiza), kurban etlcrindcn yo 
direlim mi? Hz. Peygamber: “Mii§riklere miislumanlarin kestigi kurbanliklar- 
dan bir§ey yedirmeyiniz” diye buyurmu§tur. 1 (2) 

Hz. Pcygamberin, mii§riklere musliimanlarin kestikleri kurbanlardan yo 
dirmeyi yasaklamasi, muhtemeldirki, kurban kesenin kendisinin de yemesi, 
zenginlere de yedirmesi caiz olmayan ki§inin ve zimmetinde vacip olan kur- 
bandir. Zenginlere yedirmesinin de mumkiin goriildugu vacip olmiyan kur- 
banlara gelince, bundan zimmet ehline yedirmek caizdir. Peygamber (sav) 
da kurban etinin dagitilmasi esnasinda Hz. Ai§e’ye: “Yahudi kom$umuzdan 
ba§la” diye buyurmu§tur. (3) 

Yine rivayet edildigine gore, Abdullah b. Amr b. el-As’in ailesi arasinda bir 
koyun kesilmi§ idi. Abdullah eve gelince iig defa: Yahudi kom§umuza liedi- 
ye ettiniz mi? diye sordu. Qjnkii ben Rasulullah (sav)’i §oyle buyururken din- 
ledim: “Cebrail bana kom§uyu o derece tavsiye etti ki, neredeyse onu miras- 
£i kilacak sandim.” (4) 


(1) Buna yakin ve birnz daha kisaea bir rivayeti el-Heysem!, Mecmau’z Zevaid, VII, 
l65’te Muaviye b. Hayde’den-ve senedinde zayif bir ravi bulundugu kaydiyla zikretmek- 
tedir. 

(2) Hadisin kaynagmi tespit edemedik. Kurlubi'nin de belirli bir kaynaga dayandirmaksi- 
zin, “varid olan haberde" ifadesini kullanmasi, bizzat kendisinin de bu rivayetin sag- 
lamligindan emin olmadigini ortaya koymaktadir. 

(3) Bu hadisin de kaynagmi tespit edemedik. Kurtubi bunu da belli bir kaynaga dayandir- 
maksizin kaydetmektedir. 

(4) Ebd Dautid, Edeb 123; Tirmizi, Birr 28; aynca Hz. Ai§e yoluyla rivayet edilen hadis ve 
kaynaklan i?in de “dorduncii ba$hk” a bakimz. 
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12. Yakin Arkada§: 

Yiice Allah’in: “Yanmizdaki arkada$a” buyrugundan kasit, yol arkada$i~ 
dir. Taberi muttasil senetle naklettigine gore, Rasulullah (sav) ile birlikte as- 
liabindan bir ki§i vardi. Her ikisi de birer deve uzerinde idi. Rasullah (sav) 
mi kenarindaki bir koruluga girdi. Oradan birisi egri olan iki sopa kopardi. 
Agaylar arasindan gikip diizgiin oianini arkada§ina verdi. Arkada§i: Ey Allah’in 
Rasulu, bu daha gok senin hakkindir deyince, Hz. Peygamber, “Asia, Ey fi- 
lan. Cunkii bir ba§kasiyla arkada§lik eden her bir ki§i, onunla yaptigi arka- 
da§liktan -guniin kisacik bir am kadar dahi olsa- sorumlu tutulacaktir “ di- 
ye buyurdu. (1) 

Rabia b. Ebi Abdurrahman da der ki: Yolculugun kendine gore iistiin ada- 
bi, ikamet halinin de iistiin adabi vardir. Yolculuk halindeki iistiin adap, azi- 
gi bol bol ba§kasina verebilmek, arkada§larla az anla§mazlik gikarmak ve Al- 
lah’in gazap ettigi §eyler di§inda ^okga §akala§mak. ikamet halinde iistiin ada- 
ba gelince, mescidlere mutad bir §ekilde gitmek, Kur’an okumak ve Allah yo- 
lunda £okga karde§leri bulunmak. Esedogullarindan birisi -ki, bunun Hatem- 
i Tai oldugu da soylenmi§tir- §oyle demi§tir: 

"Egor arkadaijimin ayrica bir binegi olmayip, benim binegimin arkasinda degilse, 

Hifbir zaman benim ayagim binegin uzerine ^lkmaz. 

Eger benim azigimin yansi onun azigi olmazsa, 

Ben aziksiz da kalayim, benim fazladan hi$bir§eyim de olmasin. 

Sahib oldugumuz §eylerde i?inde bulundugumuz bu durumda ikimiz de ortagiz. 

Bazen §oyle goriiyorum: 

Benim lutfumdan nail oldugu i$in adeta o bana liituf etmi§ gibidir.” 

Hz. Ali, ibn Mes’ud ve ibn Ebi Leyla: “Yamnizdaki arkada§” dan kastin, 
zevce oldugunu soylemi§lerdir. ibn Ciireyc ise der ki: Yakin arkada§, senden 
fayda saglar umuduyla seninle arkada§hk yapip yanindan aynlmayandir. An- 
cak birinci goru§ daha sahihtir. Bu ibn Abbas, Ibn Ciibeyr, ikrime, Mucahid 
ve ed-Dahhak’m da g6rii§udiir. Ayet-i kerime uraum ifadesi dolayisiyla bii- 
tiin bu hususlan da kapsiyor olabilir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

13. Yolda Kalmi§: 

Yiice Allah’in: “Yolda kalmi§a...” buyrugu ile ilgili olarak Mucahid der ki: 
Bundan maksat, senin yanindan yolu sana ugrayip ge^ip giden kimsedir. 

Yol (es-Sebil) gegip gidilen yol demektir. (lbnii’s-Sebil yol oglu §eklinde.) 
yolcunun yola nisbet edilmesi ise, onun yoldan gegmesi ve yoldan aynima- 


(1) Suyiiti, ed-Durru’l-Mensur , II, 531-532. 
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masi dolayisiyladir. Ona birgeyler vermek, ona yumu§ak davranmak, ona nil 
mek istedigi yeri gostermek ve dogruya yoneltmek de yolcuya yapilat ak lyl- 
likler ciimlesindendir. 

14. Ellerinizin Altinda Bulunanlara da iyilik Edin: 

Yiice Allah: “Ellerinizin altinda bulunanlara iyilik edin” buyrugu ilc, sa- 
hip olunan kolelere de iyilikte bulunmayi emretmektedir. Peygamber (sav) 
de bu emri beyan etmi§tir. Muslim ve ba§kalari el-Ma’rur b. Suveyd’den $by- 
le dedigini rivayet etmektedider: Rebeze’de iken yolumuz Kbii ZerV tiflra- 
di. Ebu Zer’in uzerinde de bir biirde (sarimlan bir ortii), kolesinin O/rrliulc 
de onun gibi bir bUrde vardi. Biz Ey Ebu Zer, dedik. ikisini bir araya gtMlr* 
sen tam bir hulle olurdu. §oyle dedi: Benim ile karde§lerimden bir dlftcri ara- 
smda sozlii bir ati§ma olmu§tu. Onun annesi arap degildi. Annesi clolayimy- 
la onu ayipladim. Beni Peygamber (sav)’e §ikayet etti. Peygamber (sav) ile 
kar§ila§inca §oyle buyurdu: “Ey Ebu Zer, sen kendisinde cahiliyye (nln) lz* 
leri bulunan birisisin.” Ey Allah’m Rasulii, dedim. insanlara sovenin anncsl- 
ne de babasina da soverler. §oyle dedi: “Ey Ebu Zer sen, kendisinde cahi¬ 
liyye (nin) izleri bulunan birisisin. Bunlar sizin karde§lerinizdir. Allah onla- 
n elinizin altina hizmet etmek iizere vermi§tir. O bakimdan yediklerinizden 
onlara yediriniz, giydiklerinizden onlara giydiriniz. Onlara agir gelecek, al- 
tindan kalkamiyacaklari i§leri yiiklemeyiniz. Eger yiikleyecek olursamz, on¬ 
lara yardimci olunuz.” (1) 

Ebu Hureyre’den rivayet edildigine gore: Bir gun bindigi bir katmn terki* 
sine kolesini de bindirdi. Birisi ona §oyle dedi: Onu indirsen de bineftinin ttr- 
kasindan yiiruse. Ebu Hureyre §oyle dedi: Ate§e donti$mO§ Iki demet odu- 
nun, yakabildikleri kadar beni yakacak §ekilde benimle yiirilmelerl benim i?ln 
kolemin arkamda yurumesinden daha sevimlidir. Ebfl Davud da, fibfl Zer'den 
§oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasullulah (sav) §oyle buyurdu: “Kolele- 
riniz arasindan size uygun buldugunuz kimseye yediginizden yediriniz, giy- 
diginizden giydiriniz. Size uygun dii^meyeni de satiniz ve Allah’in yarattik- 
larina azap etmeyiniz." (2) Yine Muslim, Ebu Hureyre (r.a)’dan Peygamber 
(sav)’in §oyle buyurdugunu rivayet etmektedir: “Yedirmek ve giydirmek 
kolenin hakkidir. Koleye kaldirabileceginden fazla i§ yukletilmez.” (3) Yine 
Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: “Sizden herhangi bir kimse, kolem ve ca- 
riyem demesin. Bunun yerine, fetam (oglum) ve fetati (kizim) desin.” 


(.1) Muslim, Eyinan 38-40; Buhari, iman 22, Itk 15 

(2) EbCi D&vud, Edeb 124; Mtisned, V, 168, 173 

(3) Muslim, Eyman 41 

(4) Buhari, Itk 17; Muslim, Elfaz 13-13; Ebu Davud, Edeb 75: Miisned, II, 316, 422, 444, 
463, 484, 491, 496, 508. 
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ilcridc Yusuf (a.s) Suresi’nde buna (feta) kelimcsine dair a<,iklamalar ge- 
lecektir. (12/30-36 ve 62. ayetler) Boylelikle Peygamber (sav), el'endilere, iis- 
liin ahlaki degerlere baghligi te§vik etmi§, iyilikte bulunma yollanni goster- 
mi$, alvakguniilluluk yolunu izlemelerini istemi§tir. Ta ki, kendilerinin ko- 
lelcri iizerinde iistiin bir meziyetleri oldugu goru$iine sahip olmasinlar. 
(Jiinkii herkes Allali’in kuludur ve mal Allah’indir. Fakat Allah, insanlarm ki- 
mini kimine miisahhar kilmi§tir. Kimini kiminin mulkiyetine vermi§tir. Bunu 
da nimetini tamamlamak ve hikmetini gcr<jekle§tirmek igin yapmi§tir. Eger 
onlara, kendilerinin yediklerinden daha az yedirecek olur, giydiklerinden ni- 
telik itibariyle daha a§agi ve daha az miktarda giydirecek olurlarsa, bu hu- 
susia uzerlerindeki gurevleri yerine geiirmeleri faruyla caiz olur, bu konu- 
da gorii§ aynligi da yoktur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Miislim’in rivayetine gore, Abdullah b. Amr, bir seferinde huzuruna gelip 
giren haznedarina foyle demi§: Kolelere yiyeceklerini verdik mi? O Hayir de- 
yince, Abdullah: Git onlara yiyeceklerini ver. Qunkii Rasulullah (sav): “Sahib 
oldugu kolelerine verecegi yemegi engellemesi ki§iye gtinah olarak yeter di~ 
ye buyurmu§tur” dedi . 11) 

15. Ktileye ve Hizmetqiye Yapilan Haksizliklarin Kefareti: 

Peygamber (sav)’in §oyle buyurdugu sabittir: “Her kim kolesine yapmadi- 
gi bir i§in cezasini (haddini) vurur yahutta yiiziine bir tokat atarsa, bunun kef- 
fa reti o koleyi azad etmesidir.” 1 (2) * Bundan maksat, haddi gerektiren bir su- 
^:u olmadigi halde had miktarina ula§acak kadar kolesini dovmesidir. 

Ashab-i kiramdan bir toplulugun dovmek hususunda koleleri lehine go- 
cuklanna kisas uyguladiklari, gocuklari kisasi kabul etmemeleri halinde de 
koleyi azad ettikleri rivayet edilmi§tir. 

Hz. Peygamber de §oyle buyurmu§tur: “Kolesine zina iftirasinda bulunan 
bir kimseye Kiyamet guniinde seksen celde olarak had ona uygulanir.” <3) Yi- 
ne Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: “Kolelerine kotii davranan bir kimse 
cennete girmez.” (4) Hz. Peygamberin bir ba§ka buyrugu da §oyledir: 

“Kotii huyluluk bir ugursuzluktur. Mulkiyeti altinda bulunanlara guzel bir 
§ekilde davranmak bir berekettir. (5) Akrabalik bagim gozetmek, omrii arti- 
nr, sadaka da kotii bir oliimle oliimii bertaraf eder." (6) 


(1) Muslim, Zeknt 40 

(2) Muslim, Eyman 30; Ebd Davud, Eded 124; Miisned, II, 45,61 

(.3) Buhari, Hadiid 45; Muslim, Evman 37: Ebu Davud, Edeb 124; Tirmizi, Birr 30; Miis- 
ned, II, 431, 500 

(4) tbn Mace, Edeb 10; Miisned, I, 4,7, 12. 

(5) Buraya kadar: Ebu Davud, Edeb 124. 

(6) Bunu ynkin ifadelerle: el-Azizi, es-Sirdcu'l-Munir $erhu’l-Cdmiu’s- Sagir, II, 357. 
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16. Kolc mi Efdaldir, Hiir Olan mi? 

i 1 im adamlan bu kabilden, hiir mii daha 1‘aziletlidir, yoksa kblciul Iiii.hu 
sunda ihtilaf etmi§lerdir. Muslim, Ebu Hureyre’den §oyle dedigini rivaycM od¬ 
or: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Islah edici mulkiyet altindaki kolenin iki et- 
ri vardir.” Ebu Hureyre’nin nefsi elinde olan Allah’a yemin ederim ki, cger 
Allah yolunda cihad, hac ve anneme iyi davranmak geregi bulunmasaydi, kb¬ 
it; oldugum halde olmeyi arzu edecektim. (1) 2 

ibn Omer’den rivayet edildigine gore de, Rasulullah (sav) $bylc buyurmu$- 
tur: “§iiphesiz ki kole, efendisine kar§i samimi ve dogru davranir, Allah'a iba 
detini de giizel bir §ekilde yaparsa, ecri ona iki kat vcrilir." U) 

i§re bunlar ve buna bcnzer buyruklan kolelerin daha faziletli olduftuiui nby 
leyenler delil diye gostermi§tir. £iinkii kole, iki cihetten muhataplir: Hir la- 
raftan Allah’a ibadet etmesi istenmi§tir, diger taraftan da efendisine* hlzmcl 
etmesi istenir. i§te Ebu Omer Yusuf b. Abdi’l-Berr, en-Nemri ile I laliz Ebfl Hc- 
kir Muhammed b. Abdullah b. Ahmed el-Amiii el-Bagdadi bu gbril$lcdli\ 

Hiirrun daha faziletli oldugunu soyleyenler de §u sozleriyle gbrii$leiinl dc- 
lillendirmektedirler: Din ve diinya i§lerinde tarn bir bagimsizlik ancak lulr- 
ler igin gergekle§ir. Kole ise bagimsizhgi olmadigindan dolayi yitik §alus ve 
zorla istenen yere gekip gevirilen alet ile, mecburen emir altina verilmi§ bir 
canliya benzer. Bundan dolayi kole, §ahidlik etmek makamindan ve birgok 
velayetlerden birtakim hak ve gorevleri ifa edebilmek, makamlan i§gal ede- 
bilmek, selahiyetinden mahrum edilmi§, ona uygulanan hadler, hiirlerin 
hadlerinden daha a§agi tutulmu§tur. Bunlar kolenin kadrinin daha a$a£i ol¬ 
dugunu hissettirmektedir. 

Hiir kimseden her ne kadar bir tek cihetten talepte bulunulsa dahl o 
yonde onun vazifeleri daha goktur. Onun gorevlerini ifa edcrkcn karjfi kar- 
§iya kalacagi sikinti ve yiikiimlulukler daha buyiiklur. O bakimdan sevabi da 
daha fazladir. 

i§te Ebu Hureyre: “§ayet cihad ve hac olmasaydi...” sozleriyle buna i§aret 
etmektedir. Yani §ayet bu i§leri yerine getirememe dolayisiyla kolenin kar- 
§i kar§iya kaldigi eksik konum olmasiydi... (kole olmayi temenni edecektim) 
demektir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

17. Hz. CebraiVin Diger Tavsiyeleri: 

Enes b. Malik, Peygamber (sav)’den §oyle buyurdugunu rivayet etmekte¬ 
dir: “Cebrail bana komfuyu o kadar gok tavsiye etti ki, neredeyse onu miras- 


(1) Buhari, Itk 16; Muslim, Eyman 44; Milsned, II, 330, 402. 

(2) Buhari, Ilk 16,17; Muslim , Eyman 43: Ebu Davhd, Edeb 125; Muvetta ; Isti'zan 43; Miis¬ 
ned , II, 20, 102 142. 
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<j kilacak zannettim.” (1) 2 * 4 “Kadinlan bana o kadar gok tavsiye etti ki, az kal- 
sm onlan bo§amayi haram kilacagini zannettim. Koleleri bana o kadar gok tav- 
siye etti ki, adeta onlar igin belli bir sure tayin edip o siireye eri§tiler mi, azad 
ulacaklanni hiikme bagliyacagini zannettim.” <2) “Bana misvak kullanmayi o 
kadar <,ok tavsiye etti ki, agzimin derisinin soyulacagindan korktum." (3> -...Ne- 
redcysc... soyulacakti diye de rivayet edilmi§tir-. Gece namazi kilmayi bana 
o kadar gok tavsiye etmeye devam etti ki, neredeyse ummetimin hayirhla- 
nnin geceleyin hig uyuyamayacaklanni zannettim.” Bunu Ebu’1-Leys es-Se- 
markandi, Tefsir’inde zikretmi§tir. <4> 


18. Allah Biiyuklenip Bdbiirlenenleri Sevmez: 

“Allah biiyuklenip bdbiirlenenleri elbette sevmez” buyrugu, onlardan 
razi olmaz demektir. §am yiice Allah, bu nitelige sahip olanlari sevmiyece- 
gi, onlardan razi olmayacagim belirtmektedir. Yani boyleleri iizerinde Allah’in 
nimetinin etkileri goriilmez. Bu da bir ge§it tehdittir. 

Biiyuklenen kimse, (el-Muhtal) kibir duyan kimse demektir. Boburlenen 
(el-fahur) ise, bliyukluk taslamak kastiyla kendi menkibelerini (giizel halle- 
rini) anlatip durandir. Falir etmek, yiikselip kabarmak, ba§kalarina kar§i 
liaddini a$mak demektir. Ozellikle burada bu iki niteligin amh§ sebebi, bu 
iki olumsuz niteligi ta§iyan kimselerin bunlarin etkisi altinda kalarak, fakir 
akraba, fakir kom§u ve ayet-i kerimede sozii edilen digerlerine kar§i buyiik- 
lenmeye gbturiip, Allah’in bunlara iyilik yapma emrinin zayi olmasma sebep 
te§kil ettiklerinden oturiidur. 

el-Mufaddal’in naklettigine gore Asim, “( yiAJi jWi ): Yakin kom§ulanmza” 
anlamindaki buyrugu, “cim” harfini ustun ve “nun” harfini de sakin olarak; 
( jGJi ) §eklinde okumu§tur. el-Mehdevi der ki: Bu okuyu§, bir muzafin 
hazf edilmi§ olmasi takdirine binaendir. Yani yakin tarafinda bulunan kom- 
§u demektir. el-Ahfe§ de §unu nakleder: 






“Butiin insanlar bir yanda, emir de bir yanda.” 


Yan (el-Cenb), cihet ve taraf demektir. Akraba cihetinden... demektir. 
Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


(1) Hadisin buraya kadarki boliimii daha once dordtincii ba§hkla gevmi§Ur. Kaynaklar igin 
ornya bakilabilir. 

(2) el-Beyhaki, es-Sunenu’l Kubra, VIII. 19 

(3> el-Beyhaki, a.g.e. VII, 79 el-AzIzi, es-Sinaciil-Munir §erhul-Camiu’s Sagir, 111, 249. 

(4) Hadisin kaynaklan i^in ayrica bk. Ebu'l-Leys es-SemerkandT, Bahru'1-UlO.m, Beymt, 
1413/1993, I, 354, dn.: 1. 
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37. Onlar ki, cimrilik edenler, insanlara cimriligi emredenler ve Al¬ 
lah’m liitfuyla kendilerine verdigini gizliyenlerdir. Biz o ink£r- 
cdar i^in ku^iiltiicii bir azap hazirlami§izdir. 

Yiicc Allali’m: “Onlar ki cimrilik edenler, insanlara cimriligi emredcn- 

ler...dir” buyrugu ile ilgili agklamalarimizi iki ba$lik hallndc Nunuragix: 

1. Nahiv Bakimindan Ciimlenin Durumu: 

Ytice Allah’m: “Onlar ki cimrilik edenler” anlammdaki: ( ) buy- 

rugundaki; “(. jijJi): Onlar ki” buyrugu, (onceki ayette gegcen): 

“( 'o\slr*) Onlar ki...” buyrugunda yer alan ( J* ): O kimseleri buyrugundan 
bedel olmak tizere nasb mahallindedir. Bu sifat olmaz. Qtinkti ( .j* ): O kim- 
se, o kimseler ile, (U): O §ey, o §eyler edatlan ne vasfedilirler, ne de sifat 
olurlar. Bu buyrugun (): Bobtirlenen kelimesindeki zamirden bedel ol¬ 
mak iizere ref mahallinde olmasi da mtimktindtir. Aym §ekilde bunun ref ma- 
hallinde olup, ona ( bir sonraki ayetin) atfedilmesi de caizdir. Bunun mup- 
teda olup, haberinin mahfuz olmasi da caizdir. Yani: Onlar ki, cimrilik eden¬ 
ler... onlar igin §u §u vardir. Yahutta liaberin: “Allah §iiphesiz zerre agirhgi 
kadar... zulmetmez” (en-Nisa, 4/40) buyrugunun olmasi da mtimktindtir. 
Yine bu buyrugun, lafzinin hazfi ile mansub olmasi da mtimktindtir. O tak- 
dirde ayet-i kerime mii’minler hakkinda olur. 

Bu agiklamaya gore ayet-i kerime §unu ifade eder: Cimrilik edenler Allah 
tarafindan sevilmezler. O halde ey mii’minler, adi anilan kimselere iyilikte bu- 
lununuz. Qunku §iiphesiz Allah, iyilik yapmaktan ahkoyan niteliklere sahip 
olan kimseleri sevmez. 

2. Cimrilik Yapanlar, Cimriligi Emredenler: 

Ytice Allah’in: “Cimrilik edenler, insanlara cimriligi emredenler” buy¬ 
rugunda zikredilen ve §eriat tarafindan yerilen cimrilik, ytice Allah’in farz kil- 
digi §eyleri eda etmekten uzak durmaktir. Bu da ytice Allah’m: §u “Allah’in 
liitfu kereminden kendilerine uerdigi §eylerde cimrilik gosterenler zannet- 
mesinler ki... a (Ali imran, 3/180) buyrugunu andirmaktadir. Esasen Ali im- 
ran Suresi’nde cimrilik ve cimriligin gergek mahiyetine dair agiklamalar ile, 
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cimrilik ile eli sikihk (e§-$uh) arasindaki farka dair yeterli a<,iklamalar gc\- 
mi$ bulunmaktadir. (3/180. ayet 2 ve 3. ba§liklar). 

jbn Abbas ve digerlerinin goru§iine gore, bu ayet-i keriine ile kastedilen- 
Ic.t yahudilerdir. Qtinkti yahudiler, hem mallan dolayisiyla boburlenen ve cim¬ 
rilik edip buyuklenen kimselerdir, hem de Allah’in Tevrat’ta indirmi§ oldu- 
gu Muhammed (sav)’in niteliklerine dair buyruklari da gizlemi§ olanlardir. 

Bu buyruklar ile takiyye yaparak (iman etmediklerinin ortaya gikmasi 
halinde kar§i kar§iya kalacaklari durumlardan sakinarak) infak ve iman 
eden munafiklar kastedilmi§tir. Yani §uphesiz Allah, biiyuklenip, boburlenen 
higbir kimseyi sevmedigi gibi -i’raba dair belirttigimiz §ekilde- dmrilik eden 
kimseleri de sevmez. 

“Biz o inkarcilar igin ku^iiltucii bir azap hazirlami§izdir” buyrugunda 
yiice Allah, cimrilik eden mii’minlere yaptigi azap tehdidi ile, kafirleri teh- 
didi arasinda bir fark bulunduguna dikkat gekmektedir. Bunu da birind §e- 
kilde davrananlan sevmeyecegini, ikinciler igin de kiigiiltiicu bir azabin bu- 
lundugunu belirterek ifade etmektedir. 




38. Hem onlar Allah’a ve ahiret giiniine iman etmedikleri halde, mal- 
larmi insanlara gdsteri§ i?in harcayanlardir. §eytan kime arka- 
da§ olursa (bilsin ki) o, kdtii bir arkada§tir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi iki ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Riyakarlik Yapanlar: 

Yiice Allah, bir onceki ayet-i kerimede gegen “Onlarki, cimrilik eden-. 
ler...dir” buyruguna buradaki “Mallarmi insanlara gosteri§ i^in harcayan- 
lardir” buyrugunu atfetmi§ bulunmaktadir. Bunun (bir onceki ayet-i kerime- 
nin sonunda gegen) “inkarci kafirler”e atfoldugu da soylenmi§tir. O takdir- 
de bu buyruk cer mahallinde olur. “Vav” harfinin fazladan geldigi goru§iin- 
de olanlar ise, ikinci buyrugun birincisinin liaberi olmasim caiz kabul eder. 
Cumhurun kanaatine gore bu buyruk munafiklar hakkinda nazil olmu§tur. 
(.iunkii yiice Allah: “Gosteri§ i^in” diye buyurmaktadir. Gosteri§ ve riyakar- 
lik ise miinafikliktan gelir. 

Mheahid yahudiler hakkinda inmi§tir derken, Taberi bu g6rii§ii zayif bul- 
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maktadir. Ciinkii yuce Allah, l>u kesimde Allaii’a ve aliiret gilnune Imnntn h(Y/ 
konusu olmadigini belirtmektedir. Yahudiler ise, boyle degillerdir. 

ibn Atiyye der ki: Mucahid’in agiklamasi, mubalaga ve onlar igin baglayi 
a bir buyruk olmasi §eklinde agiklanabilir. Zira onlann ahirete imanlan 
kendilerine fayda vermeyeceginden oturii hig imanlan yok gibidir. 

Bu ayet-i kerimenin Bedir giiniinde insanlara yemek yediren kimseler hak- 
kinda nazil oldugu da soylenmi§tir. Bu kimseler Mekke’nin ileri gclen elc- 
ba§laridir. Bunlar insanlara, Bedir sava§ina katilsinlar diye infakta bulunmuj- 
lardi. ibnii’l-Arabi der ki: Riyakarlik olsun diye yapilan harcamalar, aslnula 
Kuran’in fayda vermeyecegini belirledigi hukiimler arasinda yer ahr. 

Derim ki: Buna yuce Allah’in Kitab-i Keriminden §u buyrugu da ddll lr$- 
kil eder: “De ki: Gerek isteyerek, gerek istemiyerek infak edin. Sizdcn aula 
kabul olunmayacaktir.” (et-Tevbe, 9/53). ileride buna dair agiklamalar ilsi gc- 
lecektir. 


2. §eytanin Arkada§hk Ettigi Kimseler: 

Yuce Allah’in: “§eytan kime arkada§ olursa, o kotii bir arkada§tir” buy- 
rugunda hazfedilmi§ bir ifade vardir ki, bunun takdiri de §oyledir: “Allaii’a 
ve ahiret giinune iman etmedikleri halde... harcayanlarin” arkada§lari §eytan- 
dir. “§eytan kime arkada§ olursa, o kotii bir arkada§tir.” 

Arkada§ anlamina gelen “el-Karin” kelimesi, ki§i ile birlikte bulunan kim- 
se demektir. Arkada§ ve candan dost anlamindadir. Adiyy b. Zeyd der ki: 

'l jjl—LJL_. Jij—i J—J —J Jb~J N JA 

“Sen ki^iyi sorma. Onun arkada§imn kim oldugunu sor. 

Qiinkii herbir arkada§ kendi arkada§ina uyup gider.” 

Buyrugun anlami §udur: Her kim diinya hayatinda §eytanin dediklerini ka¬ 
bul ederse, §eytam arkada§ edinmi§, onunla birlikte olmu§ olur. 

§u anlama gelmesi de mumkundiir: Cehennemde §eytanin kendisiyle bir¬ 
likte tutulacagi kimsenin bu arkada§i ne kadar kotiidur! Yani, arkada§ ola- 
rak §eytan gok kotiidur. Ayet-i kerimenin sonundaki; “(by ): Arkada§,” tem- 
yiz olmak iizere mansubtur. 


1 * f 7' ' \ * l ■ ' 0 *i x . 9 ' ' * 1 1 °'\ 9 * C 
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39. Onlar, Allah’a ve ahiret giiniine iman edip te Allah’in kendileri- 
ne verdiginden infak etselerdi ne kaybederlerdi ki. Allah onla- 
ri <;ok iyi bilendir. 

( ): Bdati mubteda olarak ref’ mahallinde ( B ) da onun haberidir. Ve bu 

kdime “ O ki” anlamindadir. (L-): lie, (|j) ‘nin tek bir isim olmasi da 

miimkiindur. Birincisine gore ifade {.?&■ Uj ) : Bundan dolayi ne zararla- 
n olur? takdirindedir. 

fkincisine gore ise, ^ iib): Ne kaybederler ki? takdirindedir. 

“Allah’a ve Shiret giiniine iman edip” yani vacibii’l-vucud olan Allah’in 
varhgim tasdik ile, Rasultinun getiidigi ahirete daii tafsilati dogiulami§ olsa- 
lardi, “Allah’in kendilerine verdiginden de infak etselerdi ne kaybeder¬ 
lerdi ki?” “Allah onlari ^ok iyi bilendir” buyrugunun anlamina dair a$ik- 
lamalar daha once birkag yerde gegmi§ bulunmaktadir. 


^ hi ji j S'l jiiL v-ii ot 


40. Allah §iiphesiz zerre agirhgi kadar dahi zulmetmez. O, (yapilan 
i§.) bir iyilik olursa onu kat kat artirir ve lutfundan biiyiik bir mii- 
kafat verir. 

Yiice Allah’in: “Allah §iiphesiz zerre agirhgi kadar dahi zulmetmez” buy¬ 
rugunun anlami §udur: i§Iedikleri amellerin sevaplarmi bir zerre agirhgi ka¬ 
dar dahi azaltip eksiltmez. Aksine bunun dahi kar§iligini onlara verir ve bun- 
dan dolayi onlari miikafatlandirir. 

ifadeden maksat, yiice Allah’in, az olsun gok olsun asla zulmetmiyecegi- 
dir. Nitekim yiice Allah’in: “Muhakkak Allah, insanlara en ufak bir §ey 
dahi zulmetmez” (Yunus, 10/44) buyrugu da boyledir. 

Zerre ; Ibn Abbas ve digerlerinden nakledildigine gore kirmizi karmcadir. 
Kirmizi karinca ise kanncalarm en kii^iigiidiir. Yine Ibn Abbas’tan nakledil¬ 
digine gore zerre, karincanin kafasidir. Yezid b. Harun da der ki: Zerrenin 
agirliginin olmadigini iddia ettiler. Nakledildigine gore, adamin birisi bir ek- 
mek koydu ve zerre denilen bu kanncalar biitiiniiyle tizerini kapatti. Tekrar 
o ekmegi tartti ve bu kanncalarm ekmegin agirligmi artirmadiklanni gordii. 

Derim ki: Kur’an-i Kerim ve Siinnet-i Seniyye ise zerrenin bir agirhgi ol- 
duguna delalet etmektedir. Tipki bir dinann ve onun yansinin bir agirhgi ol- 





tlugu gibi. Dogrusunu cn iyi bilen Allalitir. 

/errcnin hardal tohumu oldugu da soylenmi$tir. Ytice Allah $bylc buyur 
maktadir: “Higbir nefse higbir geyle zulmolunmaz. Bir hardal tancni a&ir 
Ugmca olsa bile Biz onu getiririz...” (el-Enbiya, 21/47) Bundan ba$ka agk- 
lamalar da yapilmi§tir. Ozetle soyleyecek olursak, biitiin §eyler arasinda cn 
az ve en ktigtik olandir. Miislim’in Sahih’inde Enes’den §oyle dedigi rivaycl 
edilmektedir: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Allah big bir mii’mine bir hase- 
ne kadar dahi haksizhk etmez. O, hem bunun sebebiyle dunyada bagi$ta bu- 
lunur, hem de ona kar§ihk ahirette miikafat verir. Kafire gelince, Allah l^in 
yaptigi iyilikler kar§iliginda dunyada ona yedirilir. Nihayet ahirete vardigin 
da onun kar§ihgini gorecegi herhangi bir iyiligi kalmami§ olur." (l> 

Ylice Allah’in: “O, bir iyilik olursa onu kat kat artirir” buyrugu .scvabi- 
ni ^ogaltir demektir. Hicazhlar iyilik” kelimesini otreli ( ) dlyc* 

okumu§lardir. Fakat genel olarak kurra bunu mansub okurlar. Birinci oku- 
yu§a gore (ili): Olursa kelimesi, meydana gelirse anlaminda olup, lam bir 
fill olur. ikinci okuyu§a gore ise, eksik (yardimci) bir fiil olur. Yani onun yap¬ 
tigi i§ iyilik olursa demektir. el-Hasen: “Onu kat kat artirir” anlammdaki kc- 
limeyi azamet nun’u ile, (): Onu kat kat artinnz, §eklinde okumu§- 
tur. Digerleri ise, “ye” ile okumu§ olup, daha sahih olan budur. Ciinkii "Ve¬ 
rir” buyrugunda da boyledir. 

“Onu kat kat artirir” anlammdaki kelimeyi, Ebu Reca ( ) §eklinde 

okurken, digerleri ise ) diye okumu§lardir. Bu iki okuyu§ da gokluk 

anlamini ifade eden iki ayn soyleyi§tir. Ebu Ubeyde der ki: “(1+ipL**): Onu 
kat kat artirir” buyrugunun anlami, onu pek $ok kat fazlasi ile sogallir de¬ 
mektir. 0*1 La>j) §eklinde §eddeli okuyu$, iki kat yapar anlatmndadir, 
“(iiU Kendikatindan” da kendi nezdinden demektir. 

Bu kelimenin ( jJj oiJ, oil ) §eklinde dort tClrlill stiylenijl vardir, Bu ke- 
lime nefse izafe edildigi takdirde, “nun" harfi §eddeli gelir. Ba§ina; "( ^ ): ... 
den” kelimesi gelmi§tir ki, bu kelime bu §ekilde geldigi takdirde gayenin ba§- 
langicim ifade eder. ( jjj ): indinden, nezdinden kelimesi de boyledir. Her 
ikisi de boyle bir benzerlik arzettiklerinden dolayi, bunun ba§ina ( i>*)’in gel- 
mesi giizeldir. Bundan dolayi Sibevyh, bu kelime hakkinda; bu, gayenin ba- 
§ini te§kil eden yer demektir, diye agklamada bulunmu§tur. 

“Biiyiik bir miikafat” dan kasit cennettir. Miislim’in Sahih’inde Ebu Said 
el-Hudri yoluyla gelen uzunca hadis olan -ki §efaat hadisi diye bilinir- $6y- 
le denilmektedir: “Nihayet mu’minler cehennemden kurtulurlar. Nefsim elin- 
de olana yemin ederim ki, sizden herhangi birinizin diinyadaki hakki ugrun- 

(1) Muslim , Sifatu’l-Munafikin 56; Miisned, III, 123, 283. 
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da miicadcle ctinesi, mii’minlcrin cehennemc atilmi§ bulunan karde$leri 
liakkinda Rableri ile miicadelesinden daha ileri derecede bir miicadelc dc- 
gildir. Diyecekler ki: Rabbimiz onlar da bizimle beraber orug tutuyorlardi. Na¬ 
maz kiliyor, haccediyorlardi. Bu sefer onlara, §oyle denilir: Haydi tanidigi- 
111 / kimseleri oradan gikartimz. Bunlann suretleri cehenneme haram kihnir 
ve oradan cehennemin, kiminin bacaklannin ortasina kadar, kiminin dizka- 
paklanna kadar alip yaktigi pek ?ok kimseyi gikartirlar. Ve sonra §oyle der- 
ler: Rabbimiz kendisini gikartmamizi emrettigin kimselerden orada kimse kal- 
madi. Aziz ve celil olan Allah §oyle buyurur: Geri doniintiz. Kalbinde hayir 
namina bir dinar agirligi kadar bir §ey buldugunuz kimseleri gikarliniz. Yi- 
ne pek 90 k sayida gikartirlar, sonra §oyle derler: Rabbimiz, oradan ^lkartma- 
mizi emrettiklerinden kimseyi orada birakmadik. Sonra yine §oyle buyurur: 
Geri doniinuz. Kalbinde hayir namina yanm dinar agirligi kadar bir§ey bul¬ 
dugunuz herkesi oradan <pkartiniz. Yine gok sayida kimseyi gikartirlar. Son¬ 
ra §oyle derler: Rabbimiz, bizc emrettiklerinden higbir kimseyi orada birak¬ 
madik. Tekrar §oyle buyurur: Haydi doniinuz. Kalbinde zerre agirligi kadar 
hayir namina bir$eyler buldugunuz kimseleri ^lkartiniz. Yine $ok kimseyi $i- 
kartirlar, sonra: Rabbimiz, orada hayir namina bir§ey birakmadik derler”. Ebu 
Said cl-lludri §oyle derdi: Eger bu hadisin dogrulugu konusunda beni tas- 
dik elmiyor iseniz, arzu ettiginiz takdirde: “Allah §iiphesiz zerre agirligi ka¬ 
dar dahi zulmetmez. O, bir iyilik olursa onu kat kat artirir ve liitfundan 
bir miikafat verir” ayetini okuyunuz. (1> 

Ibn Mes’ud’dan da rivayete gore o, Peygamber (sav)’in §oyle buyurdu- 
gunu nakletmektedir: “Kiyamet giiniinde kul getirilir, (hesab igin) durduru- 
lur. Herkesin oniinde bir miinadi §oyle seslenir: i§te bu, filan oglu filandir. 
Her kimin bunun iizerinde bir hakki varsa gelsin hakkini alsin. Sonra §oyle 
buyurur: Haydi bunlara haklanni ver. Der ki: Rabbim, diinya elimden kagip 
gitmi§ bulunuyor, ben bunlann haklanni nereden verebilirim? Yiice Allah, me- 
leklere §oyle buyurur: Bunun salih amellerine bir bakiniz. Hak sahiplerine 
o amellerinden veriniz. Eger geriye zerre agirligi kadar bir iyilik kalmi§ ise, 
melekler derler ki: Rabbimiz -ki O, bunu onlardan daha iyi bilir- bu artik her 
hak sahibine hakkini vermi§ ve geriye zerre agirligi kadar bir iyiligi kalmi§ 
bulunuyor. Yiice Allah, meleklere §oyle der: Onu kulumun lehine kat kat ar- 
tiriniz. Rahmetimin fazileti sayesinde onu cennete koyunuz. i§te bu buyru- 
gu tasdik eden de: “Allah §uphesiz zerre agirligi kadar dahi zulmetmez. 
O, bir iyilik olursa onu kat kat artirir” buyrugundadir. Eger bu kul bedbaht 
bir kimse ise, melekler §oyle derler: ilalnmiz, bunun iyilikleri tiikendi, geri- 


(1) Buhari, Tevliid 24; Muslim, imnn 302; Ibn Mace, Muknddime 9; Miisned, III, 94 
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yc kotuluklcri kaldi. Ondan hak isteyen pck yok ki§i de kaldi. Yiice Allah gdy 
le buyurur: Onlarin (hak sahiplerinin) giinahlarindan aliniz, onun giinahla 
nna ekleyiniz, sonra ona cehenneme gitmek iizere bir beige yazmiz." (11 
Bu ayet-i kerime, bu ayiklamaya gore hasimlar hakkjndadir. §am yiice Al¬ 
lah da bir hasmm bir diger hasim iizerindeki hakkindan zerre agirhgi kadar 
bir miktar, dahi dii§tiriip zulmetmez ve ondaki o hakkim, hak sahibi lehine 
tahsil eder. Onun geriye kalan zerre agirhgi kadar bir iyiligi dolayisiyla da- 
hi onu haksizhga ugratmaz. Aksine bu iyiliginden dolayi ona sevap verir ve 
bunu onun iyin kat kat artinr, yogaltir. i§te yiice Allah’an: “O, bir lyilik olur- 
sa, onu kat kat artinr” buyrugu bunu anlatmaktadir. 

Ebu Hureyre’nin §oyIe dedigi rivayet edilmektedir: Rasululullah (sav)’i gdy 
le buyururken dinledim: '^uphesiz §am yuce Allah, mii’min kuluna, bir tek 
iyiligine kar§ilik ikimilyon iyilik verir.” Daha sonra Ebu Hureyre gu Ayet-i kc- 
rimeyi okudu: “Allah, giiphesiz zerre agirhgi kadar dahi zulmetmez. O, bir 
iyilik olursa onu kat kat artinr ve lutfundan biiyuk bir miikafat verir." Abi¬ 
de dedi ki: Ebu Hureyre §oyle dedi: Yuce Allah da: “Biiyuk bir mukal'at" dl- 
ye buyurduguna gore bunun miktanni kim takdir edebilir? 1 (2) 

ibn Abbas ve ibn Mes’ud’dan da bu ayet-i kerimenin, giinegin iizerinde 
dogdugu geylerden daha hayirli olan ayetlerden birisi olduguna dair sozle- 
ri onceden geymi§ bulunmaktadir. 
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41. Her iimmetten hirer §ahid getirip, bunlara kar§i da seni §ahid 
getirecegimiz zaman halleri nice olur? 

Yiice Allah'in: “() Nice olur?” kelimesinde ikinci “fe” harfinin iistiin 
olmasi “le” harlinin sakin okunmasi halinde iki sakinin bir arada olacagin- 
dan dolayidir. ( iSl) edati ise, zaman zarfidir. Bundaki amil ise, “(U*?;): Ge¬ 
tirip” fiilidir. 

Ebu’l-Leys es-Semerkandi §unu nakletmektedir: Bize el-Halil b. Ahmed an- 
latti dedi ki: Bize ibn Meni’ anlatti dedi ki: Bize Ebu Kamil anlatti dedi ki: 
Bize Fudayl, Yunus b. Muhammed b. Fedale’den anlatti. Yunus babasindan 


(1) IbnKesir, II, 267; Suyuti, ed-Durru’l Mensur, II, 540 

(2) Suyuti, ed-Durru’l Mensur, II, 541 
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nakletligine gore, Rasulullah (sav) Zaferogullari arasinda bulundukkm sira- 
da yanlanna gelip, Zaferogullari (run) kaldigi yerde bulunan kaya paryasi u/e- 
rine oturdu. Beraberinde ise ibn Mes’ud, Muaz ve ashabindan birkaq: ki§i da- 
ha vardi. Birisine Kur’an okumasim emretti. Kur’an okuyan §u: “Her iimmet- 
•cn hirer §ahid getirip bunlara kar§i da seni §ahid getirecegimiz zaman 
lialleri nice olur” buyruguna vannca, Rasulullah (sav) yanaklan lslanmca- 
ya kadar agladi ve §oyle buyurdu: “Rabbim, bu benim aralannda bulundu- 
gum kimseler hakkinda boyledir. Peki, benim gormedigim kimseler hakkin- 
da (tanikligim) nasil olacak!” (1) 

BuharT de Abdullah b. Mesud’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir. 
Rasulullah (sav) bana: “Bana kur’an oku” dedi. Ben, kur’an Sana indirilmi§ 
oldugu halde sana Kur’an mi okuyayim diye sorunca, §oyle buyurdu: “§iip- 
liesiz ben Kur’an-i Kerimi benden ba§kasindan da dinlemeyi severim”. Ona, 
Nisa Suresi’ni okudum. Nihayet: “Her iimmetten hirer §ahid getirip, bun¬ 
lara kar§i da seni §ahid getirecegimiz zaman halleri nice olur” ayetine ge- 
lince: “Bu kadar yeter” dedi. Gozlerinin ya§ akittigmi gordtim. (2) 3 

Muslim de bu hadisi rivayet etmi§ ve: “Bu kadan yeter” buyrugu yerine §un- 
lan nakleder: Ba§mn kaldirdim -veyahut da yammdaki bir adam beni diirte- 
rek l^arct ctti bunun iizerine ba§imi kaldirdigimda-gozya§larinin aktigmi 
gbrdilm. 

ilim adamlanmiz der ki: Peygamber (sav)’in aglamasi, bu ayet-i kerimenin 
ihtiva ettigi deh§etli ba§langig ve i§in agirligi dolayisiyladir. Zira Peygamber- 
ler, ummetlerine kar§i dogrulayip, yalanladiklarma dair §ahidler olarak ge- 
tirileceklerdir. Hz. Peygamber de Kiyamet guniinde bir §ahid olarak getiri- 
lecektir. Yiice Allah’in: “Bunlara” buyrugu ile de hem Kurey§ kafirlerine, hem 
diger kafirlere i§aret vardir. Ozellikle Kurey§ kafirlerinin amlmasimn sebe- 
bi, azabin bu Kurey§ kalirleri uzerinde digerlerine gore daha agir olacagin- 
dan dolayidir. gunku onlar, mucizeleri ve Allah’in onun elleri vasitasiyla or- 
taya gikardigi harukulade halleri gormekle birlikte inad ettiler. 

Ayet-i kerimenin anlami da §udur: “Her iimmetten hirer §ahid getirip, 
bunlara kar§i da seni §ahid getirecegimiz zaman” Bu kal irlerin kiyamet gii- 
nunde halleri nasil olacaktir. Azaba mi ugratilalcaklar, yoksa nimete mi 
mazhar olacaklardir? Bu, azar anlaminda bir istilbam (sorudur). 

Buradaki i§aretin butiin iimmete oldugu da soylenmi§tir. ibn Mubarek §oy- 
le nakleder: Ensar'dan bir adam, el-Minhal b. Amr’dan kendisine §unu anlal- 


(1) el- Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, VII, 4; Suyuti, ed-Durru’l-Mansur, II, 541-542 

(2) Buhari, Tefsir 4. sure 9, FedaihVl-Kur’nn 33, 35; Miislim, Salatu’l-Miisafirin 248; 

Ebu Dav&d, ilm 13; Tirmizi, Tefsir 4. sure 10,11; ibn Mace, Ztihd 19; Musned, I, 374. 
380,433 

(3) Muslim, SalatU’l-Musafirin, 247, 
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liftim liaber vcrmektedir: El-Minhal naklettigine gore o, Said b. cl-MOfieyyeb'l 
$byle derken dinlemi§: Sabah ak$am Hz. Peygambere ummetinin ar/nlunmu* 
digi hi$bir gun yoktur. O, onlan simalan ile ve amelleri ile tamr. I$te bun- 
dan dolayi haklarinda §ahidiik edecektir. Nitekim §am Yiice ve Miibarek olan 
Allah: “Her iimmetten hirer §ahid” yani peygamberlerini “getirip bunlara 
kar§i da seni §ahid getirecegimiz zaman halleri nice olur” diye buyurmak- 
ladir. 

“( Nice” kelimesi mahzuf bir fiil ile nasb mahallindedir. Ifadenin tak- 
diri onceden de belirttigimiz gibi; halleri nice olur §eklindedir. Gizli olan bu 
liil de bazan, “(iSj ): Zaman” kelimesinin i’rabdaki yerini tutar. (. ii|) deki amll 
olan fiil de; “(liL- ): Getirip” fiilidir; “( §ahid” kelimesi de haldlr. 

Bu ayetin okunu§u ile ilgili hadis-i §eritteki fikhi inceliklerden birisi de $u- 
dur: Ogrencinin hocasina okumasi ve okuyu§unu ona arzetmesi caizdlr. 
Bunun aksi de caizdir. Yiice Allah’in izniyle Lem Yekun Suresi’nde (98. sO- 
re olan el-Beyyine Suresi’nde) nakledecegimiz Ubey hadisinde buna dair agk- 
lamalar gelecektir. 
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42. O gun inkar edenler ve O peygambere isyan edenler, yerle bir 
edilselerdi temennisinde bulunacaklardir. Allah’tan hifblr sd- 
zii de gizleyemeyeceklerdir. 

“() isyan edenler” kelimesindeki “vav” harfinin otre olmasi, iki sa- 
kinin ardarda gelmesinden dolayidir. Bu harfin esreli okunu§u da caizdir. Na- 
fi’ve Ibn Amir, “( ... bir edilseler” kelimesini “te” harfi otreli, “sin” har- 
fi de §eddeli olarak ; (xSjls) §eklinde okumu§lardir. Hamza ve el-Kisai de boy- 
le okumakla birlikte onlar, “sin” harfini §eddesiz okurlar. Digerleri ise, failin 
zikredilmedigi bina-i meghul (meghul fiil) olmak iizere “te” harfini otreli, “sin" 
harfini de §eddesiz okumu§lardir. 

Buyrugun anlami da §udur: Ke§ke Allah onlan yerle diimdiiz etse. Yani on- 
lari yerle bir etse. Bir diger anlami da §oyledir: Ke§ke Allah, onlan diriltme- 
se idi ve yer, iizerlerinde dumdiiz olarak kalsalardi. Qunkti onlar, topraktan 
nakledilip diriltilmi§lerdir. Birinci ve ikinci kiraate gore ise, “yer” faildir. An¬ 
lami da §oyle olur: Yer yanlsa da igine girseler diye temenni edeceklerdir. §dy- 
le de a 9 iklanmi§tir. Buradaki “te”; harfi (J* ): Uzerinde, anlamindadir. Yani 
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Ut-jikc ycrr onlann uzerlcrinde dtimdtiz edilse. Bu da ke§kc yer yarilip la, on- 
lar da igine girip uzerlerinden dumduz edilse diye temenni edeceklerdir de- 
inek olur. Bu agiklama da el-Hasen’den nakledilmi§tir. 

"Sin" haii'inin §eddeli okunmasi bir “te”nin “sin”e idgam edilmesi esasina 
gOrcdir. §eddesiz okunmasi ise bu “te”nin hasfedilmesi esasina goredir. 

»ylo de denilmi§tir: Bunlar, hayvanlann toprak olduklanni gortip, ken- 
dilcrinin ise cehennemde ebediyyen kalacaklarmi ogrenecekleri vakit bu te- 
mcnnide bulunacaklardir. Bu da yiice Allah’in: “Ve kafir, ke§ke toprak olsay- 
dim diyecek” (en-Nebe, 78/40) buyrugunun anlamidir. 

Yine denildigine gore onlar, daha once Bakara Suresi’nde “Boylece Biz, 
sizi uasat bir iimmet kildik” (el-Bakara, 2/143) ayetini agiklarken gegtigi Uze- 
re- bu iimmetin peygamberlerin lehine §ahidlik edecegini gorecekleri vakit 
bu temenniyi yapacaklardir. O zaman gegmi§ iimmetler §oyle diyecekler: Bun¬ 
lar arasinda zinakarlar ve hirsizlar vardir. O bakimdan §ahidlikleri kabul olun- 
maz. Bu sefer Peygamber (sav) onlan tezkiye edecektir. Bunun tizerine 
mii§rikler: “Rabbimiz Allah hakki igin biz mii§rikler degildik” (el-En’am, 6/23) 
diyeycekler. Bunun tizerine de agizlanna muhiir vurulacak, ayaklan ve el- 
leri dtinyada iken kazandiklarina dair $ahidlik edecektir. I§te yiice Allah’in: 
“O giinde inkar edenler ve Peygambere isyan edenler, yerle bir edilseler- 
di temennisinde bulunacaklardir” yani ke§ke yerin dibine gegirilselerdi, di¬ 
ye temenni edeceklerdir, buyrugunda anlatilan durum budur. Dogrusunu en 
iyi bilen Allahtir... 

Yiice Allah’in: “Allah’tan higbir sozii de gizleyemeyeceklerdir.” Buyru- 
gu ile ilgili olarak ez-Zeccac §unlan soylemektedir: Kimisi: “AUah’tan hi? bir 
sozii de gizleyemeyeceklerdir” buyrugu yeni bir cumle (isti’naf) dir. Qiin- 
kii onlann dtinyada iken yaptiklan, zaten Allah nezdinde apagik ve besbel- 
lidir. Onu gizlemeye de gtigleri yetmez demektedir. Kimisi de: Bu ifade, on- 
ceki ctimledeki temenniye atfedilmiftir demi§tir. Buyrugun da anlami §oyle 
olur: Ke§ke yerle bir edilselerdi ve Allah’tan bir sozti gizlememi§ olsalardi di¬ 
ye temenni edeceklerdir. ^tinkti onlann yalan soyledikleri ortaya gikmi§ ola- 
caktir. ibn Abbas’a bu ayet-i kerime ile: ‘Rabbimiz olan Allah hakki igin biz 
mii$rikler degildik” ayeti hakkinda soru sorulmu§, o da §u cevabi vermi§tir: 
Onlar cennete ancak mtislumanlarin girdigini gorecekleri vakit: “Rabbimiz 
olan Allah hakki iqin biz mii§rikler degildik” diyecekler. Allah da bunun tize- 
rine onlann agizlanna muhiir vuracak, el ve ayaklan da konu§maya ba§la- 
yacak, boylelikle Allah’tan higbir sozti gizleyemeyeceklerdir. 

el-Hasen ve Kalade der ki: Ahiretin degi§ik yerleri ve durumlan vardir. Bir 
ayette sozedilen bir durum birisinde, otekinde sozedilen bir diger durum bir 
ba§ka konumda olacaktir. Bu buyrugun anlami da §udur: Her§ey onlar igin 
apagik ortaya gikip hesaba gekileceklerinde higbir §ey gizlemeyecekler. 
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Buna dair dalia geni§ agiklamalar, yiice Allah’in izniylt* el-Un'flm SOicnI'ii 
de (6/23. ayetin tefsirinde) gelecektir. 
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43. Ey iman edenler! Sarho§ken ne soylediginizi bilinceye kadar vc 
bir de ciinup iken -yolcu olmaniz miistesna- gusledinceye kadar 
namaza yakla§mayin. Eger hasta olur yahut yolculukta iseniz, 
yada herhangi biriniz ayak yolundan gelirse, veya kadinlara do- 
kunur da su bulamazsamz, temiz bir topraga teyemmum edin. 
Yiizlerinizi ve ellerinizi meshediniz. §iiphesiz Allah, 90 k affe- 
dicidir, ^ok bagi§layicidir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi kirk dort ba$hk (1) lialinde sunacaftiz: 

1. Ayetin Niizul Sebebi, Sarho§luk Veren Iqkilerin 

Haram Kihnma A§amalari ve Mii’minlere Hitabin Sebebi: 

Yiice Allah: “Ey iman edenler! sarho§ken... namaza yakla§mayin” buy- 
rugunda, bu hitabiyla ozel olarak mii’minlere seslenmektedir. £iinku mu’min- 
ler, bir taraftan namaz kilarken, igki de i^meye devam ediyorlardi. igki ise, 
onlann zihinlerini aleyhlerine olmak Cizere telef edip gitmi§ti 

O bakimdan bu buyrukla ozel olarak onlara hitab edildi. Zira kafirler ne 
sarho§ken, ne de ayikken namaz kilmazlardi. 

Ebu Davud, Omer b. el-Hattab (r.a) dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: 
Igkinin haram kihm§ma dair buyruk nazil olmadan once Omer §oyle dedi: 
Allah’im, igki hakkinda bize rahatlatici bir beyanda bulun. 

Bunun iizerine Bakara Suresi’ndeki: “ Sana igki ve kumardan soruyorlar" 


(1) Ancnk, goriilecegi gibi bajliklar, kirkdort degil, kirkbe§iir. 
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(el-Bakara, 2/219) buyrugu nazil oldu. 

Bunun iizerine Omer gagrildi ve ona bu ayet-i kerime okundu. Yine: Al- 
lali’im igki hususunda bize rahatlatici bir beyanda bulun dedi. Bu sefer Ni- 
sa SOrcsi’nde yer alan: “Ey iman edenler! Sarho§ken ne soylediginizi bilin- 
ceyc kadar... namaza yakla§mayin” ayeti nazil oldu. O bakimdan Rasulul- 
lah (sav)’in miinadisi namaz igin kamet getirildiginde §oyle seslenirdi. Dik- 
katli olun, namaza sarho§ bir kimse yakla§masin. Yine Omer gagirildi, ona 
bu ayet-i kerime okundu, bu sefer tekrar: Allah’im igrki hususunda bize ra¬ 
hatlatici bir beyanda bulun. Bunun iizerine §u: “Artik vazgegtiniz degilmi?” 
(el-Maide, 5/91) ayeti nazil oldu. Bu sefer Omer: Vazgegtik dedi.” (1) 

Said b. Cubeyr der ki: insanlar, kendilerine bir emir, yahut bir yasak bil- 
dirilinceye kadar cahiliyye donemindeki durumlanm devam ettirip gidiyor- 
lardi. O bakimdan islam’in ilk donemlerinde “Sana igki ve kumar hakkin- 
da soru soruyorlar. De ki: Onlarda biiyiik bir giinah ve insanlar igin bazi 
menfeaatler vardir” (el-Bakara, 2/219) ayeti nazil oluncaya kadar, igmeye de¬ 
vam ediyorlardi. Bu ayet nazil olunca: Biz giinah igin degil de menfeati igin 
igeriz, dediler. Adamin birisi igki igti ve cemaatin oniine gegip namaz kildi- 
rirken: De ki: Ey kafirler, ben sizin taptiklanniza tapanm, diye okudu. Bu¬ 
nun iizerine: “Ey iman edenler, sarho§ken... namaza yakla§mayin” ayeti 
nazil oldu. Bu sefer, biz namazin di§inda (igeriz), dediler. Bunun iizerine 
Omer (r.a.) §oyle dedi: Allahim igki hususunda iizerimize §ifa verici (rahat- 
latici) agiklama indir. Bunun iizerine: “Muhakkak geytan... ister ” (el-Maide, 
5/91) ayeti nazil oldu. 

Bunun iizerine Omer de: Vazgegtik, vazgegtik, dedi. Daha sonra Rasulul- 
lah (sav)’in miinadisi (Medine sokaklarinda) dola§arak: §unu biliniz ki, igki 
haram kilindi, diye nida etmeye ba§ladi. ileride yiice Allah’in izniyle Maide 
Suresi’nde de agiklamasi gelince goriilecegi gibi. 

Tirmizi de Ali b. Ebu Talib’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Abdur¬ 
rahman b. Avf, bize bir yemek hazirladi. Bizi gagirdi. Bize igki igirdi. igki bi- 
zi sarho§ etti. Bu arada namaz vakti girdi. Beni namaz kildirmak iizere one 
gegirdiler. Ben de: “Deki ey kafirler, sizin taptiklanniza ben tapmam” (el- 
Kafirun, 109/1-2) ve, biz sizin taptiklanniza tapariz diye okudum. Bunun iize- 
rine yiice Allah: “Ey iman edenler, sarho§ken ne soylediginizi bilinceye ka¬ 
dar... namaza yakla§mayin” buyrugunu indirdi. Ebu Isa (et-Tirmizi) der ki: 
Bu hasen, sahih bir hadistir. (2) 

Bu ayet-i kerimenin daha onceki buyruklar ile ili§ki yonii ve ayetler ara- 
sindaki yerine gelince: §am yiice Allah Daha once “Allah’a ibadet edin, ona 


(1) Ebb Davbcl, E§ribe 1; Nesai, E§ribe 1; Tirmizi, Tefsir 5. sure 8; Miisned, I, 53 

(2) Tirmizi, Tefsir 4. sure 12 Ayrica; Ebb Davbd, E§ribe, 1. 
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higbir §eyi ortak kogmayin” (en-Nisa, 1 / 36 ) diyc huyurdu. imandan soimi d« 
ibadetlerin ba§i olan namazi soz konusu etti. 

Bundan dolayi namazi israrla terk eden ki§i oldiiriiliir ve t'arziyeli sakil ol 
maz. Bu §ekilde anlatim, kendileri bulunmaksizin sahili olmasi sozkonusu ol 
mayan namazin §artlarini agiklamaya kadar geldi. 

2. Ayet-i Kerimedeki Sarhoglugun Mahiyeti: 

ilim adamlarinin cumhuru fukaha toplulugunun kanaatine gore, ayet-i ke- 
rimede gegen sekr (sarho§luk) dan kasit, igki dolayisiyla sarho§lukltir. An 
cak, ed-Dahhak, buradaki sarho§luktan kasit, uykudur demektcdir. (,:Unkii, 
Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: “Sizden herhangi bir klm.se, numu/.dsty- 
ken uyuklayacak olursa, uykunun etkisi uzerinden gidinceyc kadar yalip uyu- 
sun. giinkii, belki de o, magfiret dilemek isterken, kendi kendlalnc brddua 
edebilir.” (1) 

Abide es-Selmani der ki: “Sarho§ken” den kasit, idrann .sen! .siki$tinm$- 
ken demektir. giinkii Hz. Peygamber: “Sizden herhangi bir kim.sc, sakin Ul- 
ran kendisini siki§tirmi§ken -bir rivayette de: Bacaklari arasindakinl snki^lir- 
mi§ oldugu halde- asla namaz kilmasin.” (2) 3 

Derim ki: ed-Dahhak ve Abide’nin soyledikleri, mana itibari ile dogrudur. 
giinku namaz kilandan istenen §ey, biitiin kalbiyle yiice Allah’a yonelmesi, 
ba§ka §eylere iltifati terketmesi, uyku, idrar siki§ikhgi ve aghk gibi §a$irma- 
sina sebep olabilecek, gonliinu, hatirmi me§gul edecek, halini degi§tirecek 
her§eyden uzak durmasi gibi §eyler istenir. Hz. Peygamber de §oyle buyur- 
maktadir: “Ak§am yemegi hazirken, namaz igin kamet getiriiirse, ak$am yc- 
megini yiyerek i§e ba§layin.” <3) 

Boylelikle Hz. Peygamber, insamn hatinna taalluk edebilecek $a$irtici her- 
bir unsurun ortadan kalkmasim gozoniinde bulundurmu§tur. Ta ki kul, ba§- 
ka §eylerle me§gul olmayan bir kalp ve biitiin ozii ile Rabbine ibadete yo- 
nelsin ve namazinda gerektigi gibi hu§u duysun. Bu ayet-i kerimenin kap- 
samina ileride gelecegi iizere: “Mii’minler felah bulmu§lardir. Onlar ki, na- 
mazlarinda hu§u gosterenlerdir” (el-Mu’minun, 23/1-2) buyruklan da girmek- 
tedir. ibn Abbas da der ki: Yiice Allah’in: “Ey iman edenler, sorho§ken... na- 
maza yakla§mayin” buyrugu, Maide Suresi’nde yer alan: “Ey iman edenler 


(1) Buhdri, Vudu 53; Muslim, Salam’l-Musafirin 222; Ebd Ddvdd, Tatavvu’ 18; Tirmizi, Sa¬ 
lat 146; Ibn Mace, ikametu’s-Salat 184; Muvatta; Salatu’l-Leyl 3; Miisned, VI, 56, 202, 259. 

(2) Eba Davud, Tahare 43; Tirmizi, Salat 148; Ibn Mace,, Tahare 114; Miisned, V, 250, 260, 
261, 280 (yakm ifndelerle). 

(3) Buhdri, Ezan 42, Efime 58; Muslim, Mesacid 64-66; Ebd Ddvud, Et’ime 10; Tirmizi, Sa¬ 
lat 145; Nesai, tmame 51; ibn Mace, ikametu’s-Salat 34; Miisned, III, 100, 110, 161..., 
IV, 49, 54, VI, 51, 194, 291... 








narnaza kalkacagmiz zaman... yikayiniz” (el-Maide, 5/6) ayeti ilc nesh ol- 
inu$tur. Bu gorii$e gore de mu’minlere sarho§ olduklan halde namaz kilma- 
mak emri verilmi§ olmaktadir. 

Dalia so nr a ise her haliikarda namaz kilmalan emrolunmu§tur. Bu ise ni- 
liai haram hiikmu gelmezden once boyleydi. Mucahid ise der ki: Bu ayet-i 
kerime, i^kiyi haram kilan ayetie nesh olmu§tur. ikrime ve Katade de boy- 
le demi§tir. Daha once zikrettigimiz Hz. Ali yoluyla gelen hadis-i §erif dola- 
yisiyla bu konuda sahih olan da budur. 

Rivayet olunduguna gore Omer b. el-Hattab (r.a) §oyle demi§tir: Namaz igin 
kamet getirildi. Rasullullah (sav)’in munadisi de §oyle seslendi: Sakin sarho§ 
olan bir kimsc namaza yakla$masin. (1) Bunu da en-Nehhas nakletmi§tir. ed- 
Dahhak ve AbTde’nin goru§lerine gore ise, ayet-i kerime muhkem olup, 
ayette nesh sozkonusu degildir. 

3. Sarho§ken Namaza Yakla§mama Hitabmin Muhataplari: 

Ytice Allah’in: “(ij*'> : 5l): Yakla§mayin” buyrugundaki fiilin “ra” harfi us- 
tun okun^cak olursa, oyle bir fiili i§lemeye kalki§mayin anlamina gelir. §a- 
yci otreli okunursa, boyle bir§eye kalki§mayin, yakla§mayin anlamina gelir. 

Ayel-i kerimede hitap, akliba§inda, sarho§ olmayan biitun iimmetedir. 
Surhn$ bir kimse ise, sarho§lugu dolayisiyla temyiz guciinu kaybedecek 
olursa, akh ba§indan gitmi§ oldugundan dolayi o vakitte muhatab degildir. 
Ancak o, kendisi i$in vacib olan emirleri yerine getirmekle muhataptir. Di- 
ger taraftan sarho§ oldugu siralarda, sarhof olmadan once mukellef oldugu 
kesinlik kazanmi§ huktimlerden vakti gegtigi igin yerine getirmediklerinin de 
ayrica keffaretini (yani kazasmi v.b.) yerine getirmelidir. 

4. “Namaza Kalkmak”in Anlaqilmasi: 

ilim adamlari burada namaz (es-Salat) ile neyin kastedildigi hususunda fark- 
h gorii§lere sahiptirler. Bir kesim, bundan maksat bizatihi bilinen ibadettir, 
demektedir. Bu, Ebu Hanife’nin de g6rii§udur. O bakimdan daha sonra: “Ne 
soylediginizi bilinceye kadar” diye buyurulmu§tur. 

Bir ba§ka kesim ise bundan kasit, namazin kilindigi yerlerdir, demektedir. 
Bu da §afii’nin gorii§udur. Ona gore, burda muzaf hazfedilmi§tir. Nitekim yu- 
ce Allah bir ba§ka yerde: “Elbette birgok manastirlar, kiliseler, havralar (sa- 
lavat) yikihr giderdi” (el-Hac, 22/40) diye buyurmaktadir. Goruldugii gibi, 
burada da namaz kilanan yerlere “salat” adi verilmektedir. Bu agiklamaya yii- 
ce Allah’in: “Ve bir de ciinup iken -yolcu olmamz miistesna-” buyrugu da 
delalet etmektedir. Bu ise, cunup olan bir kimsenin mescidden -orada namaz 


(1) Ebd DavCicL, E§ribe 1. 
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kilmak igin degil de- gcgip gitmcsinin caiz olmasini gcreklirmeklcdlr. 

libu Hanife: "Birde ciiniip iken -yolcu olmamz mustesna-" buyiuftimdun 

maksat, su bulamamasi halindeki yolcudur. Boyle bir kimse teycmmOm cd 
or ve oylece namazini kilar der. Buna dair agiklama da ileride gelcccktir. 

Bir ba§ka kesim de §oyle demektedir: Bu buyrukta “namaz”dan kasit, hem 
namaz kilinan yerdir, hem da namazin kendisidir. O donemlerde ashab-i ki- 
ram, ancak namaz igin mescide gelirler ve hep birlikte namaz kilarlardi. () 
bakimdan namaz ile namaz kilinan yer birbirinden ayn goriilmezdi. 

5. “Sekr Sarhoqluk” Kelimesinin Anlami. 

Tekil, ve Qogul Olarak Kullamh§i: 

Yiice Allah’in Sarho§ken, sarho§ oldugunuz halde" buym- 

gu miibteda ve haberdir. Si) Yakla§mayin” emrinden hal mahallliule 

bir ciimledir. “() Sarho§lar” kelimesi, ( Sarho§ kelimesinin go- 

guludur. en-Nehai, bu kelimeyi “sin” harfini iistiin olarak; (.^^-) diye oku- 
mu§tur ki, bu da () kelimesinin miikesser goguludur. Bunun bu $ekll- 
de teksir edili§ sebebi, sekr’in akh ilgilendiren bir afet olu§udur. O baknn- 
dan, bu kelime de, sara’ya dii§mu§ kimseler anlamini veren; kelime¬ 

si ve bu tiirden diger kelimeler vezninde gogul yapilmi§tir. el-A’me§ ise bu 
kelimeyi “sin” harfini otreli olarak “hubla” gibi okumu§tur. O takdirde bu ke¬ 
lime tekil bir sifat olur. £ogul He ilgili olarak, tekil bir sifat ile haber verme- 
nin caiz olu§u da gogula dair tekil bir kelime ile haber vermek §eklindeki kul- 
lam§larina (Araplarin kullam§lanna) gore caiz g6rulmu§tiir. 

Sekr (sarho§luk), sahv’in (ayikligin) ziddidir. Bu kelime (. \ji P ) $c- 
killerinde kullamlir. Ki§inin gozunun §a§kinhgini ifade etmek igin; de 
(1 ’/dj ^ o£Y) denilir. Yiice Allah’in: “(uju;i ) $iiphesiz ki gbzlerimiz 

dbndiiriilmU§, §a§irtilmi§... “ (el-Hicr, 15/15) buyrugundaki "sekr" bu anlam- 
dadir. Bu kelime, “kef” harfi §eddeli olarak, agik bir§eyi kapatmak, yangi ka- 
patmak anlaminda da kullamlir. Buna gore sekran (sarho§), sahip oldugu akil- 
li halden kopan, ondan uzakla§an kimse demektir. 

6. tsldm’m ilk Donemlerinde iqkinin Yasak Olmayi§i: 

Bu ayet-i kerimede, islamm ilk donemlerinde igki igmenin, ki§iyi sarho§- 
luk derecesine ula§tirincaya kadar mubah olduguna dair bir delil, hatta agik 
bir nass vardir. §oyle de denilmi§tir: Sarho§ olmak akli bakimdan haram go- 
riilmektedir. Ve higbir dinde de mubah kilinmi§ degildir. Onlar, bu ayet-i 
kerimedeki sekr’i de uyku diye yorumlami§lardir. el-Kaffal der ki: Muhtemel- 
dir ki onlara, insan tabiatim comertlige, kahramanliga ve hamiyette hareke- 
te gegirecek miktarda igki igmeleri mubah kilinmi§tir. Derim ki, boyle bir ma- 
na onlann §iirlerinde de vardir. Nitekim Hassan (b. Sabit) §oyle demi§tir: 
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“Biz onu (§arabi) i 9 eriz, o da bizi kiralrai§iz gibi yapar.” 

Mu anlamda daha once el-Bakara Suresi’nde (2/219- ayet, 6. ba§likta) do- 
yurueu agklamalarda bulunmu§tuk. el-Kaffal der ki: Ki§iyi, delilik ve baygin- 
lik noktasina getirecek kadar akh izale eden sarho§luga gelince, boyle bir 
mak.satla i$ki i^mek miibah kilinmi§ degildir. Ancak boyle bir kasti olmak- 
sizin bu derece sarho§ olsa, bunun sorumlulugu bu §ekilde sarho§ olandan 
kaldirilmi§ bulunuyordu. 

Derim ki: Bu dogru bir agiklamadir. Bu agiklamalar, Maide Suresi’nde, Hz. 
Hamza kissasincla (el-Maide, 5/ 90-92. ayetler, 3- ba§hkta) gelecektir. Miis- 
lumanlar, bu ayet-i kerime nazil olunca, namaz vakitlerinde i<;ki igmekten uzak 
duruyorlardi. Yatsi namazini kildiktan sonra igki igerlerdi. Yiice Allah’in: “Ar- 
tik vazgegtiniz degil mi” (el-Maide, 5/91) buyrugunda liaram kilindigi hiik- 
mii nazil oluncaya kadar bu halde devam ettiler. 

7. Sarho§ iken Yapilan Tasarruflar ve Bu Tasarruflarin Hiikmii: 

Yiice Allah’in: “Ne soylediginizl bilinceye kadar” buyrugunun anlami: Soy- 
Icdiginizden-yanli§ olmadigindan emin olarak, kesin olarak dogru oldugu- 
nu bilinceye kadar... demektir. Sarho§ ise ne soyledigini bilmez. 

Bundan dolayi Osman b. Affan (r.a) §oyle demi§tir: Sarho§un bo§amasi ge- 
gerli degildir. Aym zamanda bu, ibn Abbas, Tavus, Ata, el-Kasim, ve Ra- 
bia’dan da rivayet edilmi§tir. Bu aym zamanda, Leys b. Sa’d’in, ishak, Ebu Sevr 
ve el-Miizem’nin de goru§diir. 

Tahavi de bunu tercih etmi§ ve §oyle demi§tir: ilim adamlan bunakin bo- 
§amasinin caiz olmadigini icma ile kabul etmi§lerdir. 

Sarho§ olan bir kimse ise vesvese dolayisiyla bunakla§mi§ bir kimse 
gibidir. Yine ilim adamlan, (uyu§turucu bir ot olan) ban otunu alip, akli gi- 
den kimsenin bo§amasinin caiz olmadigi hususunda ihtilaf etmemi§lerdir. O 
bakimdan igkiden dolayi sarho§ olanin da durumu boyledir. 

Bir kesim de sarho§un bo§amasini ge^erli kabul etmi§lerdir. Omer b. el- 
Hattab, Muaviye ve bir gurup tabiinden bu gorii§ rivayet edilmi§tir. Aym za¬ 
manda bu, Ebu Hanife, es-Sevri ve el-Evzai’nin de g6ru§udiir. §afii’nin bu 
konudaki g6rii§leri farkli farkli gelmi§tir. 

Malik ise, sarho§un talakini gegerli kabul ettigi gibi, yaralamalarda ve 
oldiirmede kisasi da ongoriir. Ancak, sarho§un nikah ve sati§mi onun i^in 
baglayici kabul etmez. 

Ebu Hanife derki: Sarho§un biitiin fiilleri ve akidleri, tipki akli ba§inda olan 
kimseninki gibi sabit ve gegerlidir. Bundan irtidat miistesnadir. 

Boyle bir kimse irtidat edecek olursa, -istihsanen kabul edilmesi miistes- 
na- hammi ondan bain olmaz. 
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Ebu Yusuf der ki: Sarho$luk luilindc nuiricd olur. Aym zamancla bu, $Allt‘nln 
de g6rii§udiir. $u kadar var ki, sarho$ halde iken onu oldurmcz ve tcvbr rt 
mesini de istemez. 

imam Ebu Abdullah el-Mazen ise der ki : Bizde §az bir rivayet vardir. bu¬ 
na gore sarho§un lalaki baglayici degildir. Muhammed b. Abdilhakem ise der 
ki: Sarho§un talaki da, bo§amasi da gegerli degildir. ibn §as da §oyle demek- 
tedir: e§-§eyh Ebu’l-Velid, konu ile ilgili gorii§ aynligini bir parga akh ba$in- 
da bulunan, ancak kendiliginden kan§ikligin online gegemeyip hem hala, hem 
isabet eden ve boylelikle kan§tiran kimse ile ilgili olarak kabul elmekte ve 
§oyle demektedir: Gogii yerden, erkegi kadindan tamyamayacak, ayn l ede 
meyecek kadar sarho§ olana gelince, boylesinin hem kendisiyle insanlar ara 
sinda, hem de kendisiyle Allah arasindaki butiin fiil ve hallerinde deli gibi 
degerlendirilecegi hususunda gorii§ ayriligi yoktur. Bundan tek istisnA, va- 
kitleri gegen namazlardir. Bu konuda §oyle denilmi§tir: Deliden farkh olarak 
boyle bir sarho§tan namaz sakit olmaz. (Ainkii o, bizzat kendi kendisini sar- 
ho§luga itmekle, vakti gikincaya kadar, kasten o namazi terketmi§ gibi olur. 

Siifyan es-Sevn der ki: Sarho§lugun sinin, akli dengenin bozulmasidir. Hftcr 
Kur’an okumasi istendiginde, bu kiraati kari§tinr ve bilmedigi §eyler soyli- 
yecek olursa, ona sopa cezasi uygulamr. 

Ahmed de der ki: Saglikli haline gore aklinda degi§me gorulecek olursa, 
o ki§i sarho§ demektir. Malik’ten de buna yakin bir tamm nakledilmi$tir. 

ibnu’l-Miinzir der ki: Kur’an okuyu§u sirasinda kari§tirirsa sarho§ demek¬ 
tir. Buna delil de, yiice Allah’in: “Ne soylediginizi bilinceye kadar" buyru- 
gudur. Eger ne soyledigini bilmeyecek halde ise, orayi kirletme korkusuylu 
mescidden uzak durur. Kilacagi namaz da sahih olmaz. Kilacak olsa, (ayikin- 
ca) kazasim yapar. §ayet soyledigini bilecek durumda olup, namaz kilacak 
olursa, hlikmii ayik kimsenin hiikmii gibidir. 

8. “Ciinup” Kelimesinin Anlami: 

yiice Allah’in: “Bir de ciinup iken... yakla§mayin” buyrugu, yiice Allah’in: 
“Ne soylediginizi bilinceye kadar” buyrugundaki mansub ciimlenin mahal- 
line atfedilmi§tir. Yani, ciinup iken de namaz kilmayimz demektir. 
( ) kullanih§lan aym anlamda, ciinup oldunuz demektir. Cii¬ 

nup lafzimn mtiennesi de yoktur, tesniye ve gogulu da yoktur. Qiinkii bu ke- 
lime, “buud ve kurb; uzaklik ve yakinlik” kelimesi gibi mastar veznindedir. 
Bazan bu kelimeyi hafifleterek, (,*J£ ) diye soylerler. Bu kelimeyi bu §ekil- 
de okuyanlar da olmu§tur. el-Ferra der ki: b Ki§i ciinub oldu," 

ifadesi cenabetten gelmektedir. Bir §ivede ciinup kelimesinin, tipki “unk” ve 
“a’nak,” “tunub ve etnab” (boyun, boyunlar, gadir kazigi ve kaziklar) gibi go- 
gul yapildigi da soylenmi§tir. Tekili kastederek “canib” diye bu kelimeyi kul- 
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hinmak halindc, gogul igin “ciinnab” tabiri kullanihr. Binici ve biniciler iyin 
"rakib ve rukkab” demek gibi. Kelime asil itibariyle uzakhk demektir. Ade- 
la ciinup, gehvetle gikardigi su dolayisiyla namaz halinden uzakla§mi§ gibi 
oldugundan bu ismi alir. §air der ki: 

V 1 -^ 1 

“Beni (yaninda esir bulunan) karde§imden uzak tutarak mahrum etme! 

Qiinkii ben, 9adirlar ortasinda garip kalmi§ bir kimseyim.” 

Cunub adam, yabanci adarn anlamina da kullanilir. Aym §ekilde cenabet 
(mucanebet) erkegin kadin ile igli di§li olmasi demektir. 

9. Ciinuplugun Mahiyeti: 

Ummetin cumhuru, ciinup kimsenin, ya inzal (menisinin §ehvetle ve kuv- 
vetle akmasi) veya siinnet yerlerinin birbirine kavu§masi dolayisiyla temiz ol- 
mayan kimse oldugunu kabul etmektedir. Ashabtan bazilanndan, inzal olma- 
dik<,-a gusiiI olmayacagina dair goru§ rivayet edilmi§tir. Qiinkii Hz. Peygam- 
ber: "Su (ile ytkanmak), ancak sudan (meninin gelmesinden) dolayidir” di- 
ye buyurmu§tur. Bu hadisi Muslim rivayet etmi§tir. (1) 

Buhari’de ise Ubeyy b. Ka’b’dan §oyie dedigi rivayet edilmektedir: Ey Al- 
lah’in Rasulii, erkek kadin ile cima edip de inzal olmazsa (hukum nedir) di- 
ye sormasi iizerine, Hz. Peygamber de: “Kendisinden kadina temas eden ta- 
rafim yikar, sonra da abdest alir, namaz kilar.” Ebu Abdullah (Buhari) der ki: 
Ancak gusletmek dalia ihtiyatlidir. Obiir gorii§u ise, bu konudaki (ilim 
adamlannin) ihtilaflari dolayisiyla agikladim. (2) 

Muslim de Sahih’inde bunu, yukanda belirttigimiz §ekilde bu manada ri¬ 
vayet etmi§ ve liadisin sonunda §oyle demi§tir: Ebu’l-Ala b. e§-§ihhir dedi ki: 
Nasil ki Kur’an’in bazisi diger bazisini nesh ediyor idiyse, Rasulullah (s.a)’in 
hadisinin de bazisi bazisini nesh cderdi. Ebu ishak der ki: I§te bu nesh ol- 
mu§tur. (3) TirmizT de der ki: Bu hukum, islamin ilk donemlerinde boyley- 
di, sonra nesh oldu. (4) 

Derim ki: Ashabdan, tabiinden ve Islam aleminin degi§ik bolgelerindeki 
hikihlerinden biiyuk bir topluluk bu goiu§tedir. Aym zamanda, iki sunnet ye- 
rinin birbirine kavu§masi ile gusliin icabettigini kabul etmektedirler. Bu hu- 


(1) Muslim , Hnyz 80, 81; Ebd Ddvud, Tahare 83 ayrica bk. Buhari , Vudu, 34; Muslim, 
Hayz 84; Ibn Mace , Tahare 110; Musned, III, 21 26. 

(2) Buhari , Gusl 29. 

(3.) Muslim, Hayz 82 

(4) Tirmizi, Tahare 81 
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susta oncclcri asliab-i kiram arasinda gbrii$ ayriligi var idiy.se dr, dalia Ainu 
ra bu hususla Hz. Ai§c’nin Peygamber (sav)’dcn yaptigi rivayctten anla$ilan 
hiikmu kabul etmi§lerdir. Buna gore Hz. Peygamber §oyle buyurnuijtiir: "Hr 
kek, haniminin dort dali arasina oturup, siinnet yeri, siinnet yerine defterse 
gusul icabeder.” Bu hadisi Muslim rivayet etmi§tir. (1) 2 Buhari ile MQslim’de 
de, Ebu Hureyre yoluyla gelen hadiste Peygamber (sav) §oyle buyurmu§lur: 
"Erkek kadinin dort dali arasinda oturur, sonra da iizerine kendisini iter.se, 
crkege (de kadina da) gusiil icabeder.” <2) Muslim aynca: “inzalde bulumna- 
sa dahi” fazlaligim eklemektedir. (3) ibnii’l-Kassar der ki: Kendilerinden bn- 
cekilerin hilafindan sonra, tabiin ve onlardan sonra gelenler: “Iki siinnet ye¬ 
ri birbirine kavu§tugu takdirde” hadisi geregince amel etmeyi icma ile kabul 
etmislerdir. Gorii§ ayriligtndan sonra irma sahib olarak naktedilecek nlur- 
sa, o vakit icma, gorii§ aynliklarini ortadan kaldinr (hiikumsuz kilar). 

Kadi iyad der ki: Ashab’in konu ile ilgili gorii§ aynhgindan sonra bu ka- 
naati izhar eden bir kimse oldugunu bilmiyoruz. Bundan tek istisna, el- 
A’me§’den ve Davud el-Asbahani’den bu dogrultuda nakledilen gdru$Icrdir. 
Rivayet olunduguna gore Omer (r.a) insanlan, “su, sudan dolayi gerekir" ha¬ 
disi geregince amel etmeyi terk etmeye mecbur etmi§tir. Buna sebep ise, on- 
larin bu konudaki ihtilaflari olmu§tur. ibn Abbas ise bu hadisi, ihtilama te- 
vil etmi§ ve boyle agiklami§tir. Yani su ile gusletmek, ihtilam halinde suyun 
inzali dolayisiyla (meninin gelmesi dolayisiyla) icabeder. inzal olmadigi 
takdirde, rtiyasinda cima ettigini gorse dahi, gusletmesi gerekmez. Bu ise, bu- 
tiin ilim adamlan arasinda gorii§ aynligi bulunmayan bir meseledir. 


10. Yoldan Gegmek (Obur) lie ilgili Agiklama: 

Yiice Allah’in: “Yolcu olmamz miistesna” buyrugunda yer alan, ( ): 

“Yoldan gelenler” kelimesi ile aym kokten ( ji>Ji ): Yolu a§tnn, gcgtlm 
tabiri, yolu bir tarafindan obvir tarafina katettim demektir. Nehir hakkinda da 
kullamhr, mastari “u’bur” gelir. “Ibr’u’n-Nehr” ise, nehrin kiyisi demektir. Bu¬ 
na “ ‘ubr” da denilebilir. Mi’ber ise, iizerinden yolun a§ildigi gemi veya kop- 
rii demektir. Abiru’s-Sebil yoldan gelip gegen demektir. (jlL.1 ^ ) ise, 

uzerinde devamh yolculuk yapilan ve hizlica yiirudugii igin sirtinda, oglenin 
§iddetli sicaginda dahi geni§ arazilerin, mesaiclcrin kat edildigi deve hakkin¬ 
da kullamhr. §air de der ki: 

^ 


(1) Miislim , Hnyz 88; Miisned, VI, 47 ve 112’de ise rivnyet muhtasardir. 

(2) Buhari , Gusl 28; Muslim , Hnyz 87; Ebti D&vftd , Tahnre 83; Nesai , Tahnre 129; Ibn 
Mace , Tahnre 111; Darimi, Vudu’75; Miisned , II. 234, 347, 393, 471, 520. 

(3) Miislim , Hnyz 87. 
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“(O oyle bir devedir ki) gayretle, hizlica ve but tin giiciiyle yol alir. 

Uzun tiiylti deve ku§u gibi, giin ortasi sicaginda 9olleri kateder.” 

J-S iwJ_*_J *Ull t-i—Jl. ...» 
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“Allah’in kazasi her§eye galip gelir. 

Sabirsiz olanla da, 90k sabirli olanla da oynar o. 

Eger oliirsek, §uphesiz bizim de denklerimiz vardir. 

§ayet hayatta kalirsak, oliimumuz, zaten adanmi§iz gibi, ka9imlmazdir.” 

11. Ciinupken Yolculuk ve Cunupken Mescidden 
Gegmeye Dair Hiikiimler ve Goriig Ayriliklari: 

ilim adamlan, ytice Allah’in: ‘Yolcu olmaniz miistesna” buyrugunun an- 
lami hakkinda farkli kanaatlere sahiptir. Ali (r.a) ile ibn Abbas, ibn Ciibeyr, 
Mucahid ve el-llakem, Abirti's-Sebil, yolculuk yapan kimse demektir derler. 
llcrhangi bir kimsenin gusletmedikge, ciinub oldugu halde namaza yakla§- 
masi sahib degildir. Bundan istisna yolcu olandir, o da teyemmum eder. Bu, 
Kbit llanile’nin goru§udiir. £iinku ikamet olunan yerlerde gogunlukla su bu- 
lunur. O bakimdan, ikamet halinde bulunan ki§i, su bulundugundan dola- 
yi gusleder. Yolculuk yapan kimse ise, su bulamazsa, teyemmum eder. 

ibnii’l-Munzir der ki: Rey ashabi, yolculukta bulunan ciinup kimsenin eger 
iginde su bulunan bir mescidden yolu ugrayacaksa, once teyemmum eder, 
sonra mescide girip ora dan su geker, daha sonra da suyu mescidin di§ina gi- 
kartir (ve gusleder). 

Bir kesim ise, ciinubun mescide girmesine rulisat vermi§tir. Bazilan da Pey- 
gamber (sav)’in: “Mii’min necis degildir” (1) hadisini delil gosterirler. Ibnu’l- 
Mtinzir der ki: Biz de boyle diyoruz, bu gorii§teyiz. 

Yine ibn Abbas, Ibn Mes’ud, ikrime ve en-Nehal der ki: Abirii’s-Sebil, yol- 
dan gegip giden kimse demektir. Aym zamanda bu, Amr b. Dinar ile Malik 
ve §afii’nin de goru§udur. 

Bir ba§ka kesim de §oyle demektedir: Ciinup olan bir kimse, garesiz kal- 
madik^a mescidden ge<;mez. £aresiz kalirsa teyemmum eder ve oylece mes¬ 
cidden ge^er. es-Sevri ve isliak b. Rahaveyli boyle demi§tir. 


Bir ba§ka §air de der ki: 


JJ— !J {J 
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(1) Bu lafizln degil de: ‘ Mu’inin bazilarinda: Muslim, necis olmaz” anJamindn: Buhari, Gusl, 
23, 24, Cenaiz 8; Muslim, Hayz 115, 116; Ebu Davud, Tahare 91; Tirmizi, Tahare 89; 
Nesai, Tahare 172; Ibn Mace, Tahare 80; Miisned, 11, 235, 382, 471, V, 384, 402. 
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Ahmed ve ishak, ciinub kimse hakkinda, abdest aldigi takdirdr mcmid* 
de oiurmasinda mahzur yoktur, demektedirler. Bu g6ru$lerini ibnirl-Milny.il 
naklctmektedir. Bazilan da, ayet-i kerimenin niizul sebebi hakkinda $uiui ri- 
vayet ederler: Ensardan bir toplulugun, evlerinin kapilan mescide agilirdi. On* 
lardan herhangi birisi ciinub oldu mu, mescidden gegmek zorunda kalirdi. 

Derim ki: Bu dogrudur. Ayrica bunu, Ebu Davud’un, Decace’nin kizi Ces- 
re’den yaptigi §u rivayet desteklemektedir: Cesre dedi ki: Ai$e (r.anha)’yi §oy- 
le derken dinledim: Rasulullah (sav), ashabimn evlerinin yiizlerini (kapila- 
nn) mescide dogru agilmakta oldugunu gordu ve: “Bu evlerin yolunu mes- 
cidden ba§ka tarafa geviriniz” diye buyurdu. Daha sonra Peygamber (sav) Igc* 
ri girdi. FakaL cv sahipieri, konu ile ilgili kendileri hakkinda bir mlisal Incr 
umudu ile, higbir degi§iklik yapmadilar. Yine Hz. Peygamber yanlarina gi- 
kip §oyle buyurdu: “Bu evlerin yonlerini mescidden ba§ka tarafa govlrlnlz, 
Qiinku ben mescidi, ay hali olan bir kadina da, ciinub bir kimseye de hclal 
kilmiyorum.” (1) 

Miislim’in Sahih’inde de §oyle denilmektedir: “Mescidde Ebu Bekir'in ka- 
pisindan ba§ka, oraya agik hig bir kapi birakilmasin.” (2) Boylelikle RasOlul- 
lah (sav), biitiin kapilann kapatilmasini emretti. Ciinkii bu durum, mescidin 
yol edinilmesini ve mescidden gegip gitmeyi beraberinde getiriyordu. Hz. Ebu 
Bekir’e ikram olsun ve ozelligi dolayisiyla onun kapisim istisna etmi$ti. 
^iinkii, gogunlukla birbirlerinden aynlmazlardi. 

Peygamber (sav)’m, Ali b. Ebi Talib (r.a) di§inda herhangi bir kimseye, mes¬ 
cidden yol gibi gegip gitmesini ve orada liizumsuz oturmasina izin vermo- 
digi rivayet edilmi§tir. Ayrica bunu Atiyye el-Avfi de Ebu Said el-Hudrt’dcn 
rivayet etmektedir. Ebu Said dedi ki: Rasulullah (sav) §oyle buyurdu: "Mes¬ 
cidde cunup olmak, higbir miisluman igin -ben ve Ali mustesna- uygun 
dii§mez ve olacak §ey de degildir.” (3) 

Him adamlanmiz derler ki: Bunun boyle olmasi caiz (mumkun) dir. (*)un- 
kii, Hz. Ali’nin evi de mescidin biinyesi igerisinde idi. Tipki Peygamber 
(sav)’in evinin de mescidin biinyesi igerisinde oldugu gibi. Her ne kadar her 
ikisinin evi de mescidin igerisinde degil ise de bizzat mescide biti§iktiler ve 


(1) Ebd DavGd, Tahare 92. 

(2) Buhari, Menakibu’l-Ensar 45; Muslim, Fedailu’s-Sahabe 2; Tinnizi, Menakib 15; Ayni 
inanada ve yakin lafizlarla; Buhari. Salat 80: Miisned, I. 270, Hz. Peygamber"in Hz. Ali'ye 
hitabi olarak. 

(3) Tirmizi , Menakib 20. Dirar b. Surad’in: “Yol uzerinde bu halde mescidden gegmenin 
ynlmz ikisine helal oldugu" §eklindeki agiklamasim naklettikten sonra Tirmizi hadis- 
le ilgili olarak §unlari soylemekredir: “Bu, hnsen garip bir hadistir. Bu hadisi ba§ka bir 
yoldan (vech) bilmiyoruz. Muhammed b. Ismail (Buhari) benden bu hadisi dinledi, ga¬ 
rip kar§iladi. 
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evlerinin kapilan mcscide agihyor idi. Rasulullah (sav), bdylcliklc onlan mes- 
eiddcnmi§ gibi degerlendirdi ve “higbir miisliiman igin... caiz degildir" hadi- 
sini irad buyurdu. Hz. Ali’nin evinin mescidde olduguna delalet eden riva- 
yellcrdcn birisi de, ibn §ihab’in Salim b. Abdullah’tan §oyle dedigine dair ri- 
vayolidir: Adamin birisi babama, Ali ve Osman’dan (Allah ikisinden de razi 
olsun) liangisinin daha hayirli olduguna dair soru sordu. Abdullah b. Omer 
ona §oyle dedi: i§te bu Rasulullah (sav)’in evi. Yaniba§inda da Hz. Ali’nin evi- 
ne i§aret etti. Mescidde bu iki evden bafkasi yoktu dedi ve hadisin geri ka- 
lan boliimiinii zikretti. 

Buna gore Hz. Peygamber ve Hz. Ali, mescidde ciinup olmuyorlardi. Ev- 
lerinde ciinub oluyorlardi. Fakat evleri, mescidin bunyesindendi. ()iinku 
kapilan mescide agihyordu. O bakimdan, ciinub halde evlerinden gikacak 
olurlarsa, mescidi yol gibi gegiyorlardi. 

Diger taraftan bunun onlara has bir ozellik olmasi da mumkundur. Pey¬ 
gamber (sav)’in, zaten ozel bir takim durumlari vardi. i§te bu da onun ozel- 
liklerinden birisi kabul edilir. Daha sonra Peygamber (sav) da bu konuda Hz. 
Ali’ye bir ozellik taniyarak, ba§kasina ruhsat olmayan bir hususu ona da ruh- 
sat olarak verdi. I ler ne kadar evlerinin kapilan mescidin i^erisinde bulunu- 
yor idiyse de, mescidde onlarin evlerinin kapilanndan ba§ka birtakim kapi- 
lar da vardi. Oyleki Peygamber (sav), Hz. Ali’nin kapisi di§inda diger kapi- 
lann kapatilmasini emretmi§ti. Amr b. Meymun, ibn Abbas’tan §oyle dedigi- 
ni rivayet eder: Rasullullah (sav) buyurdu ki: “Butiin kapilan -Ali’nin kapi¬ 
si mustesna- kapatiniz.” (I) Boylece Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye kapisimn mes- 
cide agilmasma ili§memek suretiyle bir ozellik tammi§ oldu. Hz. Ali de evi 
mescidde oldugu halde evinde ciinup olurdu. 

Hz. Peygamber’in: “Mescide aqalan kapilardan Ebu Bekir’in kapisindan ba§~ 
ka bir kapi birakmayiniz” hadisine gelince, bu -Allahu alem- §oyle idi: Mes¬ 
cide bakan giki§ olarak kullamlan birtakim kapilar vardi. Evlerin asil kapi¬ 
lan ise mescidin di§inda bulunuyordu. Hz. Peygamber, i§te bu ikinci ?iki§- 
lann kapatilmasini emrederken, ona ikram olmak iizere, Hz. Ebu Bekir’in gi- 
ki§ini birakmi§ti. Buna kar§ilik Hz. Ali’nin ana kapisi, giri§ ve giki§ta kullan- 
digi kapisi (mescide agiliyordu). i§te ibn Omer bunu: “Ve mescidde ikisin¬ 
den ba§kasi yoktu” diyerek agiklamaktadir. 

Denilse ki: Ata b. Yesar’dan §oyle dedigi sabittir: Peygamber (sav)’in as- 
habindan bazi kimseler, ciinup oluyor, buna kar§ilik abdest alip mescide ge- 
liyor ve mescidde konu§uyorlardi. i§te bu, ciinup bir kimsenin abdest aldi- 
gi takdirde mescidde kalmasinin caiz olduguna delildir. Bu, Ahmed’in ve is- 
hak’in da -belirttigimiz gibi- gorii§iidiir. 


(1) Tirmizi, Mennkib 20; “Bu garip bir hadistir” kaydiyla; Miisned, I, 175, II, 26. IV. 369 
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Huna cevap $udur: Alxlc.sl aimak riinupliik liaclcsini kaldirma/. Ibadtil l^ln 
va/' olunmu§ vc zahiri pisliklcn korunmu$ her bir yere, bu i$ i^in yapai afti 
ibacleti kabul olunmayanin vc bu ibadcle ba$lamasi sahib olmayamn girmc 
mesi gcrckir. Onlardan nakledilen, $ogunlukla bilinen halleri ise, cvlerinde 
gusledip geldikleridir. 

liger abdest bozucu ba§ka halier sizin bu dediginizi iptal eder, denilecck 
olursa, §oyle deriz: Obiir halier, ^okga vaki olur ve bunlardan dolayi abdesl 
aimak zor gelir. yiice Allah’in: “... ve bir de ciinup iken -yolcu olxnaniz iiiOin- 
tesna-...” buyrugu ba§ka agiklamalara ihtiya? birakmayacak §ekildedir vc ye- 
terlidir. Mescidde ciinupken durup beklemek caiz olmadigina gore, nmsha 
la el degdirmenin ve onda okumanin caiz olmamasi oncelikle sozkomi.Hudur. 
gunku mushafin sayginligi (hiirmeti.) dalia biiyiiktiir. Buna dair a<,iklamalai 
ise, yiice Allah’in izniyle, el-Vakia Suresi’nde (56/75-80. ayetler, 5. ba$hkta) 
gelecektir. 


12. Ciinub Olamn Yapamayacagi I§ler 

Bizim mezhebimizin alimlerine gore, ciinup olan bir kimsenin, az sayida- 
ki bir takim ayetleri istiaze (ve dua) maksadi ile okumak di§inda, gogunluk- 
la Kur’an-i Kerim okumasina engel olunur. Musa b. Ukbe, Nafi’den, o, ibn 
Omer’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah (sav.) buyurdu ki: “Cii- 
nup ve ay hali olan kimse, Kur’an-i Kerimden herhangi bir§ey okumasin". Bu- 
nu ibn Mace rivayet etmi§tir. U) 

Darakutni de, Siifyan’dan o, Mis’ar ve §u'be’den, Mis’ar ve §u’bc, Anir b. 
Murve’den, o, Abdullah b. Seleme'den, o da Hz. Ali'den §oy!e dedigini rlvfl- 
yet etmektedir: “Rasulullah (sav)’i ciinup olmasi hali mOslesnA, hlvblr $ey 
Kur’an-i Kerim okumaktan engellemezdi. Siif'yan dedi ki: $u'bc bana $6ylc 
dedi: Bu benim naklettigim hadislerin en giizelidir.” 1 (2) 3 4 

Bunu ibn Mace de rivayet edip. Bize Muhammed b. Be$$ar anlatti, bize Mu- 
hammed b. Cafer anlatti, bize §u’be, Amr b. Murre’den anlatti diyerek, bu ma- 
nada bir liadis zikretmektedir. (3> Bu ise, sahib bir isnaddir. 

ibn Abbas’in, Abdullah b. Revaha'dan rivayetine gore, “Rasulullah (sav), 
bizden herhangi bir kimsenin ciinup oldugu balde Kur’an okumamizi yasak- 
ladi” demektedir. Bunu Darakutni rivayet etmi§tir. <4) 

Yine ikrime’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: ibn Revaha, hanimimn 
yaninda yatmakta iken, odamn bir tarafinda bulunan cariyesinin yamna 


(1) Tirmizi, Tahare 98; ibn Mace , Tahare 105. 

(2.) Darakutni , I, 119. 

(3) Ibn Mace, Tahare 105. Ayricn yakm lafizlarla: EbCi Davdd, Tahare 90; Nesai, Tahare 171; 
Musned, I, 84, 107, 124. 

(4) Darukutni, I, 120 
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kalkip gilti ve onunla cima ctti. Hanimi uyandiginda onu yalagmda gbrcme- 
yince, ayaga kalkti, odadan di§ariya £ikinca, onu cariyesi uzerinde gbrdii. i<,e- 
ri doniip, bigagi aldiktan sonra tekrar di§ari gikti. Bu sirada Abdullah i§ini bi- 
lirmi§, ayaga kalkmi§ti. Hanimmin elinde bi^ak ta§idigini gorunce, ne olu- 
yorsun? diye sordu. Karisi ona. Ne mi oluyorum? Eger az once seni gordti- 
ftiim §ekilde gorse idim, bu bigagi senin omuzlannin arasina saplayacaktim. 
Abdullah hammina. Beni nerede gordiin ki? diye sorunca, hanimi. Seni ca- 
riyenin uzerinde gordum, dedi. Bu sefer Abdullah: Hayir. beni oyle gormu§ 
olamazsin. Aynca §unu bil ki, Rasulullah (sav) bizden herhangi bir kimsenin 
ciinupken Kur’an okumasini yasak!ami§ bulunmaktadir. Karisi: O halde sen 
de Kur’an oku bakayim dedi. -Karisi Kur'an okumasini bilmiyordu- Bu sefer 
Abdullah §oyle dedi: 
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“RrsuIuIIhIi bize geldi -Allah’in Kitabini okuyarak- 

Tan yeri agardiginda panldayan bir kilicin aydinhk sa^i^i gibi. 

Kttrltikten sonra hidayeti getirdi o, kalplerimiz ona 

tnanmaktadir. Onun dedigi olacaktir, diye. 

Geceyi gegirir, yam yatagindan uzaklarda. 

Mii§rikler yataklannda uyuyup agirla§tiklan vakit.” 

Hanimi bunun iizerine: 

Allah’a iman ettim ve goziimun gordugiinu yalanladim. 

Sabah olunca, Rasulullah’in (sav)’in yanina gitti. Ona olanlari haber verin- 
ce, Rasulullah (sav) azi di§leri goriiniinceye kadar giildii. (i) 

13. Gusletme Keyfiyeti 

yuce Allah: “Gusledinceye kadar...” buyrugu ile, ciinup damn gusletme- 
dikge namaz kilmasini yasaklamaktadir. 

Gusletmek, aklen kavramlabilen bir iftir. Araplarca bu kelimenin ne an- 
lama geldigi bilinmektedir. Bu kelime ile, suyun el ile birlikte yikanan §ey 
uzerinden ge^irilmesi kast edilir. O bakimdan Araplar, “elbiseyi gaslettim (yi- 
kadim) tabiri ile, iizerine suyu doktiim ve elbiseyi suya daldirdim tabirleri igin 
farkli ifadeler kullanmi§lardir. 


(1) D&rakutni, I, 120. 
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Hu luisu.s bbylece anla$ildigina gore, §unu bil ki, ilim adamhm dlnup nlun 
bir kimsenin, viicuduna suyu dokmesi yahut suya dalmakla ovalamamasi ha 
liiule hukmun ne olacagi hakkinda farkli goru§lere sahiptir. Malik'in mezhe- 
binde me§hur olan goru§e gore, viicudunu ovalamadikga, sadece suya dal- 
inasi ycterli degildir. (Junkii yuce Allah, ciinup olana gusletmesini emretmek- 
letlir. 1 lpki namaz kilan kimseye, yiizunii ve ellerini gasletmesi (yikamasi- 
m) emrettigi gibi. Abdest alan bir kimsenin, su ile, ellerini yuziinc ve elle- 
1 inin uzerine gegirmesi kagimlmaz bir§eydir. i§te, ciinubun buliin bedeni de 
bbyledir. Onun ba§i da abdest alan kimsenin yiizii ve ellcri hiikmiliuiedir. 

liu aym zamanda el-Muzem’nin de g6ru§ii ve tercihidir. El >u’l-Ferae Atm 1 
b. Muhammed el-Maliki der ki: Gu.sletmek latzindan anln$ilmusi mukul olan 
mana budur. giinkQ igtisal, sozlukte iftial kipindedir. Ellerini (yikadifti §ryln) 
tizerinden gegirmiyen bir kimse, ashnda su dokmekten ba$ka bir i$ yupimg 
olmuyor. Dilciler, bu §ekilde davranan bir kimseye, gusleden kimse adtni ver- 
mezler. Boyle birisine ya su doken, ya da suya dalan kimse adini verifier. 

(Ebu’l-Ferac devamla) der ki: i§te Peygamber (sav)’den rivayetler bu doft- 
rultuda gelmi§tir. Mesela, onun §oyle buyurdugu nakledilmektedir: "Her bir 
kihn altinda cenabet vardir. O halde saglari (killan) yikayin ve teni iyice to* 
mizleyin.” (1> Temizlemek (ink ise, -dogrusunu en iyi bilen Allahtir ya- an- 
cak, belirttigimiz §ekildc, elin tenin uzerinden ovalamak suretiyle gegirilme- 
siyle olabilir. 

Derim ki: Delil diye gosterilen bu hadiste, §u iki sebepten dolayi (gorii- 
§iine) delil olacak bir taraf yoktur: Ewela, bu hadisin tevilinde farkli kana- 
atler izhar edilmi§tir. Siifyan b. Uyeyne der ki: Hz. Peygamber’in: "Tcnl lyi- 
ce temizleyiniz” buyrugundan kasit, fercin yikanmasi ve temizlenmcsldlr. Hz. 
Peygamber burada, ten ile, kinaye yoluyla ferci kastetmiftir. lbn Vehb de der 
ki: Ben, hadislerin agiklanmasi konusunda ibn Uyeyne'den dalia bllglll bir 
kimseyi gormedim. Ikinci olarak, bu hadisi, Ebu Davud, Sunen’inde rivSyet 
etmi§ ve bunun hakkinda: “Bu hadis zayiftir" demektedir. ibn Dase yoluyla 
gelen (Ebu Davud) rivayetinde boyle denilmektedir. el-Lu’luT’nin <2) Ebu 
Davud’dan rivayetinde ise, §u ifade vardir: Haris b. Vecih, zayif bir ravidir. 
Onun hadisi munkerdir. (3> 


< 1> Ebu Davad, Tahare 97; Tirmizi; Tahare 78: lbn Mace, Tahare 106. 

(2) Ebu Davud’un ‘Siinen’' i talebesinden yedi ki§i tarafindan rivayet edilmijtir. Ebu Ali Mll- 
hammed b. Ahmed b. Arar ei-Lu’lui (333/994) ile, Ebu Bekr Muhammed b. Bekr b. Ab- 
dirrezzak b. Dase el-Temmar (346/957) bunlardan ikisidir. (Y. Dog. Dr. i. L. Qakan, SU- 
nen-i Ebu Davud Terciimc ve §erhi’ne “Mukaddime”, istanbul 1987, XL.) 

(3) EbU Davad , Tahare 97. el-Haris b. Vecih, hem Tirmizi 'nin hem de ibn Mace ’nin rivU- 
yetinde de gegmektedir. Tirmizi'de belirtilen yerde (Tahare 79) merhum A. M. §akir'in 
de bu dogrultudaki bir takim agiklamalan yer almaktadir. 
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Bbylclikle bu liadisin clelil gosterilme imkani ortadan kalkmakla, geriye, 
claim onceden de agikladigimiz gibi, dildeki bu kelimenin anlammi dayanak 
aimak kalmaktadir. Aynca bunu, sahih hadiste sabit olan §u rivayet de des- 
leklemektedir: Peygamber (sav)'e kiigiik bir gocuk getirildi. Hz. Peygambe- 
rin iizcrine i§edi. Hz. Peygamber, bir su getirilmesini istedi. Bu suyu qocu- 
gun sidigi uzerine serpi§tirdi, fakat elbisesini de yikamadi. Bunu Hz. Ai§e ri¬ 
vayet etmi§tir. (1) Buna yakin bir rivayet, Um Kays bint. Mihsan’dan da riva¬ 
yet edilmi§tir. (2) 3 Her iki hadisi de Muslim rivayet etmi§tir. 

Ilim adamlanmn cumhuru ile, fukaha toplulugu da §oyle demi§tir: Ciinup 
i^rin su dokmek ve suya dalmak, dokiindiigii su ve i^ine daldigi su her bir 
tarafini ku§atacak olursa, vucudunu ovalamayacak olsa dahi yeierli gelir. Bu 
da Peygamber (sav)’in gusliine dair, Hz. Meymune ile Hz. Ai§e’nin rivayet et- 
tikleri hadislerin muktezasinca boyledir. Bu iki rivayeti de hadis imamlan kay- 
detmi§lerdir. <3) Bunlara gore Peygamber (say) suyu viicudu uzerine bol bol 
dokerdi. Muhammed b. Abdulliakem de bu goru§te oldugu gibi, Ebu’l-Ferac 
(Amr b. Muhammed el-Maliki) daha sonra bu gorii§ii kabul etmi§ ve Malik’ten 
de bunu rivayet etmi§ ve §oyle demi§tir: Gusiil halinde, elleri beden iizerin- 
dc gezdirmeyi cmretmesinin sebebi: §tiphesiz, ellerini bedeni iizerinde gez- 
dirmeyen bir kimsenin bedenine su ula§masi gereken bolgelerinden bazisin- 
dan uzak kalabilme ihtimalidir. 

ibnii’l-Arabhi ise der ki: Ben, mezhep sahibinden bu olmaksizin gusliin ola- 
bilecegini nakleden ve bunu rivayet eden Ebu’l-Ferac’a gergekten hayret edi- 
yorum. Qiinkii, imam Malik bunu, ne a^ik agik ifade etmi§tir, ne de onun ifa- 
delerinden boyle bir §ey anla§ilmaktadir. Boyle bir kanaat, Ebu’l-Ferac’in ve- 
himlerindendir. 

Derim ki: Hayir, bu husus Malik’ten a<;ik bir nass ile rivayet edilmi§ bulun- 
maktadir. Mervan b. Muhammed ez-Zahiri -ki o, §amli sika ravilerden biri- 
sidir- der ki: Ben, Malik b. Enes’e, ciinup olup abdest almaksizin bir suya da- 
lip gikan kimse hakkinda soru sordum. O da: Onun kilacagi namaz gegerli- 
dir, dedi. Ebu Omer (ibn Abdi'l-Berr) der ki: Bu rivayette, aynca “vucudu¬ 
nu ovalamaksizin ve abdest almaksizin” ibaresi de vardir ve Malik’e gore, bu 
§ekilde suya dalip gikan iqin gusiil gergekle§mi§ demektir. Ancak, onun 
mezhebinde me§hur olan rivayet, vucudunu ovalamadik^a bunun gusiil ye- 
rine gegmiyecegidir. Bu da yiiziin ve ellerin gusledilmesine kiyasen boyle soy- 
lenmi§tir. £ogunlugun delili §udur: Uzerine su dokiinen herkes gusletmi§ olur. 


(1) Buhari, Vudu’ 59, Akika 1; Muslim , Tahare 101; Nesai, Tahare 189; ibn M&ce, Taha- 
re 77; Muvatta, Tahare 109; Miisned, VI, 52, 210. 

(2) Buhari, Vudu’ 59; Muslim, Tahare 103. 104; Nesai, Tahare 189; Ibn Mace, Tahare 77; 
Muvatta, Tahare 110; Miisned, VI, 355. 

(3) Buhari, Gusl 5,6; Muslim, Hayz 35-39; Ebti Ddvhd, Tahare 97 v.s. 
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Araplar, sema beni gasletli, der. (Yani, yagmur beni yikanircu.nna inlalli), 
Hz. Ai§e ve Hz. Meymune de, Rasulullah (sav)’in ne §ekilde gusleltlftlnl nuk 
lederken, viicudunu ovaladigindan soz etmemektedirler. Eger bu vadp blr 
$ey olsaydi Hz. Peygamber bunu terk etmezdi. Qunkii, Allah’in muradmi bi- 
ze beyan eden odur. Ve o boyle bir i§i yapmi§ olsaydi, tipki suyu saginin di¬ 
bine ula§tirmak igin hilallemesi, avuglayarak ba§ina su dokmesi ve buna ben- 
zer gerek guslederken, gerek abdest alirken yaptigi davram§lari bize nakle- 
dildigi gibi, bu da ondan nakledilirdi. 

Ebu Omer der ki: Arapgada, kimi zaman ovalayarak, kimi zaman hoi hoi 
su dokerek yikamaya “gasletme” admin verilmesi tepki ilc k:ir$il;m;u*ak, 
reddedilecek bir durum degildir. Bu boyle olduguna gore, yiice Allah’in, ab¬ 
dest alirken kullanndan su ile ellerinin yiizlerin iizerinden gegrmdcrlnl vr 
bu davrani§lanna gasletmek admin verilmesi, diger taraftan cunupluk ve lui- 
yizdan yikanmak halinde de uzerlerine su doktinmekle yetinmelerini ve hu- 
nun da stinnete uygun, dildeki anlamimn da di§ina eikmayacak blr gaslet* 
mek (yikanmak) olmasmi engelliyecek bir durum yoktur. Bu §ekillcrln her 
birisi de kendi zati hakkinda asil olur. Onlardan birisini, oteki gibi kabul et- 
mek de gerekmez. £iinku, asil olan hukumlerin biri kiyas yoluyla otekine ir- 
ca edilmez. Bu ise iimmetin ilim adamlan arasinda gorii§ aynligi olmaksizin 
kabul edilmi§ bir konudur. Aksine, kiyas yoluyla feri meseleler, asli mesele- 
lere irca edilirler. Ba§an Allah’tandir. 

14. Gusiil Esnasmda Azalar Kaqar Defa Yikamr: 

Hz. Meymune ile Hz. Ai§e yoluyla gelen hadis-i verifier, tbn Abbas’in sizad- 
lisi olan §u’be’nin, ibn Abbas’tan: O, ciinupluktan yikandigi zaman, ellerlni 
de yedi defa, fercini de yedi defa yikardi (1) §eklindeki rivAyetinl reddetmek- 
tedir. ibn Omer’in de §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Namaz elli vakitti. Cii- 
nupluktan yikanmak yedi defa, sidikten dolayi elbiseyi yikamak da yedi de¬ 
fa idi. Rasulullah (sav), namaz be§ vakit, ciinupluktan gusletmek de, sidik¬ 
ten dolayi yikamak da bir defaya indirilinceye kadar Rabbinden niyazda bu- 
lunmaya devam etti. (2) 

Ibn Abdi’l-Berr der ki: Bu hadisin, ibn Omer’e kadar isnadi zayif ve gev- 
§ek (leyyin) bir isnaddir. Her ne kadar bu ve bundan onceki hadis EbQ D&- 
vud ibn Abbas’in azadlisi §u’be'den rivayet etmi§ ise de, $u’be pek o kadar 
kuvvetli bir ravi degildir. Hz. Ai§e ve Hz. Meymune’nin rivayet ettikleri ha- 
disler, bu ikisini de reddetmektedir. 


(1) Ebb Davud, Tahare 97, hadis 246. Aneak; "yedi defa” kaydi olmaksizin, “fercini yikn- 
di” §eklinde. 

(2.) Ebb DavCid, Tahare 97, hadis 247. 
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15. Viicudunu Ovalayamayan Kimse Ne Yapar: 

Mini viicudu lizerinden gegirme imkani bulamayan ki§i liakkinda Suhnun 
$»<">yle demi§tir: Bu i§i yapmakla birisini gorevlendirir yahut kendisi bir bez 
pargasiyla oralan ovalar. el-Vadiha' da §oyle denilmektedir: Ellerini yeti§ebil- 
digi kadanyla viicudunun tizerinden gegirir, daha sonra ellerinin ula§madi- 
gi ycrleri de kapatmcaya kadar iizerine su doker. 

16. Ciinup Kimsenin Guslederken Sakahni Hilallemesi: 

Ciinup kimsenin, kil diplerine suyu ulaftirmak maksadiyla sakalinin ara- 
sini ayirmasi (hilallemesi) hususunda, Malik’in farkli goru§leri nakledilmif- 
tir. ibnU'l-Kasim’in ondan rivayetine gore Malik: Bunu yapmakla yukiimlu de- 
gildir, demektedir. E§heb ise, yine Malik’ten bunu yapmakla yiikiimlu oldu- 
gunu rivayet etmi§tir. ibn Abdilhakem der ki: Boylesi bizim igin daha sevim- 
lidir. (^iinkii Rasulullah (sav), ciinupluktan dolayi guslettiginde saglarini hi- 
lallerdi. (1) Bu ifadeden her ne kadar daha zahir olan ba§imn saglan ise de, 
bunun umumi olarak anla§ilmasi uygundur. ilim adamlari, bu iki gorti§ten bi¬ 
risini kabul elmi§lerdir. Mana bakimindan, gusCilde biitun vucudun kaplan- 
masi (lamamen yikanmasi) vaciptir. Sakalin altindaki ten de vucudun bir par- 
Va.sK.lir. () halde suyun oraya ula§tinlmasi ve bu i§in el ile gergekle§tirilme- 
si icabedcr. Kiiguk taharette (abdest alirken) farziyetin (tenden) sadece sa- 
va inlikal elmcsi, bu laharetin hafifletilmek ve zaruret olmadigi halde, bedel- 
lerin aslin yerine kaim olmasi esasina mebni olmasindan dolayidir. O bakim- 
dan kiiglik taharette (abdestte ayaklari yikama yerine) meshler iizerine 
mesh etmek caiz iken, gusiilde bu caiz degildir. 

Derim ki: Bunu Hz. Peygamberin: “Her kihn altinda cunupluk vardir ha- 
disi de bunu desteklemektedir. 

1 7 . Mazmaza ve Istin§akin Hiikmii: 

Bazilan i§i a§iriya gdturerek, yuce Allah’in: “Gusledinceye kadar” buyru- 
gu dolayisiyla mazmaza ve istin§ak’i da vacib (farz) g6rmti§lerdir. Bunlardan 
birisi de Ebu Hanife’dir. C^iinkii bunlara gore, mazmaza ve istin§ak yerleri 
(olan burun ve agiz) yuziin kapsami igerisindedirler. Bunlann da hukmii, tip- 
ki yanaklar ve aim gibi, yiizun di§ bolumlerinin hiikmu gibidir. O halde her 
kim bunlan (mazmaza ve istin§aki) terk edip namaz kilacak olursa, tipki ab¬ 
dest altp yahut yikamrken, yikanmasi gereken bir tarafi yikamaksizin terke- 
den kimsenin durumunda oldugu gibi, namazim iade eder. Bununla birlik- 
te abdest esnasinda bunlan, (yani mazmaza ve istin§aki.) terk edenin nama- 
zim iade etmesine gerek yoktur. 


(1) Ebti Dav&d, Tohnre 97; Hndis no; 242 Tirmizi, Tahare 76 
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Malik isc §oylc demektedir: Ma/ina/a vc istin§ak, guslcderken tit*, ulnlml 
alirken dc farz degildir. ^iinkii bunlar, vucudun i? tarafmdandirlar. Hedenln 
ig gibi yikanmalan gerekmez. Muhammed b. Cerir et-Taberi, el-l.cys b, 
Sa’d, el-Evzai ve tabiin toplulugu da boyle demi§tir. ibn Ebi Leyla vc Ham- 
mad b. Ebi Suleyman ise, mazmaza ve istin§akin hem abdeslte, hem gusiil- 
de farz oldugunu soylemi§lerdir. Bu aym zamanda ishakin, Ahmed b. 1 lan- 
bel’in ve Davud’un (ez-Zahiri’nin) kimi arkada§larinin da goru§iidur. ez-Ziih- 
n ve Ata'dan da buna benzer gorii§ rivayet edilmi§tir. Yine Ahmed b. i lan- 
bePden, mazmazanin siinnet, istin§ak’in farz oldugu goriigii de nakledilml$- 
lir. Davud ez-Zahirf’nin mezhebinden kimi ilim adami da bu goril$tedlr, 
Bunlari farz kabul etmeyenlerin delili §udur: §ani yiice Allah, bunlan Kilah- 
i Kerim’inde zikretmi§ degildir. Rasulii de bunlari farz kilmami$tir. I lerkcs It* 
bu hususta ittifak etmi§ degildir (icma yoktur). Farz olan bir §cy ise ancak 
bu yollarla sabit olur. 

Mazmaza ve istin§aki farz kabul edenler ise, bu ayet-i kerimeyle ve yiiec 
Allah’in: ‘Yiizlerinizi yikay in” (e\-Maide, 5/6) buyrugunu delil gostcrirler. l)o- 
layisiyla, bunlardan birisinde yikamak eger vacib ise, otekinde de vaciptir. 
Peygamber (sav)’dan da, abdestinde oisun, ciinupluktan dolayi gusledi$in- 
de oisun, mazmaza ve istin§aki terkettigine dair bir rivayet kaydedilmi§ de¬ 
gildir. Hz. Peygamber ise, hem sozu ile, hem davrani§i ile yiice Allah’in mu- 
radini beyan edendir. Mazmaza ile istin§ak arasinda fark gozetenler ise, 
Peygamber (sav)’in mazmaza yaptigim ve onu emretmedigini, delil ile olma- 
dik<ja da fiillerinin vacip olmayip, mendup olacagim, diger taraflan islin$ak 
yaptigim ve yapilmasini cmrettigini, onun emrettigi bir $ey isc, ebediyycn vO- 
cub ifade edecegini delil gostermi§lerdir. 

18. Niyetin Hiikmii: 

ilim adamlanmiz der ki: Ciinupluktan dolayi gusletmek igin niyet, mulla- 
ka gereklidir. Qiinkii yiice Allah: “Gusledinceye kadar” diye buyurmaktadir. 
Bu ise niyet etmeyi gerektirir. Malik, §afii, Ahmed, ishak ve Ebu Sevr bu go- 
rii§tedir. Abdest ve teyemmiimde de hiikiim boyledir. Bu gorii§lerini de 
ytice Allah’in: "Onlar, Allah’a ancak dinlerini O’na kalis kilanlar olarak iba- 
det etmekle emrolundular” (el-Beyyine, 98/5) buyrugu ile desteklemi§lerdir. 
Ihlas denilen §ey ise, yiice Allah’a yakla§makta niyetin samimi olmasidir. 
Mii’min kullanna farz kildigi §eyleri eda ederken, ona yonelmektir. Hz. 
Peygamber de aynca: “Ameller ancak niyetler iledir” (1) diye buyurmu§lur. 


(1) Buhart, Bedii'l-Vahy 1, Iman 41 ve dalin bir $ok yerde: Muslim, hnare 155; Ebb DA- 
vftd, Talak 11; Tirmizi , Fcdailu'l-Cihad 16; Nesai , Tahare 60, Talak 24, Eyman 19; Ibn 
Mace , Ziihd 26; Miisned, I, 25. 43- 
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Mu da bir ameldir. el-EvzaT ve el-Hasen derler ki: Abdesl ve teyemmiim ni- 
yctsiz olarak yeterli olur. Ebu Hanife ve arkadaflari derler ki: Su ile yapilan 
luiliin labaretler niyetsiz olarak gegerli ve yeterlidir. Fakat teyemmiim niyet 
olmadan olmaz. Bu ise beden ve elbiselerden necaseti izale etmek i^in ni- 
yol gerekmediginin icma ile kabul edilmi§ olmasina kiyasen boyledir. Ayri- 
ca bunu, el-Velid b. Muslim, Malik’ten de rivayet etmi§tir. 

19. Guslederken Kullamlacak Su Miktari: 

Gusiilde kullamlacak su miktari ile ilgili olarak, Malik, ibn §ihab’dan o, Ur- 
ve b. ez-Zubeyr’den o, mii’minlerin annesi Ai§e (r.anha)’dan rivayet ettigi- 
ne gore Rasulullah (sav) cunupluktan dolayi guslederken, el-Ferak diye bi¬ 
linen bir kabtan yikanirdi. (1) “el-Farak” ise, el-Fark diye de soylenir. ibn Ve- 
hb der ki: Fark, ah§aptan bir olgektir. ibn §ihab da §oyle derdi: Fark, Umey- 
yeogullari kistlarindan be§ kist ahr. Muhammed b. isa el-A’§a da, Fark, iig 
sa’dir diye agiklami§ ve uq sa’ da be§ kist’tir diye belirtmi§tir. Yine der ki: be§ 
kist ise, Peygamber (sav)’in muddii ile oniki mud eder. Muslim’in Sahih’in- 
de, Stifyan’dan: Fark, u? sa'dir dedigi nakledilmektedir. (2) 3 * 

Rncs’tcn de §dylc dedigi rivayet edilmektedir: Peygamber (sav) bir mud ile 
abdesl ahr ve bir sa’ ile be§ mud arasi miktarla guslederdi. <3> Bir ba§ka ri¬ 
vayet te de §oyle denilmektedir: Hz. Peygamber, be§ mekkiik (4> ile gusleder 
lek bir mekkiik ile abdest alirdi. (5) 

Bu hadisler ise, herhangi bir olgege veya tartiya vurmaksizin az su kullan- 
mamn miistehab olduguna delalet etmektedir. insan, yetecek kadar su ahr 
ve fazla su kullanmaz. (^unkii fazla su kullanmak bir israftir. israf da yeril- 
mi§ bir §eydir. ibadiye mezhebinin gorii§une gore; gok su kullanihr. Bu ise 
§eytandandir. 

20. Teyemmiim lie Ilgili Buyruklar ve Bu Buyruklarin Niizul Sebebi: 

Yiice Allah’in: “Eger hasta olur, yahut yolculukta iseniz, yada herhan¬ 
gi biriniz ayak yolundan gelirse, ve kadmlara dokunur da su bulamazsa- 
mz, temiz bir topraga teyemmiim edin, yiizlerinizi ve ellerinizi mesh 
ediniz” buyruguna gelince; i§te bu, teyemmiim ayetidir. 


(1) Buhari, Gusl 2; Miislim, Hayz 40,41; Ebu Davud, Tnhare 96; Nesai, Tnhare, 144, Oils! 
8; Darimi , Vudu 68; Muvatta, Tahare 68; Miisned , VI, 37,199. 

(2) Muslim, Hayz 41, Hacc 83; Tirmizi, Hacc 107. 

(3) Buhari , Vudu, 47; Muslim , Hayz 51. 

(.4) Park, Sa', Mekkiik, Mud gibi okjekierin miktarlari ile ilgili a^iklamalar iijin blc. M. Nec- 
muddin el-Kurdi, §er’i Olgii Birimleri ve Fikhi Hiikiimleri, Terceme: ibrahim Tiifek<;i, 
istanbul 1996 s, 153 v.d. Dr. Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu’l-islami, I, 75. 

(5) Muslim, Hayz 50; Eb&D&v&d, Tahare 44; Nesai, Tahare 58, 143, Miyah 13; Tirmizi, Si- 
facu'l-Cenne 76; Darimi, Vudu 33; Miisned, III, 112, 116, 259, 282, 290. 
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Hu ayet-i kerime, yarali iken cunup olan Abdurrahman b. AvI hakkiiula nft 
zil olmu§tur. Bununla kendisine, teyemmiim yaprna ruhsati verildl. Daha non* 
ra bu ayet-i kerime tiim insanlar hakkinda umumT bir buyruk olarak gc^er- 
li oldu. (1) 2 Ayet-i kerimenin niizulii hakkinda §oyle de denilmi§tir: Ayet, 1 Iz. 
Ai§e’ye ait gerdanligin kopmasi esnasinda, Mureysi gazvesinde ashab-i kira- 
min su bulamamasi iizerine nazil olmu§tur. Bu hadisi Malik, Abdurrahman 
b. el-Kasim’dan, o, babasindan, o da Hz. Ai§e yoluyla rivayet etmi$tir. {2) 

Buhari ise, bu ayet-i kerimeyi, Kitabu’t-Tefsir’de bab ba§hgi yaparak $<">y 
le demektedir: Bize Muhammed anlatarak dedi ki: Bize Abde, Hi$am b. Ur 
ve’den haber verdi: Hi§am babasindan, o, Ai§e (r.anha)’dan dedi ki: RsmA’ya 
ait olan (ariyeten almif oldugum) gerdanhk kayboldu. Peygamber (sav) dt* 
onu aramak iizere bazi kimseleri gonderdi. Namaz vakti geldi, fakat (asha- 
bin) abdesti yoktu, su da bulamadilar. Abdestsiz olarak namaz kiklilar. Hu- 
nun iizerine yiice Allah da teyemmiim ayetini indirdi. (3) 

Derim ki: Bu rivayette, Malik’in rivayetinden farkli olarak, yerdcn sbzko- 
nusu edilmemekte ve gerdanligin Esma’ya ait oldugu belirtilmektedir. Nesai 
de Ali b. Mushir’den o, Hi§am b. Urve’den o, babasindan, o da Hz. Ai§e yo¬ 
luyla naklettigi rivayette Hz. Ai§e’nin, Hz. Esma’dan gerdanligim ariyet ola¬ 
rak aldigini zikretmektedir. (4) Bu ise, Rasulullah (sav) ile birlikte bulundu- 
gu bir seferde olmu§tur. Bu gerdanligim kaybetmi§ti. Gerdanligim kaybetti- 
gi yere Sulsul denilmekteydi. Daha sonra Nesai hadisin geri kalan bolumii- 
nii zikretmektedir. 

Bu rivayette, Hi§am’dan nakledildigine gore, gerdanhk Hz. Esma’ya ait olup, 
Hz. Ai§e bunu Esma’dan ariyet olarak almi§ti. Bu da Malik’in: “Ai§e’ye alt olan 
gerdanhk koptu” ifadesiyle, Buhari’nin: ‘‘Esma’ya ait olan gerdanhk kaybol¬ 
du” ifadelerini beyan etmektedir. Yine, NesaT’nin bu rivayetinde, gerdanligin 
koptugu yerin Sulsul diye amldigi belirtilmektedir. Tirmizi de bu had is §oy- 
lece rivayet edilmektedir: Bize el-Humeydi anlatti, bize Sttfyan anlatti, bize 
Hi§am b. Urve, babasindan naklederek anlatti, babasi Urve, Ai§e’den naklet- 
tigine gore: Ebva’da bulunduklari gece gerdanligi du§mu§tu. Rasulullah 
(sav) onu aramak iizere iki ki§iyi gondermi§ti. Tirmizi daha sonra hadisin 
geri kalan boliimiinii zikreder. 


(1) Bu rivnyeti senediyle kayd edeni tespit edemedik. Niizul sebebini bu §ekliyle Ebu’l-Leys 
es-Semarkandi, Bahru’l-Ulum (I, 357)’da kayd etmektedir. 

(2) Muvatta, Tahare 89; Buhari, Teyemmiim 1; Muslim , Hayz 108. 

(3) Buhari , Teyemmiim 1, Tefsir 4. sure 10; 5. sure 3, Libas 58. 

(4) Nesai, Tahare 194 ve 204'te Hz. Ai§e'den bu rivayeti kaydetmekle birlikte; merhum Kur- 
tubi'nin zikrettigi teferruattan soz etmemektedir. Ancak Buhari, Teyemmiim 2, Libfln 
58, Nikah 65, Fedailu Ashabi'n Nebi >7 30; Muslim, Hayz 109 v.s.de Hz. Ai§e’nin bu ger- 
danligi, Hz. Esma dan ariyeten almi§ oldugunu agikga zikretmektedir. 
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IUj rivayette yinc I li$am’clan, gerdanligtn Hz. Ai§e'ye izaie edildigi gbrtil- 
mekledir. I’akat, bu izafe, ariyet olarak alan ki§iye yapilan bit* izafcdir. Bu¬ 
na deli I ise, Nesai’nin hadisindeki a$ik ifadelerdir. Tirmizi bu rivayette, Ma- 
lik'in dedigi gibi, Ebva ismini zikretmektedir. §u kadar var ki, Tirmizi’deki bu 
rivayette herhangi bir §uphe sozkonusu degildir. Malik’in rivayetinde ise §oy- 
le denilmektedir: Nihayet uzerinde bulundugum deveyi yerinden kaldir- 
dik, gerdanligin onun altinda oldugunu gordiik. Buhari’deki rivayette ise §oy- 
le denilmektedir: Rasulullah (sav) gerdanligi buldu. 

Butiin bunlar mana itibariyle dogrudur. Gerek gerdanlik, gerekse konak- 
lanilan yer ile ilgili rivayeti nakledenlerin farkli ifade kuilanmalari, hadisi ele§- 
tirmeyi gerektiren bir sebep olmadigi gibi, hadisi zayiflatan bir ozellikte de 
degildirler. Qiinkii, hadiste anlatilmak istenen ve gozetilen maksat, teyemmum 
ile ilgili ruhsatm nuzuludiir. Biitun rivayetler de gerdanlik meselesini tesbit 
etmektedir. 

TirmizT’nin hadisinde yer alan: iki adam gonderdi. Bunlardan birisinin 
Useyd b. Hudayr oldugu soylenmi§tir ifadesine gelince, muhtemeldir ki, Bu- 
hari’nin hadisinde “adamlar gonderdi” ifadesiyle kastedilenle aym §eylerdir. 
Buhart'deki rivayette, iki ki§iden $ogul sigasiyla soz edilmi§tir. gOnkii $ogu- 
lun asgari miktari ikidir. Yahut da iki ki§inin akabinde Hz. Peygamber daha 
soma ba§ka biri(leri)ni de gondermi§ olabilir. O takdirde ?ogul lafzinin 
mutlak olarak kullanilmasi dogru dii§er. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. Ni¬ 
hayet gerdanligi aramak uzere bu ki§iler gonderildi. Bunlar, gittikleri yerler- 
de herhangi bir §ey bulamadilar. Geri dondiiklerinde deveyi yerinden kaldir- 
dilar, gerdanligi devenin altinda buldular. 

Rivayet edildigine gore, Rasulullah (sav)’in ashabi, bazi yaralar almi§, bu 
yaralar §ifa bulduktan sonra, ciinup olmu§lardi. Bundan dolayi Rasulullah 
(sav)’a §ikayetlerini arzetmeleri iizerine bu ayet-i kerime nazil olmu§tur. (1) 
Bu da aym §ekilde soziinu ettigimiz rivayetlere muhalif degildir. (^unkii, ge¬ 
ri donmekte olduklan sozii gegen bu gazada yara almi§ olmalan muhternel- 
dir. Qiinkii bu sava§ta garpi§ma olmu§tu. Bunun uzerine Hz. Peygamber’e §i- 
kayet arzettiler. Bu arada Hz. Ai§e’nin beraberindeki gerdanlik da kaybolmu§- 
tu ve bu ayet-i kerime bu sirada nazil olmu§tu. (Bu ihtimal de varittir). §oy- 
le dc denilmi§tir: Hz. Ai§e’nin gerdanligi, Mustalikogullan gazasinda kayb ol- 
mu§tur. Yine bu, Mureysi’ gazasinda olmu§tur, diyenlerin gorii§lerine muha- 
lil degildir. Qjnkii her ikisi aym gazadir. Peygamber (sav), Halife b. Hayyat 
ile, Ebu Omer b. Abdi’l-Berr’in soylediklerine gore, hicretin altinci yili §aban 
ayinda Mustalikogullan gazasmi yapmi§ ve bu sirada Medine’de yerine Ebu 
Zer el-Gifari’yi vekil birakmi§ti. 


(1) Suyuti ed-Durr'l-Mensur, II, 549. 
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Hz. Pcygamber’in, Ebu Zcr’i degil dc, Numcylc b. Abdullah cl-Leyal'yl yr- 
line vekil biraktigi da soylemi$tir. Rasulullah (sav) MustahkoguMarina, big- 
bir§cyden haberleri yokken baskin duzenlemi§ti. Onlar o sirada, sahil cllir- 
linden Kudeyd tarafindan el-Mureysi’ diye bilinen bir su kenarinda idilcr. 11/. 
Peygamber, onlar arasindan kimilerini oldurdu. Kadin ve gocuklan da esir al- 
di. O gun igin parolalan “emit, emit (oldur, oldur)” idi. §oyle de dcnilmi$- 
tir: Mustalikogullari, Rasulullah (sav)’a kar§i ordu hazirliyor ve onun iizeri- 
ne hiicum etmek istiyorlardi. Hz. Peygamber durumu haber ahnea, uzerlc 
fine gitmek iizere yola koyuldu ve bir su kenarinda onlarla kar$ila$li. 

i§te teyemmumiin ba§lamasi ve ona dair buyrugun niizul sebebi ile ilgitl 
olarak gelen rivayetler bunlardir. Maide Siiresi’ndeki -orada agiklanacagi iize¬ 
re- ayetin (el-Maide, 5/6. ayet) “teyemmum ayeti” oldugu da soylenmiglii'. Him 
Omer (b. Abdi’I-Berr) der ki: Bunun uzerine yiice Allah teyemmum ft yet ini 
indirdi. Bu ayet-i kerime ise, Maide Suresi’nde sozii gegen abdest ftyeli, ya- 
hut da Nisa Suresi’ndeki ayet-i kerimedir. Teyemmum, bu iki ayetten ba$ka 
bir yerde sozkonusu edilmi§ degildir. Bu iki ayet de Medine’de inmi$tlr. 

21. Hastaligin Mahiyeti ve Ruhsatlari: 

yiice Allah’m: “Eger hasta olur” buyrugunda gegen hastahk, bedenin iti- 
dal ve itiyat sinirlari di§ina gikarak, egrilik ve istisnai hallere du§mesidir. Bu 
da, agir ve hafif (gok ve az) olmak uzere iki turliidur. §ayet, suyun soguk- 
lugu yahut hastaligi dolayisiyla oliimden ya da bazi organlanmn telef olma- 
sindan korkacak kadar agir hasta ise, boyle bir hasta iema ile teyemmum ed- 
er. Bundan, el-Hasen ve Ata’dan gelen, olecek olsa dahi taharel ahr (su ile 
temizlenir) rivayetleri mustesnadir. Ancak onlann bu g6ril$leri: n Ditide size 
birgiigliik vermedi” (el-Hac, 22/78) buyrugu ile: "Kendinizi tildilrmcyin“ ( cn« 
Nisa, 4/29) buyruklan ile red olunur. Darakulni, Said b. Cubeyr’den, o, Ibn 
Abbas’tan, yiice Allah’in: “Eger hasta olur veya yolculukta iseniz..." buyru¬ 
gu hakkinda §oyle dedigini rivayet etmektedir: $ayet ki§inin Allah yolunda 
yarasi, yahut irin toplami§ yaralan veya gigek hastaligi varsa, ciinup olup da 
gusledecek olursa, oleceginden korkarsa, teyemmum yapar. (1) 

Yine Said b. Ciibeyr’den, o da ibn Abbas’in §oyle dedigini rivayet etmek¬ 
tedir: Hasta olana toprakla teyemmum etmesi ruhsati verilmi§tir. Amr ibnu’l- 
As da a§in soguktan telef olmaktan korkunca, teyemmum ettigi halde Pey¬ 
gamber (sav) ona, ne gusletmesini emretti, ne de teyemmumle kildigi namaz- 
lanni iade etmesini. (2) 

§ayet hastahk hafif olsa ve bu hastalikla beraber bir ba§ka hastaligin or- 


(1) D&rakutni, I, 177. 

(2) Hndis az sonra etrnfli bir §ekilde zikredileceginden knynnklari orada belirtilecek. 
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laya (.ikacaftmdan vrya urla< agmdan, yahut iyile§mesinin gecikeceginden kor- 
karsa, I>0t0n Ini climmula olanlar, mezhebimizin icmai ile teyemmum eder- 
Irr, Ibn Allyycv "Mu konuda bildigime gore boyledir” demektedir. 

Dcrlm Id: Aneak, d-MacT bu hususta gorii§ ayrihgindan sozetmektedir. Ka¬ 
di I'.bu'l I lasen tier ki: Mesela, saglikli olan bir kimsenin. nezle veya ate§i- 
nin yiikselmesinden korkmasi, aym §ekilde eger hasta olan bir kimse, has- 
tuligmin artmasindan korkuyorsa, (teyemmum eder.) 

Ebu Hanife de buna yakin ifadelerle goru§iinu belirtmi§tir. §afit ise der ki: 
vSu bulunmakla birlikte, telef olmaktan korkmadigi siirece teyemmiim etme- 
si caiz olmaz. 

Bu goriifu kadi Ebu’l-Hasen de Malik’ten rivayet etmi§tir. Ibnii’l-Arabi der 
ki: §afli, telef olacagindan korkmadigi siirece, hastanin teyemmiim etmesi mii- 
bah degildir, demektedir. (^iinkii, hastaligin artacagi muhakkak degildir. Zi- 
ra, olabilir de olmayabilir de. Oysa farz oldugu muhakkak olan bir §eyin ter- 
ki, §upheli bir korku dolayisiyla caiz degildir. Biz deriz ki: Bu ifadenle <;e- 
li§ki i^erisindesin. Qiinkii sen, soguktan telef olmaktan korkarsa teyem¬ 
mum eder diyorsun. Telef korkusu, teyemmiimii miibah kildigina gore, has- 
talanmak korkusu da aym §ekilde onu miibah kilar. Qiinkii, telefe maruz kal- 
mak yasak oldugu gibi, hastahga maruz kalmak da istenmemi§tir. 

§<jylc diyen §afi?’ye ger^ekten hayret edilir: “§ayet, satin alinacak suyun 
degeri, bir habbe kadar daha fazla olursa, (abdest yada gusiil) alacak olanin 
onu satin almasi, mail korumak i<^in gerekmez. Boyle birisinin teyemmiim et¬ 
mesi gerekir.” 

Ya aym ki§i bedeninin hastahga maruz kalmasindan korkuyorsa, niye 
(teyemmiime) miisaade edilmiyor? Bu hususta bunu reddetmek igin, onlann 
(§afiT’lerin) dinlenilmeye deger soyledikleri bir sozleri yoktur. 

Derim ki: el-Ku§eyri Ebu Nasr Abdurrahim’in Tefsir ’inde belirttigine go¬ 
re, §afiT’nin bu konudaki sahih olan gorii§ii §udur: Teyemmiimii miibah ki- 
lan hastahk, suyu kullanmasi halinde oliim korkusunun yahut bazi organla- 
nn telef olacagi korkusunun bulunmasidir. §ayet, hastaligin uzayacagindan 
korkulursa, §afiT’nin sahih g6rii§ii, teyemmumiin caiz oldugu §eklindedir, Ebu 
Davud ve DarakutnT, Yahya b. Eyyub’den o, Yezid b. EbT Habib’den, o, Im¬ 
ran b. Ebi Enes’den, o, Abdurrahman b. Ciibeyr’den, o, Amr b. As’dan §oy- 
le rivayet etmektedirler: Zatu’s-Selasil gazvesinde, soguk bir gecede ihtilam 
oldum. Gusledecek olursam, helak olacagimdan korktum. O bakimdan on¬ 
ce teyemmum yaptim, sonra da beraberimde bulunan arkada§larima namaz 
kildirdim. Bunu Rasulullah (sav)’a anlattilar. 

Hz. Peygamber: “Ey Amr, sen arkada§lanna ciinup oldugun halde mi na¬ 
maz kildirdin?” diye sordu. Ben ona, beni gusletmekten alikoyanin ne oldu¬ 
gu nu haber verip §oyle dedim: Aziz ve celil olan Allah’in: “Kendinizi oldiir- 









mcyiniz. §iiphe yok ki Allah, size qok rahrnet edendir" (cn-NLsA, '1/29) illyr 
buyurdugunu dinledim dedim. Bunun iizerine Allah’in Pcygamberl sal.1l ve 
selam ona- guldu ve higbir§ey demedi. (1) 

i§ie bu hadis-i §erif, yakin olmamakla sadece korkunun bulunmasi li.ilin 
de teyemmumim mCibah oldugunun delilidir. Yine, teyemmum yapmi$ bit' 
kimseye ciinup denilebilecegi ve leyemniiim yapmi§ bir kimsenin abde.st al- 
mi§ olanlara namaz kildirabilecegi bu hadisten anla§ilmaktadir. Mezhebimiz - 
de konu ile ilgili iki goru§iin birisi budur. Sahib olan da budur. Malik’in Mir 
vatta' inda okuttugu ve olunceye kadar da kendisine okunan gbru$ tie budur. 

ikinci goru§ ise, boyle bir kimse, abdestli olanlara namaz kildnamaz. 
Qunkti abdestli olandan daha a§agi fazilcte sahiptir. imamin luikimi ise, lilt 
be itibariyle daha yuksekte olmasini gerektirir. Darakutni de Cabir b. Abdul 
lah yoluyla gelen hadiste onun §oyle dedigini nakletmektedir: Ka.sCllullah 
(sav): “Teyemmum yapmi§ bir kimse, abdestlilere imam olamaz" diye buyur 
mu§tur. Ancak, hadisin senedi zayiftir. <2) 

Ebu Davud ve Darakutni de Hz. Cabir’den §oyle rivayet ederler: Bir yol- 
culukta bulunuyorduk. Bizden birisine bir ta§ isabet etti ve ba$indan yarn al- 
di. Daha sonra o ki§i ihtilam oldu. Arkada§larina: Teyemmum hususunda be- 
nim ruhsatim olduguna kanaatiniz var mi diye sordu. Onlar: Sen kullanabi- 
lecekken teyemmum ruhsatindan yararlanabilecegin kanaatinde degiliz, de- 
diler. Bunun iizerine o da gusletti ve oldii. Peygamber (sav)’in huzuruna var- 
digimizda, ona durum bildirildi, o da §oyle buyurdu: “Onu oldurdiiler. Allah 
kahretsin onlari. Madem bilmiyorlardi niye sormadilar. §uphe yok ki ceha- 
letin §ifasi soru sormaktir. Boyle bir kimseye teyemmum yaptp, yarasimn iize¬ 
rine bir bez sikmasi veya baglamasi -§iiphe hadisin ravilerindcn olan Musa 'dan 
geliyor- ona yeterdi. Sonra o bezin iizerine meshedcr, vucudunun gcrl ka- 
lan boliimunu de yikardi.” <3) 

Darakutni der ki: “Ebu Bekr dedi ki: Bu Mekke halkinin tek bajlarina ri¬ 
vayet ettikleri bir sunnettir. Bu rivayeti Cezireliler de tahammul etmi$ (riva- 
yette bulunmu§), fakat bunu Ata’dan, o, Cabir yoluyla ez-Ziibeyr b. Hu- 
reyk’den ba§kasi rivayet etmemi§tir. ez-ZQbeyr ise pek giiglii bir ravi degil- 
dir. el-Evzai ona muhalefet ederek, bunu Ata’dan, o, Ibn Abbas’tan diye ri¬ 
vayet etmi§tir ki, dogru olan da budur. Ancak, burada el-Evzai’ye hilalen, on- 
dan (ez-Ziibeyr’den) o, Ata’dan denilmi§tir. Yine ondan: Ata’dan bana ula§- 
tigina gore... da denilmi§tir. el-Evzai ise, hadisin sonrasim miirsel yaparak, 
Ata’dan, O, Peygamber (sav)’den diye rivayet etmi§tir ki, dogru olan da bu¬ 


tt) EbU Dau&d, Tahcire 124; Darakutni , I, 178. 

(2) Darakutni, I, 185. 

<3) EbCi Davud, Tahnre 125; Darakutni , I, 190-191. 
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ilm. ibn I'bl llullm tic* >byle dcmi$tir: Hen babama ve Ebu Zur’a'ya bu hu- 
MiNla sorilum, Iklsl tic* liana $byle dedi: Bu hadisi, ibn Ebi’l-I§rin, el-Evzai’den, 
n, Ismail l>. MOsllm'tlen, o, Ata'dan, o da ibn Abbas’tan rivayet ederek, ha- 
dlsl mtlfinrd olarak nakletti (ler). (1) 

I>Avud tier ki: Kendisinc hasta denilebilen herkesin teyemmum etmesi ca- 
i/dlr (,alnk(l, yiiee Allah: “Eger hasta olur...” diye buyurmaktadir. ibn Atiy- 
yt- tier ki: Bu i.sc, kabul goren gorii§e muhalif bir kanaattir. giinkii, iimme- 
lin ilim adamlanna gore teyemmum, suyu kullanmaktan korkan yahut ondan 
dolayi rahatstz olmaktan ^ekinen igindir. Ci<;ek ve kizamik hastahgina yaka- 
lanmi§ kimseler gibi. Yine sudan dolayi artacaklanndan korkulan hastalik- 
lar i^in de boyledir. ibn Abbas’tan daha once ge^tigi gibi. 

22. Yolculuk: 

yiiee Allah’m: “Veya yolculukta iseniz” buyruguna gore, su bulunmadi- 
gi takdirde, yolculuk ister uzun, ister kisa olsun, yolculuk sebebiyle teyem¬ 
mum caizdir. Yapilan yolculugun, namazin kisaltilmasmi gerektirecek kadar 
uzun olmasi §arti da yoktur. Malik’in ve ilim adamlarmin cumhurunun goru- 

budur. Bir kesim ise §oyle demektedir: Ancak namazin kisaltilacagi bir yol¬ 
culukta teyemmum edebilir. Ba§kalan da yapilan bu yolculugun, itaat yol- 
culugu olmasi §artini ko§mu§lardir. Biitiin bu gorii§ler zayiftir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

23. Teyemmum Yapmanin Cevazi: 

Belirttigimiz gibi, yolculukta teyemmumun caiz oldugu iizerinde ilim 
adamlan iema etmi§lerdir. Ancak, hazarda (ikamet halinde) teyemmum hu- 
susunda farkli goru§ler vardir. Malik ve arkada§lan, teyemmumun hazarda 
da, seferde de caiz oldugu gorii§iindedirler. Aym zamanda bu Ebu Hanife ve 
Muhammed’in de gorii§udur. 

§afiT ise §oyle demektedir: Saghkli ve mukim bir kimsenin, telef olmaktan 
korkmasi hali di§inda teyemmum etmesi caiz degildir. Bu, TaberT’nin de go- 
rii§udiir. Yine §afii, el-Leys ve Taberl §oyle demi§lerdir: Mukimken su bula- 
mayip, vaktin gikmasindan da korkulacak olursa, saghkli olan da hasta olan 
da, teyemmum eder, namaz kilar, daha sonra (su bulunca) iade eder. 

Ebu Yusuf ve Ziifer ise §oyle demektedir: Mukimken teyemmum etmek, 
hastahk dolayisiyla da vaktin ?ikacagi korkusuyla da caiz degildir. el-Hasen 
ve Ata ise §oyle demi§lerdir: Hasta olan bir kimse de, saghkli olan da su bul- 
dugu takdirde teyemmum yapamazlar. 


(1) Darakutni, I, 190. 
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Bu konudaki gorii$ ayrihginin scbcbi, ayetin farkli anla$ilmasimlniuln\ 

Malik ve ona tabi olanlar §oyle demektedir: Yiice Allah'in leycmmOm gar 
nnda liasta ve yolculan zikretmesinin sebebi, suyu bulamayan kimselerln <,n 
gunlukla bu kabilden olmalanndan dolayidir. Mukim olanlar, ^ogunlukla su 
bulabilirler. Dolayisiyla ozel olarak nassda onlardan sozedilmemigtir. O hal- 
de, su bulamayan, yahut da herhangi bir engel dolayisiyla suyu kullanamayan 
ya da namaz vaktinin gegmesinden korkan herkes, yolcu ise nass geregi, mu¬ 
kim ise buyrugun manasi geregi teyemmum eder. Hasta olan kimse nass ile, 
saglikli olan da bu nassin manasi dolayisi ile teyemmum edcbilir. 

Mukimken teyemmum yapilmasini kabul etmeycnlcr ise $oyle dcmekte- 
dir: yiice Allah, teyeinmumu liasta ve yolcuya bir rulisai olarak it*$ri buytir- 
mu§tur. Tipki bu durumda olanlann oru^ a^malanna, namazlarmi kisaltma- 
lanna izin verdigi gibi. Yiice Allah, teyemmilmil, aneak ikl $arta buftli ola¬ 
rak mubah kilmi§tir. Bu §artlar hastalik ve yolculukmr. Dolayisiyla mukim ve 
saglikli olan bir kimsenin bu hususla herhangi bir ilgisl ynktur. (^(Inkti o, ydcr 
Allah’in ongordiigti §artin di§inda kalmaktadir. 

Su bulundugu takdirde her durumda teyemmiimii kabul etineycn el-l la- 
sen ve Ata’mn gorii§lerine gelince, bunlar §oyle demektedirler: Yiice Allah, 
teyemmiimu suyun bulunmamasi §artina baglami§tir. (Jiinkii yiice Allah: “Su 
bulamazsaniz temiz bir topraga teyemmum edin” diye buyurmakta ve su 
bulunmamasi hali di§inda kimseye teyemmiimu mubah kilmamaktadir. 

Ebu Omer der ki: §ayet, cumhurun gorii§ii ve bu hususta gelen rivayetler 
bulunmasaydi, §uphesiz el-Hasen'in ve Ata’nin soyledikleri dogru olurdu. 
Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Rasulullah (sav) da, yolculuk halinde bulunan Amr ibn As’in teyemmOm 
etmesini caiz bulmu§tur. Qiinkii Amr, su ile gusledecek olursa oleceginden 
korkmu§tu. Dolayisiyla hasta olanin teyemmiim yapabilmesi oncelikle sdz- 
konusu olmalidir. 

Derim ki: Suya gittigi takdirde, namaz vaktinin ^lkacagindan korkmasi ha¬ 
linde mukim olan kimsenin teyemmum etmesinin caiz oldugunun, Kitap ve 
siinnette delilleri vardir. 

Kitap’tan delili, yiice Allah’in: 'Yahut, herhangi biriniz ayak yolundan ge- 
lirse” buyrugudur. Bu ise, mukim olan bir kimse su bulamayacak olursa te- 
yemmiim eder demektir. Bunu, el-Ku§eyri Abdurrahim, agikga §oyle de ifa- 
de etmektedir: Bundan sonra, nazar (kiyas) boyle bir namazin kaza edilme- 
sinin viicubunu kesinlikle ortaya koymaktadir. Qiinkii, ikamet halinde suyun 
bulunmamasi, nadiren kar§ikar§iya kahnan bir mazerttir. Kaza konusunda da 
iki gorii§ vardir. 




Dorian ki: i§te bu $ekilde, bizim mezhebimizin ilim atlamlan, mukimkcn 
leyemmUm edecek bir kimse hakkinda, suyu bulacak olursa namazim iade 
cdcr mi, etmez mi hususunda agik ifade kullanmi§lardir. Malik’in mezhebin- 
de me§hur olan goru§, namazim iade ctmesine gerek olmadigidir. Sahih olan 
da budur. ibn Habib ve Muhammed b. Abdilhakem ise, herhalukarda nama- 
Zini iade eder, derler. Aynca bunu Ibnu’l-Miinzir de Malik’ten rivayet etmi§- 
lir. el-Velid ondan §oyle dedigini nakletmektedir: Gune§ dogacak olsa dahi 
gusleder. (Yani teyemmiim etmez). 

Sunnetten deliline gelince, Buhari’nin Ebu Cuheym b. el-Haris b. es-Sim- 
me el-Ensari’den §oyle dedigine dair yaptigi rivayettir: Peygamber (sav) 
Bi’ri Ccmcl taraflanndan gelince, bir adam onunla kar§ila§li, ona selam ver- 
di. Peygamber (sav), duvara yonelip (ellerini) yiizune ve ellerine suriince- 
ye kadar selamim almadi. Bundan sonra selamim aldi. (1) Bu hadisi, Muslim 
de rivayet etmi§tir. Orada ayrica, “Bi’ri Cemel” tabiri zikredilmemi§tir. (2) Ay- 
rica bunu, Darakutm de ibn Omer’den rivayet etmi§tir. O hadiste §u ifade- 
ler de vardir: Dalia sonra Hz. Peygamber, o adamin selamim aldi ve $oyle de- 
di: “Selamim almami engelleyen tek §ey, taharetli olmayi§imdi.” (3) 

24. "Ayak Yolundan Gelenler”: 

YOc'c Allah ’in: “Yahut, herhangi birlniz ayak yolundan gelirse” buyru- 
gunda ycr alan (ve “ayakyolu” diye meali verilen): ( kjuji) kelimesi asil an- 
lami itibariyle, yeryuzunun algak tarallari demektir. Bunun gogulu ise, 

( jlk-di ) §eklinde veya ( ) diye gelir. “Dima§k Gutasi” adi da burdan gel- 

mektedir. Araplar boyle yerlere, insanlarm gozunden saklanmak maksadiy- 
la def-i hacette bulunmak iizere giderlerdi. Daha sonra, insandan £ikana da 
bu ortak anlam dolayisiyla “gait” adi verilmi§tir. Bu kelimenin fiili, bir top- 
rakta kaybolup gorunmeyecek hale gelmeyi ifade etmek i<jin kullanilir. 

ez-Ziihri, bu kelimeyi : ( ) diye okumu§tur. Bunun ashnin: (JajJi ) 

olup, §eddesiz soylenmi§ olmasi ihtimali de vardir. ( ): Kolay ve olu 

kelimeleri ve bcnzerlerinde oldugu gibi. 

Yine bu kelimenin ashnin (kjjJi) dan gelme ihtimali de vardir. Buna de- 
lalet eden ifade ise, def-i hacet igin giden bir kimse hakkinda: ): Def-i 

hacette bulundu, tabirini kullanmalaridir. Boylelikle, buradaki “vav” harfi “ya” 
harfine d6nii§mu§ olmaktadir. 

Nitekim, araplann ( ) yerine : (J^-V.) demeleri buna benzer. Ayet-i ke- 

rimedeki “ev: yahut, veya” buyrugu burada “vav; ve” anlamindadir. 


(1) Buhari, Teyemmiim 3; Ebd Davud, Tahare 122; Nesal , Tahare 195; Musned, IV, 169. 

(.2.) Muslim, Hayz 114. Ancak "Bi’ri Cemel” tabiri var. 

(3 ) Darakutni, I, 177. 


• n Nisi 43 


EL CAMlU Ll AHKAMI'L KUR AN 


241 


Yuni sizler liasta olursaniz veya yolculukia iseniz, ve bu arada herhangl •»! 
I'iniz ayak yolundan gelirse, teyemmiim ediniz demektir. Buna gore leycm 
iniimu gerektiren sebep, hadestir. Yoksa hastalik yada yolculuk degildir. I$- 
tc bu onceden de agikladigimiz gibi, mukimken teyemmiimun caiz oldugu- 
na delildir. 

§u kadar var ki, buradaki “ev” ile ilgili olarak nazar ehlince (tetkik erba- 
bina gore) “ev” edatinin asil anlami iizere kullamlmi§tir. Qunkii “ev veya"nin 
kendine has bir anlami, “vav ve”nin de kendine has bir anlami vardir. On- 
lara gore, bunun anlaminin boyle olmasi, ifadede hazf bulundugunu orlaya 
koymaktadir. Buyrugun anlami da §oyle olur: Eger suya el degdirmcyc* gtlg 
yetiremeyecek §ekilde hasta olur, yahut yolculukta bulunup ta su bulamayip, 
ancak su kullanmaya da ihtiyaciniz olursa... anlamindadir. 

Dogrusun en iyi bilen Allah’tir. 

25. Abdesti Bozan §eyler: 

Ayet-i kerimedeki “el-Gait” lafzi, mana yoluyla kiigiik tahareti bozan Ini- 
tun hadesleri bir arada ilade etmektedir. Ancak, ilim adamlan bunlari tesbit- 
te ihtilaf etmi§lerdir. Bu hususta yapilan agiklamalarin en iistiinu, bunlann 
iig tiirlii oldugudur. Mezhebimizde bunlar hakkinda goru§ aynhgi yoktur: Bun- 
lar, aklin zail olmasi, mutad olan §eylerin gikmasi ve dokunmaktir. 

Ebu Hanife’nin mezhebine gore ise, viicuttan gikan necasetlerdir. O, bu ne- 
casetlerin giki§ yerini de nazan itibara almaz, dokunmayi da abdesti bozan 
sebepler arasinda saymaz. 

$afii ve Muhammed b. Abdilhakem’in mezhebine gore ise, her iki yoldan 
gikanlardir. Bunlar, mutad olan §eyleri gozoniinde bulundurmazlar, fakat do¬ 
kunmayi (abdesti bozan) sebepler arasinda sayarlar. 

Bu husus bu §ekilde anla§ildigina gore §unu bil ki, muslumanlar, baygin- 
lik, delilik yahut sarho§luk sebebiyle akh zail olan kimsenin abdest almak- 
la yiikiimlii oldugunu iema ile kabul etmi§, fakat uykunun diger hadesler gi¬ 
bi bir hades mi yoksa hades degil de hadesli olma halinin zannedildigi bir 
hal mi oldugu hususunda ihtilaf etmi§lerdir. Bu konuda ikisi ug ve birisi de 
orta olmak iizere tig gorii§ vardir: 

Ug gorii§lerden birisi §oyledir: el-Muze Ebu Ibrahim Ismail, bunun hades 
oldugu gorii§iindedir. Diger hadesler gibi, uykunun azi da gogu da abdest 
almayi gerektirir. Malik’in Muvatta’daki g6ru§uniin muktezasi da budur. 
£unku o, orada §oyle demektedir: Ya onden yahut arkadan gikan bir hades 
veya uyku sebebiyle de olmadikga abdest almaz. (1) 


(1) Muvatta’, Tahare 11. 
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Yinc SalVan b. Assal’dan gelen ve Nesai, Darakutni vc -sahih oldugunu da 
bclirterek- TirmizT’nin rivayet ettigi hadisin muktezasi da budur. Hepsi de bu 
hadisi Asim b. Ebi’n-Nucud'dan, o, Zir b. Hubey§’den rivayet etmektedirler. 
Zir dedi ki: Salvan b. Assal el-Muradi’ye gidip §oyle dedim: Ben sana mest- 
ler iizerine mesh etmeye dair soru sormak iizere geldim. Dedi ki: Peki, ben 
Kasulullah (sav)’in gonderdigi askerler arasinda bulunuyordum. O, bizlere 
“Taharet iizre onlan giydiginiz takdirde mestler iizerine yolculuga ^ikmamiz 
halinde ii£ gun siireyle mesh etmemizi, ikamet edecek olursak da, bir gun 
bir gece mesh etmemizi ve ku<jiik abdest bozmaktan, biiyuk abdest bozmak- 
tan, uykudan dolayi ^lkarmamamizi, ancak ciinupluktan dolayi gikarmami- 
7.1” emretti. U ) 

Bu hadis-i §erifte ve Malik’in naklettigimiz goru§iinde, biiyuk abdest boz- 
mak, kiigak abdest bozmak ile uyku e§it degerlendirilmektedir. Bunlar der- 
ler ki: Kiyasa gore fazla uyku ve akli orten boliimu hades kabul edildigine 
gore, uykunun azinin da boyle olmasi icabeder. 

Ali b. Ebi Talib’den de §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Rasulullah (sav) bu- 
yurdu ki: “Diiburiin bagi, iki gozdiir (uyamk olmaktir). O bakimdan kirn uyur- 
sa abdest alsm." 1 (2) 3 Bu ise umumi bir buyruktur. Ve bu hadisi Ebu Davud ri- 
vayel etmi^tir. Darakutni bunu, Muaviye b. Ebi Siifyan yoluyla Peygamber 
(sav)'dan rivayet etmi§tir. ( -^ ) 

Ikinci lk; gdrii§; Ebu Musa el-E§ari’den, uykunun hangi durumda olursa ol- 
sun, hades olmayacagi g6rii§iinde olduguna delalet eden bir rivayet gelmi§ 
bulunmaktadir. Ona gore, uyuyan bir kimse uyku di§inda bir ba§ka hadesi 
olmadik^a abdestlidir. Qiinkii, uyudugu vakil kendisini koruyan kimseler go- 
revlendirirdi. Eger kendisinden hades gikmayacak olursa, uykusundan kal- 
kar ve namaz kilardi. Bu Abide, Said b. el-Miiseyyeb ve Mahmud b. Halid’in 
rivayetinde, el-Evzai’den de rivayet edilmi§tir. 

Cumhur ise bu iki uq kanaate muhalif gorii§tedir. Malik’in gdrii§ii ozetle 
^oyledir: Iler kim uyur, uykusu agirla§ir ve uzayip giderse, hangi durumda 
olursa olsun onun abdest almasi icabeder. Bu aym zamanda, ez-Zuhri, Ra- 
bia ve el-Velid b. Muslim’in rivayetine gore -el-Evzai’nin de gorii§iidiir. 

Ahmed b. Hanbel ise der ki: §ayet uyku hafif olup, kalbi ortmeyecek ve 
onu laldirmayacak tiirdense zarar vermez. 

Ebu Hanife ve arkada§lan der ki: Yatarak ya da teverriik ederek (sag kal- 
<;asini sag ayagina dayayip, sol ayagini da sag ayaginin altindan gikarmasi §ek- 
lindeki oturus) u^oiyan di§inda herhangi bir kimsenin abdest almasi gerekmez. 

(1) Tirmizi . Tahare 71; Nesai, Taliare 98, 113,114; ibn Mace, Tahare 62; Miisned, IV, 239, 
240; Darakutni I, 197. 

(2) Ebu Davud, Taliare 79; Ibn Mace, Tahare 62; Darakutni I, 161. 

(3) Ddrirni, Vudu' 48; Miisned, IV. 97 ve Darakutni I, 160. 
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$alii der ki: Oturarak uyuyanin abdcst almasi gerekmez. Aynnt I Hum Ibn 
Vehb de Malik’ten rivayet etmi§tir. 

13u gorii§lerden sahih olani, Maliki mezhebindeki me§hur goru$Uir. (Jdn- 
ku ibn Omer’in rivayet ettigi bir hadise gore, Rasulullah (sav) bir gun bir me$- 
guliyeti sebebiyle yatsi namazini ertelemek durumunda kaldi. Nihayet biz, 
mescidde uyuduk. Sonra uyandik, sonra yine uyuduk. Sonra bir dalia uyan- 
dik. Sonra Peygamber (sav) yanimiza ^lkageldi. Sonra da foyle buyurdu: "§u 
anda yeryiiziindeki insanlar arasinda sizden ba§ka namazi bekleycn kimse 
yoktur.” Bu hadisi hadis imamlari rivayet etmi§tir. Lafiz ise, BuharT’nindir. <n 
Bu hadis, hem isnad, hern amel bakimindan bu konuda gelen rivayelle 
rin en sahih olamdir. 

Malik’in Muvatta’ inda soyledikleri iie Safvan b. Assal yoluyla gelen hadl.s- 
te soylenenlere gelince, bunun da anlami §udur: Ki§iyi etkisi altina alan atfii 
uyku abdesti bozar. Bu hadis-i §erif ile bu manadaki diger hadisler bu a(,ik- 
lamaya deliidir. Aym §ekilde Saffan’in bu hadisini, Veki’, Mis’ar’den o, A.sim 
b Ebi’n-Necud’dan rivayet etmi§tir. Bu rivayete gore Asim, “yaluil uyku" ye- 
rine "yahut yel” demi§tir. Darakutni der ki: Bu hadiste “yahut yel" il'adeslnl, 
Vcki’in Mis’ar’den rivayetinden ba§ka diyen olmami§tir. (l) (2) 

Derim ki: Veki’, sika ve giivenilir bir imamdir. Buhari, Muslim ve benze- 
i'i hadis imamlari ondan hadis rivayet etmi§lerdir. O bakimdan uykunun bir 
hades oldugu hususunda Saffan’in hadisine yapi§anlann bu hadisi delil gos- 
termelerine imkan kalmamaktadir. Ebu Hanife’nin gorii§u ise zayiftir. Dara- 
kutni’nin ibn Abbas’tan rivayetine gore Rasulullah (sav) secde halinde iken 
uykusu derinle§inceye, yahut hafifge horlayincaya kadar uyudu, sonra kalk- 
ti ve namazam kildi. Ey Allah’in Rasulu uyudun, dedim. §oyle buyurdu: "Ab- 
dest ancak, yatarak uyuyan kimse igin vaciptir. Cbnkii bir kimse yatti mi, ar- 
tik onun mafsallan gev§er”. (3) 4 Bu hadisi tek ba§ina Ebu Halid, Kalade’den 
rivayet etmi§tir. Sahih bir rivayet degildir. Bunu da Darakutni soylemi§tir. <4) 
Ebu Davud da bu hadisi rivayet etmi§ olup §oyle demi§tir : Hz. Peygam- 
berin: “Yatarak uyuyana abdest aimak dii§er’’ ifadesi, miinker bir hadis 
olup, bunu Ebu Halid Yezid ed-Dalani, di§inda kimse Katade’den rivayet et- 
memi§tir. Ba§tarafini ise bir topluluk, ibn Abbas’tan nakletmekle birlikte bu 
kabilden bir§eyden soz etmemi§lerdir. (5) 


(l) Buhari, Mevnkit 24; A/usZim,Mesacid 220, 221; Nesai , Mevakit 21; Miisned, II, 88, 126; 
Ayrica bk. Buhari, Mevakit 22,24; Muslim, Mesncid 225; Nesai, Mevakit 21; DArimi, 
Salat 19. 

(2.) Ddrakutni, I, 123 

(3) Tirmizi, Tahnre 57; Ebb D&vbd, Tahare 79; Miisned, I, 256. 

(4) Darakutni, I, 160 

(5) Ebb D&vbd, Tahare 79, Hadis No: 202. 
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ill HI (’)iiut I). AlwIN Herr ilc- $byle demektedir: Bu, mttnkcr l»ir hadistir. Ka- 
l.ule'nln slk.i mvllriliulen hrrhangi bir kimse bunu rivayet etmi§ degildir. Bu¬ 
rnt Irk baflima I'.bil llalid cd-Dalani rivayet etmi§ ve onun bu fazlaligint in- 
kftr clmlglridli, Hu kabildcn nakiettiklerinde ise, delil te§kil edemez. 

^tiMI'nln, yalmzi a oluran mustesna, uyuyan herkese abdest aimak dii§er 
Hr imilrtlil haklrn mcyleden ve boylelikle uyuyan herkesin de abdest alma- 
m gerekir, sbzune gelince, bu aym zamanda TaberT ve Davud’un da g6ru§ii- 
c I Li r. Ali, ibn Mes’ud ve ibn Omer’den de rivayet edilmi§tir. Zira bu §ekilde 
uyuyan kimsenin uykusunun agirla§masi pek rastlanan bir hadise degildir. 
C) bakimdan boyle bir uyku hafif uyku mesabesindedir. 

Darakutni de Amr b. §uayb’dan, o, babasindan, o da dedesi yoluyla, 
Rasulullah (sav)’in §oyle buyurdugunu rivayet etmektedir: “Her kim otura- 
rak uyursa, onun igin abdest almaya gerek yoktur. Her kim yanini yataga ko- 
yarsa onun abdest almasi gerekir.” (1> 

Insan vucudundan gikanlarin abdesti bozmasina gelince, bizim lehimize, 
Buhari’nin yaptigi §u rivayet delildir: Buhari dedi ki: Bize Kuteybe anlatti, de- 
di ki, bize Yezid b. Zurey anlatti. Yezid, Halid’den, o, ikrime’den, o, Ai§e’den 
$bylc dedigini nakletti: Rasulullah (sav) ile birlikte hanimlanndan birisi iti- 
ksll'a girdik. O kadin, kirmizi ve sari renkte akinti goruyordu. Namaz kilar- 
kc*n altina legen koydugumuz dahi olurdu. (2> Goriildugu gibi bu mutad ol- 
mayan bir §ekilde ^lkmaktadir. Bu kesilen bir damardan oturii gelmektedir. 
O halde bu bir hastaliktir. iki yoldan gelip de bu §ekilde olan bir akinti do- 
layisiyla bize gore -belirttigimiz gibi §afii’ye hilafen- abdest aimak vacib de¬ 
gildir. Ba§artmiz Allah’tandir. Ayrica bu Hanefilerin, gikamn necaset olmasi- 
na itibar etmesi §eklindeki kanaatini de reddetmektedir. Boylelikle Malik b. 
Enes’in mezhebinin sahih oldugu ve agikga anla§ildigi ortaya gikmaktadir. Ne- 
fes alip verildigi siirece Allah, ondan ve digerlerinin tiimunden razi olsun. 

26. “Kadinlara Dokunmak” Buyrugunun 
Anla§ilmasi lie Ilgili Gorii§ Ayriliklari: 

Yuce Allah’in: “(jl): Ya da kadinlara dokunur da...” buyrugunu, 
NafV, ibn Kesir, Ebu Amr, Asim ve ibn Amir “( ( mi’V ): Dokunursaniz” diye oku- 
mu§lardir. Hamza ve el-Kisai ise, () §eklinde okumu§lardir. 

Bu kelimenin anlami ile ilgili olarak uq gorii§ vardir: Biricisi, bunun cima- 
da bulunursaniz anlamina gelmesi, ikincisi lenleriniz degerse anlamina gel- 
mesidir. Dguncusu ise her ikisini de bir arada mutalaa eden goru§. 


(1) Darakutni, I, 161. Ebii’t-Tayyip Muhammed Abadi, hadis ile ilgili ravilerinden Omer 
b. Harun'un zayif bir ravi olarak degerlendirilmi§ oldugunu kaydetmektedr. 

(2) Buhari Hayz 10, I’tiknf 10, Ebu Davud, Savm 81; Ibn Mace, Siyam 66; Darirni, Vudu’ 
94; Miisned VI, 131. 
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Bunun ('V ) §eklindeki okunu§u da ^ogu kimseye gore aym anhumia 
dir. $u kadar var ki, Muhammed b. Yezid’den §oyle dedigi nakledilmrklrdli; 
So/Jiikte evla olan ()'in, opseniz veya buna benzer bir anlam ilade ci 
inesidir. Qunku bu durumda, her bir tarahn bir fiili vardir. Diger okuyu$ olan; 
( ) ise, onlann iistiine vanrsaniz ve onlara temas ederseniz, demektir. 

Bunda ise kadimn herhangi bir fiili yoktur. 

ilim adamlan, ayet-i kerimenin (bu bolumunun) hiikmu hakkinda, be# fark- 
li goru§ ortaya atmi§lardir. Bir kesim der ki: Burada mulamese, clc has bir 
labirdir. Ciinup olan kimse ise, ancak su ile birlikte sozkonusu edilmi$tir. Do 
layisiyla yiice Allah’in: “Eger hasta olur...” buyrugu ile kast edilcn anlamin 
kapsamina girniemektedir. O bakimdan ciinubun teyemmum etmesi sdzko 
nusu olmaz. Ciinup, ya gusleder yahut da suyu buluncaya kadar namazi bi- 
rakir. Bu g6rii§, Hz. Omer ve ibn Mes’ud’dan rivayet edilmi§tir. 

Ancak, Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: bu meselede, islam aleminiii de- 
gi§ik bolgelerindeki fukahalanndan, Hz. Omer ve Abdullah b. Mcs’ud’un gd- 
ru§u dogrultusunda rey sahipleri olsun, hadis ehlinden olsun, gorii# belirtcn 
kimse olmami§tir. Bunun sebebi, -dogrusunu en iyi bilen Allahtir ya- Amnulr 
ve Imran b. Husayn ile Ebu Zer’in Hz. Peygamber’den cunup olan kimsenin 
teyemmumiine dair yaptiklan rivayetler olmalidir. (1) 2 

Ebu Hanife, bu goru§un aksini ileri surer ve der ki: Burada miilame- 
se’den kasit, cima demek olan lemse hastir. Ciinup olan bir kimse teyemmum 
eder, eliyle dokunan kimselerden ise burada sozedilmemi§tir. £unkii bu, ha¬ 
des de degildir. Abdesti bozan bir i§ de degildir. Ki§i lezzet aimak kastiyla 
hammini opecek olsa, abdesti bozulmaz. Onlar bu goru§lerini, DarakutnT'nln 
Hz. Ai§e’den gelen §u rivayeti ile de desteklerler: Rasulullah (sav) hanimla- 
nndan birisini optu, sonra da abdest almaksizin namaza <^ikti. Urve dedi ki: 
Ben ona: Soztinti ettigin bu kadin senden ba§kasi olabilir mi diye sordum. 
O da guldu. (2> 

Malik der ki: Cima yoluyla mulamesede bulunan ki§i, (su bulamayacak olur- 
sa) teyemmum eder, el ile mulamesede bulunan (dokunan) kimse ise, lez¬ 
zet aldigi takdirde teyammum eder. §ehvetsiz olarak dokunacak olursa, ab¬ 
dest almasim gerektiren bir durum yoktur. Ahmed ve ishak da bu gorii§te- 
dir. Ayetin muktezasi da budur. 

Ali b. Ziyad der ki: Eger hanimimn iizerinde kahn bir elbise varsa, herhan- 


(1) Aimnar b. Yasir’in rivayeti i^in bk. Buhari Teyemmiim 4, 5. 8; Muslim, Hayz 110, 112; 
Ebu Davdd, Tahare 121; Nesdi, Tahare 195, 196,198, 199, 200, 201. Imran b. Husayn’in 
rivayeti ign bk. Nesai, Tahare 202. Ebu Zerr’in rivayeti igin bk. EbCi Davdd, Tahare 123; 
Tirmizi, Tahare 92; Nesai, Tahare 203. 

(2) Ddrakutni, I, 138. Ayrica: Ebd Davdd, Tahare 68; Tirmizi, Tahare 63; Nesai, Tahare 121; 
ibn Mad, Tahare 69; Miisned, VI, 62, 210. 
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gi I>ir $ey yapmasi gerekmez. $ayet elbisesi ince ise abdest almasi gerekir. 
Abdulmdik b. el-Maci§un der ki: Oyna§mak kastiyla eliyle hanimma kasten 
dokunan bir kimse lezzet alsin almasin, abdest alsm. Kadi Ebu’l-Velid el-Ba- 
(i ise, cl-Miinteka 'da §oyle demektedir: Malik ve arkada§larimn mezhebin- 
ile lahkik sonucu varilan hiikum §udur: Abdest aimak, onun lezzet kastiyla 
el ini degdirmesi dolayisiyla icabeder. Bizzat lezzetin varligi dolayisiyla de- 
gil. i lammina dokunmakla lezzet aimak maksadini giiden bir kimse igin ab- 
dest aimak icabeder. Bu dokunmakla lezzet alsin veya almasin fark etmez. 
i§te isa’mn, ibnu’l-Kasim’dan gelen rivayetinde, el-Utbiyye’deki ifadelerin ma- 
nasi budur. Sadece erkeklik organinm sertle§mesine gelince, Ibn Nafi’nin Ma- 
lik'ten rivayetine gore, beraberinde dokunma yahut mezi olmadigi surece, 
ne abdesti gerektirir, ne de gusletmeyi. 

e§-§eyh Ebu ishak der ki: Erkeklik organi sertle§enin abdesti bozulur. Bu, 
Malik’in de el-Miidevvene’ de yer alan goru§udiir. 

§afi! ise der ki: Erkegin bedeninin herhangi bir tarafi kadin bedeninin her- 
hangi bir tarafina dokunacak olursa, bu ister el ile olsun, ister viicudun aza- 
larindan bir ba§kasiyla olsun, bundan dolayi abdesti bozulur. Aym zaman- 
da bu, ibn Mcs’ud, ibn Omer, ez-ZiilirT ve Rabia’nin da g6ru§iidur. 

el-Evzai der ki: Dokunma el ile olursa, abdest bozulur. El ile olmazsa ab- 
dcst bozulmaz. C^unkii yiice Allah: “Kendileri de elleriyle ona dokunsalar- 
di " (el-En’am, 6/7) diye buyurmaktadir. 

i§te bu hususta, be§ ayri gdrii§ bunlardir. Bunlarm en isabetli olanlari, Ma¬ 
lik’in g6ru§iidur. Bu, Omer ve onun oglu Abdullah’tan rivayet edildigi gibi, 
Abdullah b. Mes’ud’un da goru§iidur. (^unkii Abdullah b. Mes’ud der ki: Mii- 
lamese cimadan ayridir. Ve bundan dolayi da abdest aimak icabeder. Fuka- 
hanin gogunlugu da bu goru§tedir. 

ibnii’l-Arabt der ki: Ayetin anlamindan zahiren anla§ilan da budur. £iin- 
ku, yuce Allah’in bu ayetin ba§ tarafinda yer alan: “Ciinup iken” buyrugu ci- 
mayi ifade eder. “Yahut herhangi biriniz ayak yolundan gelirse” buyrugu, 
hadesi ifade eder. “Yahut kadinlara dokunur da” buyrugu da, dokunmayi 
ve opmeyi ifade eder. Boylelikle bunlar, uq ayri liukiim igin uq ayri ciimie 
olarak kar§imiza gikmaktadir. Bu da ilmin ve i’lamin (bilip bildirmenin, ni- 
hai bir derecesidir). §ayet, dokunmaktan (lems ve mulamese’den) maksat ci- 
ma olsaydi ifadede bir tekrar olurdu. 

Derim ki: Ebu Hanife’nin delil diye gosterdigi, Hz. Ai§e yoluyla gelen ha- 
dise gelince, bu miirsel bir hadistir. Bunu Veki’, el-A’me§’ten, o, Habib b. Ebi 
Sabit’ten, o, Urve’den, o, Ai§e’den rivayet etmi§tir. Yahya b. Said, el-A’me§’in 
Habib’den, onun da Urve’den rivayet ettigi hadisi zikredip §oyle der: 

Sufyan es-Sevri’ye gelince, o, insanlar arasinda bunu en iyi bilen kimse idi. 
i§te o, Habib’in Urve’den hi^bir §ey i§itmemi§ oldugunu iddia etmi§tir. 
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Bunu da Darakutn? soylemi§lir. (l) 

Denilse ki: Sizler miirseli kabul ediyorsunuz. O halde bunu da kalnil rl 
mcniz ve geregince amel etmeniz gerekir. Deriz ki: Biz bunu ayelin zahiri ve 
ashab-i kiramin ameli dolayisiyla terk ettik. Denilse ki: Mtilamese cimanin ken 
disi demektir. Ayrica bu ibn Abbas’tan da rivayet edilmi§tir. Deriz ki: Omer 
el-Faruk ve onun oglu bu hususta ona muhalefet ettigi gibi, Abdullah 1>. 
Mes’ud da -ki, o Kufelidir, (yani Kufede yerle§mi§ bir sahabidir)- bu konu- 
da onlara uymu§tur. Siz ne diye ona muhalefet etmektesiniz. 

Yine denilse ki: Mtilamese, mufaale (yani iki tarafli i§in yapikligini ilade 
eden kip) babindandir. Bu ise ancak iki taraftan olur. Elle lems (dokunmak), 
ancak tek tarafli olur. Boylelikle miilamesenin cima oldugu sabit olmaktadir. 
Deriz ki: Mulamesenin muktezasi, iki tenin birbirine degmesldir. Bu, isier bir 
taraftan, ister iki taraftan yapilmi§ olsun farketmez. Qjnkii, bunlann her bl- 
risi aym zamanda hem lems eden, hem lems olunan diye nitelendirlllr. 

Bir diger cevap da §oyledir: Mtilamese, bazan tek tarafli da olabillr. Bun- 
dan dolayi Peygamber (sav) mtilamese sati§ini (2) yasaklami§tir. Elbise ise, mcl- 
mus (kendisine dokunulan) olur. Ili^bir zaman kendisi dokunan olamaz. Ibn 
Omer de, bizzat kendisi hakkinda §oylece haber vermektedir: “Ve o giinler- 
de ben, ihtilam olacak ya§larda idim. (Burada mtifeale kipinden naheztii'yu 
kullanmi§tir.) Araplar da: ( c-iu ): Hirsizi cezalandirdim. Ayak- 

kabiyi gekigle dovdtim, derler (ve tek tarafli yapildigi halde mti§areke ifade 
eden kipi kullamrlar.) Bu kabilden kullanimlar da pek <;oktur. 

Denilse ki: §am ytice Allah, hadesin sebebi olan ayak yolundan geli§i zlk- 
rettigi yerde, ctinuplugun sebebini zikretmi§tir ki, o da mtilamcscdir. Bby- 
lelikle su bulmama halinde, hadesin ve ctinuplugun htikmilnil beyan etmek- 
tedir. Tipki suyun bulunmasi halinde bunlann htiktimlerini a<;ikladigi gibi. 
Deriz ki: Bizler, bu kelimenin aym zamanda hem cima, hem lems (dokun¬ 
mak) anlamina alinmasina mani gormtiyoruz. Agikladigimiz gibi bu aym za¬ 
manda her iki htikmii de ifade etmektedir. Ve belirttigimiz gibi bu (mu§are- 
ke olmayan kiple): ( ) diye de okunmu§tur. 

§afii’nin soziinti ettigi, erkegin kadina, arada bir engel olmaksizin herhan- 
gi bir uzvuyla §ehvetli ya da §ehvetsiz dokunmasinin abdesti gerektirdigi §ek- 


(1) Darakutni, I, 139. Konu ile ilgili rivayetlerin degerlendrilmesi i^in hadisin bundan bn- 
ceki notta gosterilen yerlerde gerek kilap sahiplerinin, gerekse §arihlerinin notlarindan 
ba§ka, ez-Zeylai, Nasbu’r-Raye, I, 70-76'ya da bakilabilir. 

(2) Mulamese Sati§i: Bu, elbiseye eldegdirdigin taktirde, onu sana §u kadara sattnn, de- 
nilerek yapilan, (Dr. Vehbe ez-Zuhayll, el-Fikhu’l Islam ve Edilletuhd, IV , 397) ya da; 
du§tik yalmt karanliktnki bir elbiseye (kumn§a) elinin degmesi halnde, dokunmakla yc- 
tinerek inuhayyerlik hakki olmaksizin yapilan ve sahih olmayan (a.g.e., IV, 516) bir sa¬ 
il? $e§ididir. 
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lindeki goru$iine gelince; bu da Kuran-i Kerimin zahirindcn anlaglan ilade- 
dir. Aym §ekilde, kadin da ona degmi§ olacagindan onun da abdest almasi 
icabeder. Sag, bundan mustesnadir. Bir kimse, §ehvetli veya §ehvetsiz, ham- 
mmin sagna dokunacak olursa, abdest almasi gerekmez. Di§ ve tirnak da boy- 
Irtlir. giinkii bunlar, tenden larkli §eylerdir. Hanimirun sagna dokundugu tak- 
dink- ilitiyat yolunu segip abdest alacak olursa, bu guzel bir §ey olur. Koca, 
hanimma yahut kadin, kocasina eliyle ve elbisenin ust tarafindan dokunup 
bundan dolayi da lezzet alacak veya almayacak olsa, bizzat tene dokunma- 
digi siirece her ikisinin de abdest almasi gerekmez. Bunu kasten veya unu- 
tarak yapmalan farketmez. Kadinin hayatta olmasi, yahut -yabanci olmasi ha- 
linde- olii olmasi da durumu degi§tirmcz. Eliyle kii^ik bir kiza yahut ya§h- 
ca acuze bir kadina, veya nikahlamasi kendisine helal olmayan mahremle- 
rinden birisine dokunmasi haline dair farkli gorii§leri gelmi§tir. Bir seferin- 
de abdest bozulur demi§tir. gunkii >mce Allah: “Ya da kadmlara doku- 
nur...” buyrugunda fark gozetmemi§tir. ikinci seferinde ise, abdest bozulmaz, 
demi§tir. giinkii boylelerine kar§i §ehvet duyulmaz. 

el-Mervezi der ki: §afii’nin goru§ii kitabin zahirine daha uygun dii§mek- 
ledir. giinKii yiicc Allah: Ya da kadmlara dokunursamz” diye buyurmak- 
t;t, ^elivctli ya da $chvctsiz dememektedir. 

Aym §ekilde Peygamber (sav)’in ashabindan bu durumda abdest almayi va- 
clp gdrenler de jehvet §artmi ko§mami§lardir. Tabiinin geneli de aym §ekil- 
de bu $arti ko$mami§lardir. el-Mei-vezi der ki: Malik’in kabul ettigi §ekilde §eh- 
veti ve elbisenin ustunden lezzet almayi gozoniinde bulundurup bunun 
abdest almayi gerektirdigi kanaatine gelince, bu hususta el-Leys b. Sa’d da 
ona muvafakat etmi§tir. Bu ikisinden ba§ka bu, kanaatte olan kimseyi bilmi- 
yoruz. Ancak bu kiyasen de sahih degildir. Zira bu §ekilde hareket eden bir 
kimse, hammina dokunan (lems eden) olmaz. Ve hakikatte de onunla temas 
etmi§ (teni lenine degmi§) degildir. Bu olsa olsa, onun elbisesine temas eden 
bir kimsedir. Fukaha, iema ile §unu kabul etmi§lerdir: Lezzet alacak olsa ve 
cam ona dokunmayi gekse, bundan dolayi abdest almasi icabetmez. Aym §e- 
kilde elbisenin ust tarahndan dokunamn durumu da boyledir. giinkii bu du¬ 
rumda olan bir kimse, kadina temas etmiyor demektir. 

Derim ki: el-MervezT’nin sozunii ettigi bu hususta Malik ile el-Leys b. 
Sa d dan ba§ka aym goru§ii payla§an yoktur, iddiasim ele alalim. Hafiz Ebu 
Omer b. Abdi’l-Berr’in naklettigine gore bu, aym zamanda ishak’in ve Ah- 
med’in de goru§udiir. 

Aynca bu gorii§, e§-§a’bi ve en-Nehai’den de rivayet edilmi§tir. Bunlann 
hepsi der ki: Dokunup da lezzet alacak olursa abdest almasi icabeder. Lez¬ 
zet almazsa abdest gerekmez. el-MervezT’nin: “Bu kiyasen de sahih ola- 
maz” sdziine gelince; Onun bu goru§u de sahih degildir. giinkii Hz. Ai§e’den 
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•sahili habcrdc $oyle dcdigi zikredilmekiedir; Ben Rasulullah (sav) dnUnde 
ayaklanm onun kiblesi tarabnda oldugu halde uyurdum. Seede clligl vakil, 
eliyle beni durter (gamezenT) ben de ayaklanmi kendime dogrn ^rkcrdlm 
C) ayaga kalkti mi, tekrar onlan uzatirdim. Hz. Ai§e der ki: O gunlcrdc ev 
lerde kandil bulunmuyordu. (1) 2 

i§te bu, Peygamber (sav)’in dokunan kimse oldugu ve onun Hz. Aijc’nin 
ayaklanna el degdirdigi hususunda agik bir nastir. Nitekim el-Kasim'in Hz. 
Ai§e'den rivayetinde de §oyle denilmektedir: “Seede etmek istediginde elk*- 
riyle ayaklarima dokunurdu, ben de ayaklanmi ^ekerdim." Bunu IHiliari r\- 
vayet etmi§tir. <2) 

i§te bu yiice Allah’in: “Ya da kadinlara dokunursamz” buyruguiulakl 
umum ifadeyi tahsis etmektedir. O halde ayetin zahiri ne §ekildc dokunur- 
sa dokunsun, dokunan herkesin abdestinin bozulmasini gercktlrir. Aiu ak, 
yiice Allah’in Kitabimn beyani demek olan sunnet-i seniyye de abdoslln ba- 
zi dokunanlar igin gerektigine, bazilan igin de gerekmedigine deliUel chuck- 
tedir. Gerekmeyen kimse ise, lezzet almayan ve lezzet kasti ile dokunmayan 
kimsedir. Burada: Belki de Hz. Ai§e’nin ayaklan lizerinde bir ortii bulunu- 
yordu. Yakut da Hz. Peygamber, ayaklarini elbisenin yeni ile durtuyordu, de- 
nilemez. Qunkii buna kar§ihk biz §oyle cevap veririz: Diirtmenin (el-Gamz) 
gergek mahiyeti el ile yapilmasidir. Semiz olup olmadigini anlamak amaciy- 
la kogu el ile yoklamak igin de bu mastardan turemi§ fiiller kullanihr. 

Ancak, elbisenin yeni ile vurmak anlamini ifade etmek iizere “gamz” ke- 
limesi kullanilmaz. Uyuyan ki§inin ayagi ise, gogunlukla giplak olur ve di- 
§anda kalir. Ozellikle uzunlamasina yatip uyumu§ ve darhk geken birisi ise 
bu boyledir. O donemde durum bu idi. Nitekim Hz. Ai§e’nin: Ayaga kalkti 
mi, ayaklanmi uzatirdim sozleriyle: “O giinlerde evlerde kandil bulunmuyor¬ 
du” ifadeleri dikkatimizi ^ekmektedir. 

Yine Hz. Ai§e’den gayet a^ik bir §ekilde §oyle dedigi nakledilmi§tir: “Pey¬ 
gamber (sav) namaz kilarken ayaklanmi onun kiblesine dogru uzatirdim. Sec- 
deye vardi mi, o beni eliyle durter, ben de ayaklanmi kiblesinden gekerdim. 
Kendisi ayaga kalkti mi, yine onlan uzatirdim." Bu hadisi de Buhari rivayet 
etmi§tir. (3) Boylelikle diirtmenin (el-Gamz) tenlerin dokunmasiyla ger^ek an- 
lami ile kullamldigi ortaya ^lkmaktadir. 

Bir diger delil de, yine Hz. Ai§e’den rivayet edilen §u sozleridir: “Gecenin 
birinde Rasulullah (sav)’i yanimda yatakta bulamadim. Onun nerede oldu- 


(1) Buhari, Salat 22,104, el-Amel fi's-Salat 10; Muslim, Salat 272; Nes&i, Tahrlrel20; Mu- 
vatta’ Salntu’l-Leyl 2; Miisned, VI, 148, 225, 255. 

(2) Buhari, Salat 108; Ebh Davhd, Salat 111; Nesai, Tahare 120; Miisned , VI, 44, 54-55. 

(3) Buhari, el-Amel fi’s-Salat 10. 
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ftunu ara§tirmaya koyuldum. Bllerim kendisi mesciddc ikcn ve ayaklan 
(sec de lialinde) dikilmi§ oldugu halde, ayaklannin ig tarafina degdi” diyerek 
hndisin geri kalan kismini nakletmekiedir. (1) Hz. Ai§e ellerini, secdede iken 
IVygamber eiendimizin ayaklanna koydugu vakit, o da secdesini devam et- 
liicli. i$tc bu, abdestin her tenleri degenler hakkinda degil de, bir kismi hak- 
kinda bozulacaginin delili olmaktadir. 

Demise ki: el-Miizenfnin de dedigi gibi, Hz. Peygamberin ayaklan iize- 
l inde bir hail (tenlerin degmesini engelleyen bir ortu) bulunmakta idi. §oy- 
le cevap verilir : Ortada bir hail oldugu sabit oluncaya kadar, ayak denildi- 
gi zaman, onun hailsiz (yani giplak) oldugu anla§ihr. Aslolan da zahiri ifa- 
delerin sinmni a§mamak, orada durmaknr. Hatta biitun bu anlattiklarimizdan 
ayagin giplak oldugu adeta riass ile a^ikga ifade edilmi§ gibi anla§ilmaktadir. 

Denilse ki: Ummet icma ile §unu kabul etmi§tir: Bir erkek, bir kadmi zor- 
lasa ve onun siinnet yeri kadinin sunnet yerine dokunsa, bundan dolayi da 
o kadin higbir lezzet almasa, yahut kadin uykuda bulunup bundan dolayi zevk 
almasa ve higbir §ekilde arzu da duymasa yine de o kadinin gusletmesi va- 
ciptir. Aym §ekilde §ehvetli ya da §ehvetsiz open veya elini degdirenin 
luikmii de boyle olmalidir. Onun da abdesti bozulmu§ olur ve abdest alma- 
si k abeder. (.Xinku, dokunmak, el ile yoklamak ve opmekten anla§ilmasi ge- 
reken bunlann, ifade ettigi manadir, lezzet degildir. 

Buna §by!e cevap veririz: el-A’me§ ve ba§kalannin sizin bu hususta iddia 
ettiginiz icmaa muhalefet ettiginden daha onceden sozetmi§ bulunuyoruz. 

Bununla birlikte biz icmai kabul etsek dahi, bu anla§mazhk mahallinde ic- 
mai bize kar§i delil gostermek baglayici bir delil olamaz. Ciinkti bizler, 
mezhebimizin dogruluguna sahih bir takim hadisleri delil gostermi§ bulunu¬ 
yoruz. Sizin iddianiza gore: “Hadis sahih oldugu takdirde o hadisi aliniz, be- 
nim soziimu birakimz” sozunii ilk defa §afiT soylemi§tir. Oysa, bizce me§hur 
oldugu gibi, ondan once hocasi Malik bunu soylemi§ bulunmaktadir. 

§imdi bu konuda hadis sabit olduguna gore, nigin hadisin geregini soyle- 
miyorsunuz? Sizin mezhebinize gore, bir kimse hanimina tedip etmek ve ona 
kar§i sert davranmak kastiyla eliyle bir tokat vuracak olsa, abdesti bozuiur. 
Qtinkii maksat fiilin varligidir. Bildigim kadariyla, kimse boyle bir gorii§ ile- 
ri siirmemi§tir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Hadis imamlari Malik ve digerlerinin rivayetine gore, Peygamber (sav), ki- 
zi Zeynep ile Ebu’l As’dan olma kiz torunu Umame, omuzlan iistiinde oldu¬ 
gu halde namaz kilardi. 


(1) Muslim, Salat 222; Ebu Davdd, Salat 148 (ancak, elleriyle ayaklanna dokundugu kay- 
di yok); Nesai, Tahare 120, Tatbik 47; Miisned, VI, 58,201. 
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Kiiku’a vardiginda onu yere btrakir, siicuddan kalktigi vakil de lekrui e* 
ki yerine koyardi. (1) 

Bu ise, §afit’nin nakledilen iki g6rii§unden birisi olan §u sdziinii roiUlcl 
mektedir: Kugiik bir kiza dokunacak olsa yine abdesti bozulur. §alii bunu ile- 
ri surerken “nisa” (kadinlar) lafzina tutunur. Ancak bu zayif bir goru§tur. (,;iin- 
kii kiigiik kiza dokunmak duvara dokunmak gibidir. Diger taraftan lezzeti na- 
zan itibara almadigindan dolayi, mahrem kadinlara dokunmasi hususunda 
larkh goru§leri gelmi§tir. 

Bizler ise, lezzeti nazari itibara aldigimizdan, lezzet bulunduftu takdirde 
hiikmun varligindan sozedilir ki, o da abdestin geregidir. KvzaT'nin ozc-l ola 
rak el ile dokunmayi nazari itibara almasi feklindeki gorufilnc geHnie, Hu- 
nun sebebi, dokunmanin (lemsin) gogunlukla el ile olmasindan dolayitlir, () 
da dokunmayi, diger azalar bir tarafa yalmzca ele munhasir kabul ctinlyllr. 
Oyleki, koca, ayaklanni hantminin elbiseleri arasina sokup l’crcine yahi.it da 
karnina dokunacak olsa, bundan dolayi abdesti bozulmaz. Haninum bpcn ko¬ 
ca hakkinda da §unlari soylemektedir: Boyle birisi gelip bana soru soracak 
olsa, abdest ahr derim. Fakat abdest almayacak olsa da ayiplamam. Kbu Scvr 
de §oy!e demektedir: Hanimini open, yahut teni tenine degen veya ona do- 
kunan kimsenin abdest almasi gerekmez. Bu goru§ler ise, Ebu Hanife’nin mez- 
hebine gore izah edilebilir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

27. Teyemmiimu Miibah Kilan Sebepler ve Su Bulamamamn Mahiyeti: 

Yiice Allah’in: ‘Su bulamazsamz” buyrugunda i§aret edilen yolcunun su 
bulamama sebepleri foylece siralanabilir: Yolcu, ya biitunuyle ya da kismen 
su bulamiyabilir. Yahut su aramaya koyulacagindan, yol arkada§larmdan ge- 
ri kalmaktan ya da e§yalarina zarar gelmesinden korkabilir. Yahut hirsiz ya 
da yirtici hayvanlardan, ya da vaktin gikmasindan korkabilir. Veya (suyunu 
kullanacak olursa) kendisinin ya da ba§kasimn susuz kalacagindan korkabi¬ 
lir. Bedeninin mashalati igin pi§irecegi yemege gerek duyacagi suyun huk- 
mii de boyledir. 

i§te butun bunlardan herhangi birisi sozkonusu oldugu takdirde, teyem- 
mum ahr ve namazim kilar. Hastanin kendisine su verecek kimseyi bulama- 
masi, yahut suyu kullanmaktan zarar goreceginden korkmasi da suyu bula- 
mamak demektir. Aym §ekilde butun hergeyi ku§atan bir pahalilik, yahut hap- 
se alilmak veya baglanmak da mukim ve saglikli olan kimse igin su yok hiik- 


(1) Buh&ri, Salat 106, Edeb 18; Muslim, Mesacid 41-43; Ebb Ddvdd, Salat 165; Nes&t, Me- 
sacid 19, imame 37, Sehv 13; Darimi, Salat 93; Muvatta , Kasrfs-Salat 71; Miisned, V, 
296, 303, 304, 311. 
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imindedlr. cl lluscn tier ki: Ki$i gerekirse biitun malim vercrck su alir, var- 
mii para,si/ kalsm. Hu, /ayil I»ir gbrii$tur. C^unku Allah’in dini bir kolayliktir. 

Mir ha$ka kesim tie $<">ylo demektedir: Gergek degerinin iigtebir ve dalia 
lazla mlklanm a^madigi siirece onu satin alir. Birba§ka kesim de §oyle der: 
Mil iliiliemlik Miyu, iki ve uy dirheme ve bu civarda bir fiyata satin alir (ye 
alxlestini alir). Biitun bunlar, Malik (Allah’in rahmeti uzerine olsun)’in gorii- 
$tUUir. E$hcb’e: Bir kirba su on dirheme satin alinir mi? diye sorulmu§, o da, 
insanlann bu §ekilde bir ah§ veri§ yapmakla yukumlii olduklan g6rii§unde 
degilim, demi§tir. §afiT ise, fazla olmamasi gerektigi gorii§iinu belirtmi§tir. 

28. Su Arurnurun Hiikrriii: 

Teyemmiimun sahih olabilmesi itjin, su arama §art midir, degil midir hu- 
susunda ilim adamlanmn farkli kanaatleri vardir. Malik’in mezhebinin zahi- 
rinden anla§ildigina gore bu §arttir. §afii’nin goru§u de budur. Kadi Ebu Mu- 
hammed b. Nasr’in kanaatine gore ise, teyemmiimun sahih olabilmesi i^in su 
aramak §arti yoktur. 

Bu aym zamanda Ebu Hanife’nin de g6rii§udiir. ibn Omer’den rivayet edil- 
digine gore o, yolculukta iken, su, yolundan iki ok atimhgi bir mesafede bu- 
lundugu halde yolunu birakip suya gitmezdi. ishak, ancak bulundugu yer- 
de suyu aramakla yiikumludur, der ve ibn Omer’den gelen bu rivayeti zik- 
rederdi. $u kadar var ki, birinci gorii§ daha sahihtir. 

Muvatta'da Malik’in mezhebinden me§hur olan da odur. £tinku §am yiice 
Allah: “Su bulamazsaniz” diye buyurmaktadir. Bu ise, ancak suyun araml- 
masindan sonra teyemmiime ba§vurmayi gerektirmektedir. Aym §ekilde ki- 
yas cihetinden de, teyemmum mtibdel olan (taharet, abdest almak)’den 
aciz olmak halinde yerine getirilmesi emrolunan bir bedeldir. O bakimdam 
onun mubdelinin bulunmayacagindan kesin olarak emin olmadikga teyem¬ 
mum yapmak yeterli olmaz. Tipki keffarette kole azad etmek ile orug tutma- 
nin birinin digerinin yerine gegmesi gibi. 

29. Vakit Qikmadan Once Su Bulma Umudu Varsa Ne yapar: 

Bu husus boylece tesbit edildikten sonra ve su da bulunamayacak olursa, 
miikellef, zanm galibi ile, ya namazin vakti i^erisinde su bulmaktan iimidi- 
ni keser yahut da zanm galibi ile su bulacagi kanaatine sahip olur, suyu bu- 
lacagina dair iimidi de peki§ir, yahud da bu iki husus e§it ihtimal kazanir. Go- 
ruldugii gibi tig ayn durum sozkonusudur: Birinci halde, vaktin ba§mda te¬ 
yemmum alip namaz kilmasi mustehabtir. Qiinkii, su ile taharet aimak fazi- 
letini elden kagirmi§ olsa bile, namazim ilk vaktinde kilma faziletini ele ge- 
girmesi onun igin mustehabtir. ikinci durum sozkonusu ise, vaktin ortalann- 
da teyemmum alir. Bunu Malik’in arkada§lan Malik’ten nakletmektedir. Su ile 
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abdcst alma ta/iletini elde eder umuduyla ilk vakittc kilma la/.ilcllnl t’ldrn 
ka^irmayacagi siirece namazini tehir eder. £unku, nama/.in ilk vuklliulc* ki 
hnma fazileti, ilk vaktin yakinligi dolayisiyla orta vakitlerde kilinmasi He de 
elde edilebilir. 

U^uncii durumda, vaktin sonunda suyu bulacagi zamana kadar namazini 
tehir eder. Qiinkii su ile taharet fazileti, vaktin ba§inda namazi kilmak fazi- 
letinden daha biiyuk fazilettir. Zira, vaktin ba§inda namazin kilinmasinm la- 
zilelli oludugu hakkinda goru§ ayriligi vardir. Su ile taharet almanm fazik’ 
ti, ittifakla kabul edilmi§tir. 

Diger taraftan, namazi ilk vaktinde kilma faziletinin terki, zaruret olmak- 
sizin dalii caizdir. Fakat, su ile taharet alma faziletinin zaruretsiz terkcdilmc* 
si caiz degildir. Bunun igin de ongoriilen vakit, o namaz i^in uygun gbriilcn 
vaktin son zamanidir. Bunu ibn Habib demi§tir. 

Eger vaktin sonunda suyun bulunacagini bilirse, vaktin ba§inda tcycmmOm 
ahr ve namaz kilacak olursa, ibnii’I-Kasim der ki: Kildigi bu namaz yclcrll- 
dir. §ayet su bulacak olursa, yalnizca vakit $ikmami§sa namazini iade eder. 
Abdulmelik b. el-Maci§un der ki; Bundan sonra su buldugu takdirde mutla- 
ka namazini iade eder. 

30. Su Bulamamamn Olgiisii: 

Suyun bulunmasi konusunda gozoniinde bulundurulmasi gereken ol<;u, ta- 
hareti igin yeteri kadar su bulmaktir. 

Eger yeterinden az su bulacak olursa, teyemmum eder ve buldugu kadar 
suyu kullanmaz. Bu, Malik’in ve arkada§larmin gorufiidur. Ebu Hanife ile iki 
gorti§unden birisinde §afii de bu gorii§tedir. ilim adamlarmin gogunlugunun 
da goru§ii budur. ^unkii yiice Allah, taharetin farzi olarak, iki §eyden biri- 
sinin yerine getirilmesini emretmi§tir. Bu da ya su ya topraktir. §ayet su te- 
yemmiime ihtiyag birakmayacak miktarda degilse, §er’an yok hukmiindedir. 
^iinkii onun var olabilmesi i^in istenen miktar yeteri kadar olmasidir. 

§afii’nin diger gorii§u ise §oyledir: Beraberinde bulunan suyu kullanir ve 
teyemmum eder. £iinku o bir miktar da olsa bir su bulmaktadir. O halde te- 
yemmumim §arti tahakkuk etmemektedir. O miktan kullamp suyu tiikene- 
cek olursa bulamadigi andan itibaren teyemmum eder. 

Suyu yiikunun arasinda unutup teyemmum eden kimsenin durumu hak¬ 
kinda da §afii’den farkli gorii§ler nakledilmi§tir. Sahih olana gore abdest ahr 
ve namazini iade eder. Qunkii yamnda su bulunduguna gore, O, suyu bulan 
bir kimsedir. Fakat bu konuda kusurlu davranmi§tir. 

Diger bir goru§u ise namazini iade etmez. Malik’in de goru§ii budur. 
Qiinku suyun bulundugunu bilmeyecek olursa, onu bulmami§ demektir. 
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31. Nitelikleri Degi§mi§ Suyun Hiikmii: 

bbu Hanife, degi§mi§ su ile abdest almayi caiz gormektedir. giinkii yiice 
Allah: “Su bulamazsamz” diye buyurmu§tur. Burada da nekire (belirti- 
siz)'nin nefyedilmesi §eklindedir. Dilde bu kullanim umum ifade eder. O hal- 
ilc ister degi§mi§ olsun, ister degi§memi§ olsun, butun sularla abdest alma- 
nin caiz oldugunu ifade etmektedir. Zira degi§mi§ olan su hakkinda da su ke- 
lirnesi kullamlabilir. 

Deriz ki: Evet dediginiz gibi nekirenin nefyedilmesi umum ifade eder. Fa- 
kat cinsinde bir umumdur bu. O bakimdan ister sema, ister nehir, ister tatli 
bir pinar suyu, ister tuzlu olsun biitiin sulari kapsayan umumi bir ifadedir. 
Gins isrnin dt§inda kalan, degi§iklige ugrarm§ olan su ise, bunun kapsamina 
girmez. Nitekim bakla ve giil sulan da bunun kapsamina girmedigi gibi. ile- 
ride yiice Allah’in izniyle, el-Furkan Suresi’nde (bk. 25/48. ayetin tefsirinde) 
sulann hukmiine dair agiklamalar gelecektir. 


32. Sudan Ba§ka Igeceklerle Abdest Aimak: 

Abdest ve gusliin, su bulunmamasi halinde nebizin di^inda herhangi bir 
ivecek ile caiz olmayacagmi ilim adamlari icma ile kabul etmi§lerdir. Ancak 
yiice Allah’in: “Su bulamazsamz temlz bir topraga teyemmum edin” buy- 
mgu bu gbrii$u reddetmektedir. Nebiz ile abdestin ahnacagindan sozeden ha- 
dis-i {jerili ibn Mes’ud rivayet etmi§tir. (1) Ancak bu hadis sabit degildir. 
giinkii, bu hadisi ibn Mesud'dan rivayet eden Ebu Zeyd adinda birisidir. Bu 
da Abdullah b. Mes’ud’la arkada§lik yaptigi bilinmeyen meghul bir ravidir. 
Bunu ibnii’l-Miinzir ve ba§kalan soylemi$tir. ileride Allah’in izniyle buna da¬ 
ir agiklamalar el-Furkan Suresi’nde (az once belirtilen yerde) gelecektir. 


33. Yoklugu Teyemmiimu Miibah Kilan Suyun Nitelikleri: 

Yoklugu teyemmum elmeyi miibah kilan su, tahir, mutahhir ve yaratilif ni¬ 
telikleri uzerine kalmi§ sudur. Kur’an ahkamina dair telifde bulunanlann ki- 
misi §oyle demi§tir: Yiice Allah: “Su bulamazsamz temiz bir topraga teyem- 
lmimedin” buyurmakla suyun hig bir pargasimn, kisminin bulunmamasi ha¬ 
linde teyemmiimu miibah kilmaktadir. giinkii bu, suyun her ciizunu kapsa¬ 
yan nekire bir lafizdir. Su ister ba§ka §eyle kan§mi§ olsun, ister hig bir§eyle 


(1) Ebu Davud, Tahare 42; Tirmizi, Tahare 65; Ibn Mace, Tahare 37; Miisned, I, 398, 402, 
449, 450. Bu rivayet (.Miisned, I. 398'deki miistesna) belirtilen biitiin ycrlcrde Kurtubi 
merhum’un belirttigi gibi Ebu Zeyd yoluyla gelinekledir ve belirttigi gibi meghul bir ra¬ 
vidir. Tahavi, nebiz ile abdest konusunu uzun uzadiya tetkik ettikten sonra; nebiz ile 
abdest alinamn kabul edilemeyecegi hukmiine varmakta; Ebu Yusuf'un da bu gorii§- 
te oldugunu belirterek, agiklamalarina son vermektedir. (Tahavi, $erhu Meani’l-Asar, 
Beyrut, 1414/1994,1, 94-96). Aynca Tirmizi 'nin ilk iki ildini tahkik eden merhum Ah¬ 
met Muhammed §akir’in hadise dair agiklamnlarina da bakilabilir. 
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kanjjik olmayip ba$liba$ina varolmu§ olsun larkelmez. Bununla birllklr her 
hangi bir kimse, hurmadan yapilan nebizde su vardir diyebilir. Durum bby 
k* olduguna gore hurma nebizi bulunmakla beraber teyemmiim caiz olmaz, 
dcnilir. Bu, Kufelilerden Ebu Hanife ve asliabinin goru§udiir. Buna ilcridc el- 
Furkan Suresi’nde belirtilecek, zayif bir takim haberleri delil gostermi§lerdir. 
Yine orada, yiice Allah’in izniyle su ile ilgili agiklamalar, da gelecektir. 

34. Teyemmiimiin Anlami ve Hikmeti: 

Yuce Allah’in: “Teyemmum edin” buyrugundaki teyemmiim, bu iimme 
le geni§lik olmak hikmetine binaen, bu iimmete has ozelliklerdendir. Iky 
gamber (sav) §oyle buyurmu§tur: “Bizler sair insanlarla §u u<; ozelligimizle 
ustiin kihndik: Biitiin yeryiizu bize mescid kilindi, yeryiiztinun toprafti da hi 
ze temizlenme araci oldu...” deyip hadisin geri kalan bblumii aklardi. (1) 

Bundan once, teyemmum ruhsatimn ini§i ve bunun a^ikladiftimiz ilzcre 
gerdanligin kaybolu§u sebebiyle olduguna dair agiklamalar ge£mi§ bulunmak- 
tadir. Teyemmumu miibah kilan sebepler de daha onceden a^iklandi. Bura- 
da ise, teyemmiimun sozliik anlami ve §er’T bir kelime olarak anlami iizeriti¬ 
de durulacaktir. Teyemmumiin nitelikleri , keyfiyeti, kendisi ile ve kendisi d<>- 
layisiyla teyemmum yapilan sebepler, teyemmiimiin kimin igin caiz olacagi, 
teyemmiimiin fartlan ve bunun di§inda teyemmiime dair diger hiikumleri ele 
alacagiz. 

Sozliik anlami itibariyle teyemmum, kastetmektir. “Filan §eye teyemmiim 
ettim” demek, onu kastettim, demektir. “Topraga teyemmum ettim" demek, 
kasith olarak topraga yoneldim, demektir. “Okumla ve mizragimla ona teyem¬ 
mum ettim” derken, digerleri arasindan onu kastederek, ni§an aldim, vurdum, 
demek olur. el-Halil §u beyiti zikretmektedir: 

jJI >-jJl d-d V 4 —11—-Jl * —1 cub |*J Ijj—. i 4— 

“Mizragi yanlamasina onu kastederek firlattim. Sonra ona dedim ki: 

Kahramanhk i§te budur. Bu kaydirak oyunu (?ocuk oyuncagi) degildir. 

el-Halil der ki: Bu beyitte ilk kelimeyi: (ud ) diye nakleden hatali nak- 
letmi§tir. Qiinkii o, “( ijjd ): Yanlamasina” ifadesini de kullanmi§tir. 

Bu ise, ancak yan taraftan atilirsa kullanilan bir kelimedir. Yoksa bunun- 
la oniinii kasletmi§ degildir. imruu’l Kays da der ki: 


(1) Muslim, MesScid 4. 
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Jl—^ J* —i L_>jb L-J >lj oL_frjif ^ L 4 :■* 

“Ta Ezriat'tan onu kastederek geldim. Ailesi ise, 

Yesrib’te bulunuyor. Evine en yakin olan ki§inin (uzakhgi dolayisiyla) 

olduk9a yiiksegi ve uzagi gormeye ihtiyaci vardir.” 

Yine (jmruu’l Kays der ki): 

L*Jx4^_p JkJl L+Js- ijb -jl— o ^Jl ^ .11. ; 

“Uzerinde yosunun yiikseldigi ve golgenin kapladigi 
Daric yakinlanndaki pinan kastetti (oraya yoneldi).” 

Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 


'•d—| L $_ r _.—«_■ c—-U—> —- l— * lij lila— 5 i jJ>\ 

"tqte bu gekilde bir belde ho§uma gitmezse 

Devemi bir ba§ka beldeye boylece yoneltirim (yiiziinii oraya dogru 9eviririm).“ 
Bahile'li A’§a da dcr ki: 

dj—- & *—^ j* i-i—♦ c—«— 

“Ve boylelikle ben Kays’a dogru yoneldim. (Ona gitmeyi kastettim) 

Halbuki ona varincaya kadar nice uzun yollar, ge9itler ve ger9ektcn 

yol almanin zor oldugu sert araziler vardir.” 

Humeyd b. Sevr de §oyle demektedir: 

jt ^ ^ tjj. ft ^ J ^ 


“Rab’a sor, Um Tank nereyi kastetti (nereye gitmek i9in yola koyuldu) 
Acaba Rab’in konu§mak diye bir adeti var mi ki?” 
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I M <_] iLf-j I — *_L>- 

“timim benimle beraberdir. Nereyi kastetsem onu beraberimde ta^irim 

Kalbim onun i?in bir kalptir, yoksa o bir sandigm iginde (gomulii) degildir.” 

ii)nu s-Sikkit der ki: Yiice Allah’in: “Temiz bir topraga teyeminiim ctHii” 
buyrugu, temiz bir topraga kastedin, anlammdadir. Daha sonra Araplar bu 
kelimeyi <jokca kullanmaya ba§ladilar. Niliayet teyeminiim, yiiz ve elleti 
toprak ile meshetmek anlamini ifade eder oldu. ibnii’l-Enbari der ki: Arap 
larin: “Adam teyemmum etti” §eklindeki ifadeleri, artik topragi yiiz ve elle 
rine meshetti, demektir. 

Derim ki: j§te Allah’a yakinla§mak kastiyla yapilmasi halinde §er’T teyem- 
mum de budur. Hastaya teyemmum yaptirdim ve namaz igin teyeminiim et 
tim, gibi ifadeler kullanihr. Muyemmem ki§i ise, diledigi her§eyi eldc eden 
ki§i demektir. Bu a^iklamalar e§-§eybani’den nakledilmi§tir. 

e§-$eybam ayrica §u beyiti zikreder: 



Bizler, A’sur b. Sa’d’in 

Ailece istedigi her§eyi elde eden ve §am yuksek bir kimse oldugunu gftrdUk.” 
Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 


p-ij—^ '-W' (*—j— l_ > _ i jJ j — kj\ 

“Ezher hi^bir zaman cimrilik yildizi ile birlikte dogmadi 

0 , ailece istedigini elde eden ve soyu itibari ile kerim olan bir kimsedir.” 

35. Teyemmum Kelimesinin Kur’an-i Kerim de Kullamlmasi ve 
Hz. Ai§e’nin “Teyemmum Ayeti” Derken Kastettigi Ayet-i Kerime: 

“Teyemmum” lafzini, yiice Allah Kitab-i Keriminde el-Bakara Suresi’nde 
(2/267. ayette), bu siirede ve bir de el-Maide Suresi’nde (5/6. ayette) zikret- 
mi§tir. Bu suredeki ayet, teyemmum ayetidir. Dogrusunu en iyi bilen Allah- 
tir. Kadi Ebu Bekr ibnii’l-Arab! der ki: Bu benim i£in kimsenin yaninda ila- 
cim bulamadigim iginden ^ikilamaz bir haldir. Kar§imizda iki ayet var, ikisin- 
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ik- ilc leyiimmum sozkonusu edilmekledir. Bunlardan birisi Nisa Suresi’nde, 
digeri el-Maide Suresi’ndedir. Hz. Ai§e'nin: “Allah teyemmum ayetini indir- 
di" sbziiyle hangi ayeti kastetligini bilmiyoruz. Sonra §oyle demektedir: 
()mm naklettigi hadis bundan once teyemmumiin bilinmedigini ve onlar ta- 
lalindan teyemmum uygulamasimn sozkonusu olmadigim gostermektedir. 

Derim ki, Ibnu’l-Arabi’nin: “Ai§e’nin hangi ayeti kastettigini bilmiyoiuz” so- 
ziinu ele alacak olursak, onun kastettigi ayet, daha onceden de belirttigimiz 
gibi bu ayet-i kerimedir. <T) Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. Yine ibnii’I-Ara- 
bT’nin: “Hz. Ai§e’nin bu hadisi, teyemmumiin bundan once bilinmedigini ve 
onlar tarafindan uygulanmadigmi gostermektedir” sozlerine gelince bu, 
dogrudur. Bu hususta siyer alimleri arasinda goru§ ayriligi yoktur. (Junku bi- 
linmektedir ki, cunupluktan gusiil, abdestten once farz kilinmami§tir. Yine 
biitiin siyer alimleri §unu bilmektedir ki: Peygamber (sav)’a Mekke’de namaz 
farz kihndigindan beri, guniimiizde aldigimiz abdest gibi bir abdest almak- 
sizin namaz kilmi§ degildir. i§te bu da abdest ile ilgili ayet-i kerimenin da¬ 
ha onceden farz kihnmi§ olan bu fiili ile ilgili buyruklann Kur-an’i Kerimde 
tilavet edilme^i i<,in nazil oldugunu gostermektedir. “Bunun iizerine teyem- 
miim ayeti nazil oldu" ifadesinin kullamlip, (2> abdest ayeti denilmemesi, on- 
lann o zamanda yeniden ogrendikleri hususu, abdest ile ilgili hukiim degil, 
teyemmum hiikmu oldugunu gostermektedir. Bu da gayet agiktir. Ve bunda 
iyinden gikilamayacak bir taraf ta yoktur. 

36. Teyemmum Mukellefiyetinin Muhataplan: 

Namaz kilmakla yiikumlu olan her miikcllcf, su bulamayip namazin vak- 
ti girecek olursa, teyemmum yapmakla yukiimliidur. Ebu Hanife ile iki arka- 
da§i ve §afii’nin arkada§i el-Muzent der ki: Vaktin giri§inden once de teyem- 
miim caizdir. Qiinkii, onlara gore suyun aranmasi nafileye kiyasen §art de¬ 
gildir. Nafile igin teyemmum, su aranmaksizin caiz olduguna gore, farz na¬ 
maz igin de aym §ekilde caiz olur. Siinnetten de Hz. Peygamberin Ebu Zer’e 
soyledigi §u buyruklan delil gostermi§ierdir: “Temiz toprak, miisluman igin 


(1) Bury da medium iniifessiriinizin kanaatini destekleyen ibn Hacer'in kanatine i§aret et- 
meyi uygun gormekteyiz. Ibn Hacer diyor ki, “Ayetlerin (en-Nisa, 4/43 ile el-M&ide, 
5/6) “Eger basta olur veya... herhangi birinlz ayak yolundan gellrse...” bolumli her 
iki ayette de ortak lafizlardir. Musanmfm (Buhari’nin) bu boliimun en-Nisa Suresi'n- 
de Tefsiri balisinde ele alnu§ olmasi en-Nisa Suresi'ndeki ayetin, Aise (r.anha)’nm ba- 
§indan gegen olayla ilgili olarak nazil oldugu inlibaim vermekredir.” (ibn Hacer, Fet- 
hu’l-Bari, VIII, 100) Ancak ibn Hacer ba§ka yerde (I, 517) Buhari’nin Amr b. el-Hnris 
yoiuyla gelen rivayere dayanarak Teyemmum ayetinin el-Maide’deki ayet oldugunu aijik- 
<ja benimsemi§ oldugunu belirtmektedir. 

(2) Bu ayetin tefsirinde 20. ba§hgin ba§ taraflannda kayd edilen hadis-i §erife atifta bulun- 
maktadir. 
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;tl)ctc*.st almacak yerdir. istcrsc on yi! surcyle suyu bulniasm." 111 Hbylt'likU' 
11/.. Peygamber, temiz topragi tipkt suya denildigi gibi, “abdesl almacak aray" 
admi vcrmi§tir. O lialde, temiz topragin hukrnu ile suyun liukmii aynidir. Dog- 
rusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Bizim delilimiz ise, yiice Allali’in: “Su bulamazsaniz” buyrugudur. Suyu ara 
yip da bulamayan kimse di§indakilere su bulamami§ denilemez. Bu anlam- 
tlaki agiklamalar onceden ge$mi§tir. Diger taraftan bu §artlar altinda alma¬ 
cak bir taharet (abdest veya gusiil yerine geqen teyemmiim), istiba/.ali kadi 
mn tahareti gibi bir zaruret liali taharetidir. Aynca Peygamber (sav) da .><»y- 
le buyurmu§tur: “Namaz vaktine nerede eri§irsen, orada teyemmum eder vc 
namaz kilarsin.” Bu, aym zamanda §afii’nin ve Ahmed’in de g6ril$ildilr. All, 
ibn Omer ve ibn Abbas’tan da rivayet edilmi§tir. 


37. Teyemmiim Almi§ Kimse Suyu Bulursa: 

Him adamlan icma ile, teyemmumun ciinuplugu da, hadesi de kaklinna- 
yacagmi ve ciinupluk veya hades dolayisiyla teyemmum almi§ bir kimsenln 
suyu bulmasi halinde onceki gibi ciinup veya hadesli olacagini kabul etmi$- 
lerdir. C^unku Hz. Peygamber Ebu Zer’e: “Suyu buldugun takdirde, sen onu 
tenine dokundur” diye buyurmu§tur. <2) Ancak, Ebu Seleme b. Abdurrah- 
man’dan gelen bir rivayet bu icma’in di§inda kalmaktadir. Bunu da ibn Cti- 
reyc ve Abdulhamid b. Ciibeyr b. §eybe, Ebu Seleme’den rivayet etmijtir. Yi- 
ne Ibn Ebi Zi’b, bu g6ru§ii Abdurrahman b. Harmele’den rivayet etmi$tir. Bu 
rivayete gore o, teyemmum almi§ ciinup bir kimse, su bulacak olursa, nor¬ 
mal taharet iizeredir ve yeni bir hades olmadigi siirece guslclmeye vc abdesl 
almaya da ihtiyaci yoktur, demi§tir. Yine ondan, teyemmiim ahp namaz kil- 
mi§, sonra da vakit gikmadan su bulmu§ kimsenin, abdest ahp icyemmOm- 
le kildigi o namazi iade edecegini soyledigi de rivayet edilmi§tir. Ibn Alxli'l- 
Berr der ki: Bu bir geli§kidir ve dikkat azligidir. Onlara gore Ebu Seleme, hi$- 
bir zaman Medine’de bulunan diger tabiin arkada§lari kadar fakih clegildi. 


38. Teyemmum Almi§ Kimsenin Namaza Ba§lamadan ve 
Namazi Kildiktan Sonra Suyu Bulmasimn Hiikmii: 
ilim adamlari icma ile §unu kabul etmi§lerdir: Teyemmum aldiktan sonra 
namaza ba§lamadan once su bulan kimsenin o teyemmumii batil olur ve onun 
suyu kullanmasi icabeder. 

Cumhurun goru§iine gore, teyemmum ahp namaz kilan ve namazim bitir- 


(1) Ebd DavCtd, Tnhnre 123; Tirmizi, Tahare 92; Nesai, Tahare 203; Miisned, V, 146, 147, 155 

(2) Bir onceki notta belirtilen yerler. 
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mi s s olan bir kimsc, eger su aramakla iizerine dii§cn gayrcli gbstermi$ vc yiik- 
Icii arasinda da su bulunmayan bir kimsc ise, bu namazi eksiksizdir, yerini 
L>ulmu$tur. ^iinku o, emrolundugu uzerc farzini eda etmi§tir. O bakimdan her- 
liangi bir delil olmaksizin onun namazi iade etmesini vacip gormek caiz ola- 
maz. Kimi ilim adami ise, abdest alip guslettigi takdirde vakit gikmami§sa, na- 
mazim iade etmesini miistehab gormu§tur. Tavus, Ata, el-Kasim b. Muham- 
med, Mekhul, ibn Sirin, ez-ZuhrT ve Rabia’dan hepsinin §oyle dedigi rivayet 
edilmi§tir: Bu durumda olan ki§i namazini iade eder. Ancak el-Evzai bunu 
miistehab goriir ve §oyle der: Kamazini iade etmesi vacib degildir. 

^iinku, Ebu Said el-Hudri §oyle bir rivayette bulunmu§tur: Iki ki§i yolcu- 
luga gikti. Namaz vakti girdi. Beraberlerinde de su yoktu. Her ikisi de temiz 
bir topraga teyemmum edip namaz kildilar. Daha sonra vakit iginde suyu bul- 
dular. Onlardan birisi abdest alarak namazini iade etti. Digeri ise iade etme- 
di. Daha sonra Rasulullah (sav)'in yanina gelip bu hususu ona naklettiler. Hz. 
Peygamber, namazini iade etmeyen kimseye: “Sen siinneti isabet ettirdin ve 
kildigin namaz senin igin yeterli geldi” dedi. Abdest alip namazini iade 
cdene de: “Senin iyin iki defa ecir vardir” diye cevap verdi. Bu hadisi Ebu 
Davud rivaycl eder vc §oyle der: Su kadar var ki, Ibn Nal'i’ bu hadisi el- 
l.eys'den, o, Umeyre b. Ebi Naciyc’den, o, Bekr b. Sevade’den, o, Ata’dan, 
o da Peygamber (sav)’dan rivayet etmi§tir. Ebu Said el-Hudri’nin bu scnet- 
le amlmasi bellenmi§ bir rivayet yolu degildir. (1) 2 Bu hadisi Darakutni de ri¬ 
vayet elmektedir. O rivayette §unlan da soylcmektedir: “...Sonra vakit gikma- 
dan suyu buldular...” <2) 

39. Namaza Ba§ladiktan Sonra Suyu Bulanin Hiikmii: 

Namaza ba§ladiktan sonra suyu bulanin liukmu hakkinda ilim adamlan- 
nin farkli goru§leri vardir. 

Malik der ki: Namazini kesmek vc suyu kullanmakla yukumlii degildir. Na¬ 
mazini tamamlasin, daha sonra kilacagi namazlar i^in abdest alsin. §al'ii de 
boyle demi§ ve ibnii’l-Munzir de bu g6rii§u tercih etmi§tir. 

Ebu Hanife ile aralannda Ahmed b. Hanbel ve el-Miizem’nin de bulundu- 
gu bir topluluk ise §oyle demektedir: Su buldugundan dolayi namazini ke- 
ser, abdest alir ve namazini yeniden kilar. Delilleri ise §udur: Teyemmum na¬ 
maz bitmeden once su bulundugu igin batil olduguna gore, namazin geri ka- 
lan kismi da aym §ekilde batil olur. Namazin bir bolumii batil oldu mu, bu- 
luniiyle batil olur. Zira ilim adamlari iema ile §unu kabul etmi§Ierdir: Ay he- 
sahi ile iddet bekleyen kadinin iddetinin kisa bir siiresi kaldiktan sonra ay 


(1) Eb(i DavUd, Tnhare 126 

(2) Darakutni, I, 188. 189. Ayncn bk. Nesal, Gusl 27; Darimi, VudiV 65- 
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luili olacak olursa, arlik o, iclciolini ay luili lusabi ilc yapar. 

Dcrlcr ki: i$te namazda iken suyu hulan bir kimse de kiyasen ve aklrn I>u 
durumda olmalidir. 

Bizim delilimiz ise, yiice Allah’m: “Amellerinizi de iptal etmeyin”( Muham- 
med, 47/33) buyrugudur. Herkes, su bulunmadigi takdirde teyemmum ilc na- 
maza ba§lamanin caiz oldugunu ittifakla kabul eder ve su goriindiigii takdir¬ 
de namazi kesmek hususunda gorii§ ayrihgina dii§mu§lerdir. 

Namazin kesilecegine dair ne sunnette bir rivayet, ne de icma ile sabit ol- 
mu§ bir §ey vardir. Mezhebimizin bu konudaki delillerinden birisi dc $udur: 
Zihar veya (hataen) oldiirme dolayisiyla orug tutmasi gereken bir kim.sc, bu 
orucun daha fazla olan bolumuau tutup, soniadan azad edecck bir kOle bu- 
lacak olursa, tuttugu o orucu lagvedip kole azad etmeye yonelmez. Aym $c- 
kilde teyemmum ile namaza ba§layan ki§i de namazim kesip su ilc abdcsl al* 
maya avdet etmez. 

40. Teyemmum lie Birden Qok Namaz Kilinabilir mi? 

Aldigi teyemmum ile bir^ok namaz kilabilir mi, yoksa farz ve nafile her bir 
namaz igin aynca teyemmum mu almasi gerekir? hususunda ilim adamlan- 
nin farkli goru§leri vardir. 

Kadi §ureyk b. Abdullah der ki: Nafile olsun, farz olsun her bir namaz i<,'in 
yeni bir teyemmum alir. 

Malik ise, her bir farz igin teyemmum alir, demektedir. Qiinkii o, her bir 
farz namaz igin su aramakla yukiimliidiir. Su arayip da bulamayan bir kim¬ 
se teyemmum eder. 

Ebu Hanife, es-Sevri, el-Leys, el-Hasen b. llayy ve DavGd ise dcrlcr ki: Ab- 
deslini bozmadigi siirece tek bir teyemmum ile dilcdifti kadar namaz kilar. 
(^iinkii o, su bulamadigi siirece taharet iizeredir. Su bulmaktan yana Omldi- 
ni kestigi taktirde ise , su aramakla yiikiimlii degildir. 

Bizim soyledigimiz gorii§ daha sahihtir. Qiinkii yiice Allah, namaza kalka- 
cak kimsenin su istemesini vacip kilmi§ ve suyun bulunmamasi halinde de 
namaz vakti gikmadan once namaz kilabilmek igin teyemmiimu vacip kilmi§- 
tir. O bakimdan miisliimanlarin abdest bozacak bir durumu olmasa dahi su¬ 
yu bulurlarsa teyemmiimiin batil olacagi iizerinde icma etmelerini delil gos- 
tererek teyemmum eksik ve bir zaruret hali taharetidir, derler. 

Buna gore vaktin giri§inden once teyemmtimiin cevazi hususunda da bu 
goru§ ayrihgina bu husus esas te§kil cdebilir. 

Bilindigi gibi, §afit ve birinci g6rii§iin sahipleri, bunu (vaktin giri§inden 6n- 
ce teyemmumii) kabul etmezler. CXinkii yiice Allah: “Su bulamazsamz temlz 
bir topraga teyemmum edin” diye buyurmaktadir. i§te buradan teyemmil- 
miin her bir fiilinin ihtiyaca taalluk ettigi ortaya gikmaktadir. 
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Vakillen once iso, teyemmiime ihtiyag yoktur. Buna gore lek bir teyemmiim 
ilc iki far/ namaz kilamaz. Bu gayet agiktir. 

Him aclamlanmiz, tek bir teyemmiim ile farz iki namaz kilan kimsenin hiik- 
mii hakkinda farkli gorii§lere sahiptirler. Yahya b. Yahya, ibnu’l-Kasim’dan, 
vakit gikmadigi siirece ikinci farzi iade eder, dedigini rivayet etmektedir. Ebu 
Zoyd b. Ebi’l-Gumr da yine ibnii’l-Kasim’dan, her haliikarda ebediyyen ia¬ 
de eder, dedigini rivayet etmektedir. Aym §ekilde Mutarrif ve ibnii’l-Maci- 
§un’dan da ikinci farzi ebediyyen iade edecegi rivayet edilmi§tir. 

i§te bizim mezheb sahiplerimizin iizerinde tarti§tiklan konu budur. £iin- 
ku su aramak (her farz vakit girdikge) bir §arttir. Ibn Abdus’un naklettigine 
gore, ibn Nafi’ iki namazi cem ile kilan bir kimse hakkinda, her bir namaz 
igin aynca teyemmiim alacagini soyledigini rivayet etmektedir. Ebu’l-Ferec 
ise, bir kag namazi kilmami§ oldugunu hatirlayan kimse hakkinda §oyle de- 
mektedir: Tek bir teyemmiim ile unuttugu bu namazlarmi kaza edecek olur- 
sa, aynca bir§ey gerekmez, bu onun igin caizdir. 

Bu gorii§ ise, (her bir namaz igin) aynca su aramamn §art olmadigi kana- 
atinc binaen ileri suriilmu§liir. Fakat birincisi daha sahihtir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

4/. Tcmiz Bir Toprak: 

Yiice Allah’in: “Temiz bir toprak” buyrugunda gegen Ozerinde 

toprak olsun, olmasin yeiyiiziidiir. Bu agiklamayi, el-Halil, ibnii’l-Arabi ve ez- 
Zeccac yapmi§tir. ez-Zeccac der ki: Bunun bu anlama geldigi hususunda dil 
bilginleri arasinda gorii§ aynligi oldugunu bilmiyorum. Yiice Allah da §oy- 
le buyurmaktadir: “( \yjr i juJ, U C\j ) Bununla beraberBiz onun iistiin- 

de olan §eyleri elbette kupkuru bir toprak yapanlariz.” (el-Kehf, 18/8) Ya- 
ni biz, iizerinde higbir bitki bulunmayan sert bir arazi haline getiririz. 

Yine yiice Allah, bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: “() Boy- 
lelikle kaypak bir toprak haline geliuerir.” (el-Kehf, 18/40) 

Zu’r-Rimme'nin §u beyiti de bu kabildendir: 




“Sanki o, (ceylan yavrusu) i?tigi saf §arab -baginin kemiklerine kadar 

sirayet edip sarho§ ettiginden- 
Ku§luk vaktinde topraga kendisini dii§iirmu§ gibidir.“ 

Bu §ekilde topraga “said” denili§ sebebi, yerden kendisine dogru gikilan 
mekamn son nokta olu§undan dolayidir. £ogulu, “suudat” diye gelir. 






I ladis-i §criltoki: “(oiJuL*Jt J> r*kl): Sakin ha yollarda oliirmayim/"' 11 

liadisi de bu kabildendir. 

ilim adamlari burada topragin “temiz” (et-tayyib)” ile kayitlandmli&i do 
layisiyla bu hususta farkli goru§lere sahiptirler. Birkesim §oy)c deniektcdlr: 
Toprak olsun, kum olsun, ta§ olsun, maden olsun yahut kira^ olsun, biitun 
yeryuzii ile teyemmum edebilirsin, demektedir. Malik, Ebu Hanife, es-Sevr? 
ve TaberT’nin goriifu budur. “Tayyib”in anlami ise tahir ve temiz demeklir. 
Bir kesim de §oyle demektedir: “Tayyib’’nin anlami helal demektir. Alien k bu 
bir tutarsizliktir. §afii ve Ebu Yusuf ise der ki: Said, bitki yeli§en topraktir. Tay- 
yib ile aym §eydir. 

NiLekirn yuce Allah §6yle buyurinakladir: oiu tic JjJi, ): Ziruutv 

elveriqli iilkenin bitkisi, Rabbinin izniyle (kolay ve bol) gikar. ” (el-A'ial, 
7/58) O bakimdan onlara gore ba§ka bir toprakla teyemmum caiz deglldlr. 

§afii ise der ki: Said, ancak tozu ?ikan toprak hakkinda kullamlir. AIkIlii- 
rezzak’in rivayetine gore ibn Abbas’a: Hangi said daha tayyib'dir diyc* snml- 
mu§, o da siirulen said (toprak) diye cevap vermi§tir. 

Ebu Omer der ki: ibn Abbas’in bu sozu, said’in suriiliip ekilen arazidcn ba$- 
ka bir §ey olduguna delalettir. Ali (r.a) da foyle demi§tir: Said, ozel olarnk 
toprak demektir. el-Halil’in Kitab'inda. da §oyle denilmektedir: Said ile teyem¬ 
mum et demek, tozundan al, demektir. Bunu ibn Paris nakletmektedir. Bu 
ise, teyemmiimun toprakla olmasim gerektirmektedir. Qiinkii sert ta§in tozu 
yoktur. el-Kiya, et-Taberi der ki: §afii topragin ele yapi§masini §ari ko$mu§- 
tur. Bu, toprakla teyemmum edip topragin azalanna tipki, suyun abdest aza- 
lanna nakledildigi gibi nakledilsin diyedir. Yine el-Kiya der ki: $ilphe yok kl 
said lafzi, §afii’nin soyledigine gore bir nass (at,ik bir il'ade) defcildlr, §u ka* 
dar var ki Rasulullah (sav)’in: “Yeryuzii bana mescid, onun loprafti da benlm 
igin taharetlenme araci (yani abdest ve gusiil yerine leyemmilm aran) kilin- 
mi§tir” 1 (2) buyrugu bunu beyan etmektedir. 

Derim ki: Bu gbru§iin sahipleri, IIz. Peygamberin:”Ve yerin topragi bizim 
i$in taharet araci kilinmiftir" ifadesini deli! gostermi§ ve §oyle demi§lerdir: Bu 
buyruklar, mutlak ve mukayyed kabilindendirler. Oysa durum boyle degil- 
dir. Bu ancak ve ancak umum ifade eden buyrugun ihtiva ettigi biitiin birim- 
lerin bazilarinin nass ile tayin edilmesi kabilindendir. Yuce Allah’in §u buy- 
rugunda oldugu gibi: “0 ikisinde meyve, hurma ve nar agaqlari vardir.” (e r- 
Rahman, 55/68) Bu tur agklamalan dalia once Bakara Suresi’nde: “Melekle- 


(1) Milsned, III, 61; ayrica bk. Buhari, Mezalim 22, isiizan 2; Muslim, Libas 114; Eb& D&- 
vtid, Edeb 12; Tirmizi. isli zan 30; Darimi, isti’zan 22; Miisned, III, 36, IV, 30. 

(2) Bu anlamdaki bir hadis oiuzdordiincu ba§hgjn ba§ taraflarinda ge<pmi§tir. Kaynaklari ign 
oraya bakilabilir. 






fine, Pcyganiberlerine, Ccbraile ve Mikaile..”{ el-Bakara, 2/98) buymguiui 
;»V<klarkcn zikret.mi§ bulunuyoruz. 

Oil bilginleri “SaTd”’in, onceden de belirttigimiz gibi yeryuzuniin adi oldu- 
gmui nakletmi§lerdi. Agkladtgimiz gibi Kur’an'in nassi da budur. Yuce Al- 
lali'in beyanmdan sonra ise herhangi bir beyana gerek yoktur. (Ya da onun 
olesinde beyan olmaz). Peygamber (sav) da ciinup olan bir kimseye: “Sana, 
sakli salik veriyorum. O sana yeter” diye buyurmu§turki, bu hadis ileride ge- 
leccktir. (1) Buna gore “said” kelimesi, ayet-i kerimede mekan zarfidir. Said’in 
loprak oldugunu kabul eden kimselere gore ise, bu kelime “be” harfinin tak- 
diri ile mefulun bill olmasi gerekir. Yani (-v^ ) Topraga teyemmum ediniz, 
demek olur. “( IS ) Temiz” de onun sifati olui. Ancak bu kelimeyi “lielal” an- 
lamina kabul eden, bunu hal veya mastar olmak iizere nasb okur. 

42. Teyemmum Nelerle Yapilabilir: 

Bu liusus bu §ekilde agiklik kazandigina gore §unu bil ki: Yaptigimiz agik- 
lamalardan, §u hususlar uzerinde iema oldugu anla§ilmaktadir: Ki§i, miinbit, 
temiz, toprak degilken, topraga d6nii§mu§ olmayan (gayr-i menkul) ve gas- 
bedilmc*mi§ toprakla teyemmum edebilir. 

Kcndilcriyle teyemmum yapilamayacagi iema ile kabul edilen §eyler de §un- 
lardir: I lalis allin, gumii§, yakut, zumriit gibi madenler, ekmek, et ve benze- 
ri yiyeeekler ile veya necis $eylerle teyemmum edilemez. Fakat bunlann di- 
tjinda kalan madenler hakkinda- gdrii§ aynligi vardir. Bunu caiz gorenler var- 
dir. Bu da Malik’in ve digerlerinin g6ru§udiir. Bunu kabul etmeyenler de var¬ 
dir. Bu da §afii’nin ve digerlerinin g6rii§udur. 

tbn Huveyzimendad der ki: Malik’e gore yere yakin oldugu takdirde ot ile 
teyemmum caizdir. §u kadar var ki, kar ile teyemmum hususunda ondan fark- 
li rivayet gelmi§tir. el-Miideuvene ve el-Mebsut\a caiz oldugu belirtilmekte- 
dir. Diger kaynaklarda ise, bunu kabul etmedigi nakledilmektedir. Talita par- 
<;asi ile teyemmum hususunda mezhepte farkli g6rii§ler vardir. Cumhur bu¬ 
nu kabul etmemektedir. 

el-Vakar (Misirli Maliki fakihi, Zekeriya b. Yahya b. ibrahim’in lakabidir) 
Muhtasar’d a bunun caiz oldugunu belirtmektedir. Degnegin ayri veya ye¬ 
re biti§ik olmasi arasinda fark oldugu da soylenmi§tir. Biti§ik olanla teyem¬ 
mum caiz kabul edilmi§, biti§ik olmayanla teyummum kabul edilmemi§tir. 

es-Sa’lebi ise, Malik’in §oyle dedigini zikretmektedir: Elini agaca vursa, son¬ 
ra da onunla teyemmum azalanni mesh etse, bu onun igin yeterli gelir. Sale- 
bi devamla der ki: el-EvzaT ve es-Sevri de §oyle demektedir: Yer ile teyem¬ 
mum caiz oldugu gibi, onun uzerinde bulunan her turlii agag, ta§, ot ve ben- 


(1) Buh&ri, Teyeinmtim 6, 9 -,Nesai, Tah3re 202; Miisned, IV, 434. 
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/(-•ri ijcylcrle de caizdir. Ilatla $byle dcmi$lcrdir: Mini buz vc kara bllr vtiin- 
oak olsa bu dahi yctcrlidir. 

ibn At'iyye ise der ki: Qamur veya ba§ka §eylerden topraga ddnu$mil$ (men- 
kuD’a gelince, mezhep alimlerinin gogunlugu onunla teyemmuiniin caiz ol- 
ctugunu kabul ederler. Yine mezhepte bunun caiz olmadigi goru§ii dc var- 
dir. Bizim mezhebimizin di§indaki alimlerden bunu kabul etmeyenler dalia 
goktur. Algi ve kireg gibi pi§irilen §eylere gelince, bu hususta mezhebimiz- 
de iki gorii§ vardir. Caiz ve degil, §eklinde. Duvar iizerinde teyemmiim Iui- 
susunda ise gorii§ ayriligi vardir. 

Derim ki: Sahih olan bunun caiz oldugudur. Qjnkii, Ebu Cuheym b. el-l la 
ris b. cs-Simmc cl-EnsarT §6ylc dcmi§tir. Rasulullah (sav), Bi'ri Cornel deni- 
len cihetten geldi. Onunla bir adam kar§ila§ti. Ona selam verdi. Peygambcr 
(sav), Onun selamini bir duvara yonelip, yiiz ve ellerini mesh etmedikge al- 
madi. Boyle yaptiktan sonra onun selamini aldi. Bu hadisi Buhari rivayct cl- 
mi§tir. (1> i§te bu, Malik ve ona muvafakat edenlerin dedikleri gibi, toprak- 
tan ba§kasi ile teyemmtimiin sahih olduguna delildir. 

§afit ve ona tabi olanlarin da, ellerin kendisine siiriilecegi yerin, ele yapi- 
§acak cinsten tozlu ve temiz toprak olmasi §eklindeki goru§lerini de reddet- 
mektedir. 

en-Nakka§, ibn Uleye ve ibn Keysan’dan misk ve zaferan ile teyemmiim 
almayi caiz gordiiklerini nakletmektedir. ibn Atiyye der ki: Bu ise, birgok ba- 
kimdan katiksiz bir hatadir. Ebu Omer ise §oyle demektedir: ilim adamlan- 
mn gogunlugu, tuzlu kirag arazi ile teyemmiim almanin caiz oldugunu ka¬ 
bul ederler. Ancak ishak b. Rahaveyh bundan miistesnadir. £amur igerisin- 
de bulunup, teyemmiim etmesi gereken kimse hakkinda ibn Abbas’in §oy- 
le dedigi rivayet edilmektedir: (^amurdan ahr ve onunla cesedinin bir bolii- 
miinii sivar. Sivadigi bu gamur kuruduktan sonra onunla teyemmiim eder. es- 
Sevri ve Ahmed derler ki: Kege tozlanyla teyemmum caizdir. es-Sa’lebT der 
ki: Ebu Hanife, siirme, zirmk, kil doken tozlar, kireg, 6giitiilmii§ cevherler- 
le teyemmiim yapilmasim caiz kabul etmektedir. Fakat, altin tozu, gumii§, sa¬ 
ri bakir, kirmizi bakir ve kur§un gibi §eylerle teyemmiim caiz degildir. £iin- 
kii bunlar yerin cinsinden degildirler. 

43. Yiiz ue Ellere Meshetmek: 

Yiice Allah’in: “Yiizlerinizi ve ellerinizi meshediniz” buyrugundaki 
“mesh” lafzi mii§terek bir kelimedir. Bu kelimenin anlamlarindan birisi ci- 
madir. Erkek kadin ile cima ettiginde, “onu meshetti” denildigi gibi, kiligla 
bir§ey kesildiginde de: O §eyi kiligla meshetti, denilir. Yine deve, giin boyun- 


(1) Hadis, 23. ba§Iigin son taraflannda gegmi§ti. Kaynaklari igin oraya bakilabilir. 
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< a yol aldigi lakdirdc, “dove giinboyunca meshelti" denilir. Kal^alan zayil olan 
kadma da "el-mar’etiil mesha” denilir. Yine "(): Bilanda bir 
|>ai\a giizellik vardir," denilir. Burada mesh’den kasit ise, ozel olarak eli mes- 
liedilen $ey iizerinden ge^irmektir, gekmektir. 

.S;iyct bu bir alet ile yapilacak olursa, o aleti once ele nakletmek, ondan 
.som a da meshedilen §ey iizerinde ^ekmekten ibarettir. Bu da yiice Allah’in 
H-Maide Suresi’nde yer alan: “Onunla yiizlerinizi ve ellerinizi meshediniz” 
(cl-Maide, 5/6) buyrugunun muktezasidir. £iinkii yiice Allah’in: “Onunla” 
buyrugu, topragin teyemmiim mahalline ta§inmasimn kagimlmaz olduguna 
delalet etmektedir. §afirnin gorii§u de budur. Ancak biz bunu §art gormiiyo- 
ruz. £unkii Peygambei (sav), ellerini yere koyup kaldndxginda hex ikisine 
de iiflemi§tir. Bir rivayette ise onlari silkelemi§tir. i§te bu, aletin §art olma- 
digina dalalet etmektedir, bunu da Hz. Peygamber'in duvar iizerinde teyem- 
miimii agiklamaktadir. §afiT der ki: Ba§in mesh edilmesinde, ba§a bir parq:a 
lslakhk ta§imak kaginilmaz bir §ey oldugu gibi, toprakla meshetmekte de ay- 
ni §ekilde toprak ta§imak ka^inilmaz bir §eydir. 

Teyemmiimde ve abdestte yiiziin hiikmtintin, tamamiyla kaplanmasi ve yii- 
ziin her tarahnin meshedilmesinin kagnilmaz oldugu hususunda gorii§ ay- 
riligi yoktur. Bazilan ise, mestlerdcki kivnmlar ile ba§a meshedilirken par- 
mak aralarinda oldugu gibi, her tarafinin mesh ile kaplanmamasini caiz 
gbrmiiijlerdir. Bu bizim (Maliki) mezhebimizde Muhammed b. Mesleme’nin 
gorii§udiir, bunu ibn Atiyye nakletmi§tir. Yiice Allah da: “Yiizlerinizi ve el¬ 
lerinizi” buyurarak, yiizii ellerden once zikretmi§tir. Cumhur da bu gorii$- 
tedir. Buhar?de ise, Ammar b. Yasir yoluyla gelen ve “Teyemmiim bir vuru§- 
tur babi” ba§ligi altinda zikrcdilen hadiste ellerden, yiizden once soz edil- 
mi§tir. (1) Kimi ilim ehli, abdest azalarinin yerlerinin degi§tirilmesi hususu- 
na kiyasen bu gorii§tedir. 

44. Teyemmiimiin Smiri: 

ilim adamlan, teyemmiim esnasmda ellerin nereye kadar ula§tmlacagi hu¬ 
susunda farkli gorii§lere sahiptirler. ibn §ihab, omuzlara kadar ula§tmlir de- 
mektedir. Bu, Ebu Bekr es-Siddik’tan da rivayet edilmi§tir. Ebu Davud’un Mu- 
sannef inde, el-A’me§’ten rivayete gore Rasulullah (sav), kollanm yanlarina 
kadar meshetmi§tir. (2) 

ibn Atiyye der ki: Belledigim kadanyla liigbir kimse bu hadis geregi olan 
gorii§ii belirlmemi§tir. Abdeste kiyasen dirseklere kadar meshedilir de denil- 


(1) Buhari, Teyenumim 8. Ayncn: Muslim, Hnyz 110; Ebu Davud, Tahnre 121; Nesai. Tn- 
hare 198, 201; Miisned , IV, 264, 265, 319, 396. 

(2) Ebfi Davi(d, Tnhnrc 121. 
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mi$tir. Hu libCl llanife, $afii ve arkada$lari ile es-Sevri, ibn 1*11)1 Sclemr vr H 
Leys’in gbru$iidiir. liepsi de teyemmumiin dirseklere kadar ula^lnilmu.smm 
vacib oldugu gorii§iindedirler. Muliammed b. Abdullah b. Abdulhakem lit* Ibn 
Nafi’ de bu goru§tedir. Kadi Ismail de bu kanaattedir. 

ibn Nafi’ der ki: Her kim yalnizca bileklerine kadar teyemmum edccek olur- 
sa, (bu §ekilde teyemmiimle kilmi§ oldugu) butun namazlan ebediyyen ia- 
de etmelidir. Malik, el-Miidevuene’de §oyle demektedir: Yalniz vakit i^erisin- 
de ise iade eder. Dirseklere kadar teyemmumiin yapilacagina dair Peygam- 
ber (sav)’dan rivayeti, Cabir b. Abdullah ile Ibn Omer yapmiglardir. ibn (')mer 
bu gorii§te idi. 

Darakutn? der ki: Katade’ye yolculukta teyemmiime dair soru somkiu. o 
§oyIe dedi: ibn Omer, dirseklere kadar teyemmum yapilir, derdi. Aym 4 »ekll 
de el-Hasen ve Ibrahim en-Nehai de “dirseklere kadar” derlerdi. Dedi kl: Hir 
hadis bilgini de bana e§-§a’bi’den anlatti. O, Abdurrahman b. Kbza'dan, o, 
Ammar b. Yasir’den rivayete gore Rasulullah (sav) buyurdu ki: "Dirseklere 
kadar (mesheder).” 

Ebu ishak dedi ki: Ben bunu Ahmed b. Hanbel’e naklettim, o, bundan <;ok 
ho§landi ve.- Bu ne kadar guzel bir hadistir! dedi. (1) 

Bir kesim de bileklerine kadar meshi ula§tinr, demektedir. Bu, Ali b. Ebi 
Talib, el-EvzaT, Ata ve bir rivayette de e§-§a’bi’den nakledilmi§tir. Ahmed b. 
Hanbel, ishak b. Rahaveyh, Davud b. Ali ve et-Taberi de boyle demi§tir, Yi- 
ne bu goru§, Malik’ten de rivayet edilmi§tir. §afii’nin kadim gorii§u de budur. 
Mekhul der ki: Ben ve Ziihri bir araya geldik, teyemmumii sozkonusu ettlk. 
ez-Zuhri §oyle dedi: Teyemmiimde mesh koltuk altlarina kadardtr. Ben: Bu¬ 
nu kimden naklediyorsun? diye sordum. O da: Ben bunu aziz ve t elil ohm 
Allah’in Kitabindan gikanyorum, dedi. 

Qankti yiice Allah: “Yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin” diye buyurmak- 
tadir. Ilepsine el denilir. Ben ona §oyle dedim: Yine yiice Allah: “Hirsiz er- 
kek ve kadinin ellerini kesiniz”(e 1-Maide, 5/38) diye buyurmaktadir. El ne- 
reden kesilir. Boylece onu susturmu§ oldum. 

ed-Deraverdi’den bileklere kadar meshin farz oldugunu, koltuk altlarina 
kadar meshin ise fazilet oldugunu soyledigi nakledilmektedir. ibn Atiyye ise 
der ki: Bu ne kiyasin, ne de herhangi bir delilin destekledigi bir goru§tur. 

§u kadar var ki, bazilan “el” lafzini umumi kabul ederek, meshin omuz- 
dan ba§lamasini farz gdrmii§lerdir. Bir kismi da bunu abdeste kiyas ederek 
dirseklere kadar meshi vacip gormu§lerdir. Ummetin cumhuru da bu goru§- 
tedir. Bazilan da hadiste bileklere kadar denildigini gostererek, bu kadany- 
la yetinmi§lerdir. 


(1) Darakutni, I, 182. 
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Vine bu, el kesmeye tie kiyas edilmi§tir. Zira bu, $er’i bit* luikiimdiir ve bir 
lemi/lernedir. Tipki bunun da bir temizleme oldugu gibi. 

Bazilari da, Ammar b. Yasir’in rivayet ettigi hadiste zikredilen el avu^lan 
ile yelinmi§tir. Bu da e$-§a’binin gorii§iidiir. 

45. Teyemmiimde Tek Vuru§ Yeterli midir: 

Yine ilim adamlan, teyemmiimde tek vuru§un yeterli olup olmadigi husu- 
sunda farkli goriiglere sahiptirler. Malik, el-Miidevvene ’de teyemmumiin, 
iki vuru§ ile gergekle§ecegi gorii§iindedir. Bir vuru§u yiiz igin, bir vuru§ da 
eller igin. Bu aym zamanda, EvzaT’nin, §afii, Ebu Hanife ve arkada§larinin, 
es-Sevri’nin, el-Leys’in ve Ibn Ebi Seleme’nin de g6rii§iidiir. 

Ayrica bunu Cabir b. Abdullah ve ibn Omer Peygamber (sav)’dan rivayet 
etmi§ierdir. ibn Ebi’l-Cehm der ki: Teyemmiim tek bir vuru§ ile yapihr. Yi¬ 
ne bu el-Evzai’den daha me§hur olarak rivayet edilmi§tir. Ata ve bir rivayc- 
te gore e§-§a’b?nin de goru§ii boyledir. 

Ahmed b. Hanbel, ishak, Davud (ez-Zahiri) ve Taberi de bu gorii§tedir. Bu 
gorii§, bu hususta rivayet edilen Ammar b. Yasir hadisinden daha saglamdir. 

Malik tie “Kitabu Muhammcd” de $oyle demektedir: Eger tek bir vuru§ ile 
teyemmiim edeeek olursa, bu da onun i<;in yeterli gelir. Ibn Nafi’ ise, bu §e- 
klltle teyemmiim ederse, ebediyyen (kildigi namazlarim) iade eder, der. 

Ebii Omer (ibn Abdi'l-Berr) der ki: ibn Ebi Leyla ve el-Hasen b. Hayy §oy- 
le derler: Teyemmiim iki vuru§ ile yapihr. Bu vuru§lardan her birisi ile hem 
yiiziinii, hem de kollarim ve dirseklerini mesheder. Ancak, ilim ehli arasin- 
da onlardan ba§ka bunu diyen kimse olmami§tir. 

Ebu Omer der ki: Teyemmumiin keyfiyetine dair rivayetler farkli olup bir- 
birleriyle tearuz (<;ati§ma) halinde oldugu takdirde, bu hususta vacib olan Ki- 
tabin zahirine ba§vurmaktir. 

Kitabin zahiri de, birisi yiiz igin, digeri ise dirseklere, kadar eller igin ol- 
mak iizere iki vuru§ olacagina delalet etmektedir. Bu da hem abdeste kiya- 
sen boyledir. Hem de ibn Omer’in uygulamasina ittibaen boyledir. 

Qiinkii Ibn Omer, Allah’in Kitabini bilmek hususunda kar§i konulamiya- 
cak bir kimsedir. §ayet Peygamber (sav)’dan bu hususta herhangi bir rivayet 
sabit olur ise, o rivayetin belirttigi sinirda durmak icabeder. 

Ba§ari Allah’tandir. 

Yiice Allah’in: “§iiphesiz Allah, ^ok affedicidlr, ^ok bagi§layicidir” buy- 
rugu §u demektir: 

Yiice Allah ezelden beri affedicidir. O, kolaylik gosterir, giinahlan magfi- 
ret eder. Yani O, giinahin cezasini orter, setreder, cezalandirmaz. 
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44. Kendilerine kitaptan hir pay verilmi§ olanlara bakmaz misin? 
Onlar hem supikligi satin aliyorlar, hem sizin de dogru yoldan 
Nttpmunizi Isltlyorlar. 

45. Allull, dUtyniunlannizi daha iyi bilir. Ger^ek bir dost (veli) olarak 
da Allah yeter, yardimci olarak da Allah yeter. 

46. Yahudllerdcn kelimeleri yerlerinden tahrif edenler vardir. Dil- 
Icrlni egerek, biikerek, dine de saldirarak: “i§ittik, isyan ettik. 
i§it, i§itmez olasi ve raina” derler. Eger onlar: “Dinledik ve ita- 
at ettik, i§it ve bizi de gozet” deselerdi elbette kendileri i^'in da¬ 
ha iyi ve daha dogru olurdu. Fakat Allah, kiifiirleri yiiziinden 
kendilerini lanetlemi§tir. Onlar, ancak pek az iman ederler. 

47. Ey kendilerine kitap verilenler, Biz, birtakim yiizleri silip tamn- 
maz hale getirip de arkalarma ^evirmezden, yahut Cumartesi sa- 
hiplerini lanetledigimiz gibi, onlari da lanetlemezden once, 
(gelin) beraberinizdekini dogrulayici olarak indirdigimize iman 
edin. Allah’m emri mutlaka yerine gelir. 

48. §iiphesiz Allah, kendisine §irk ko§ulmasini magfiret etmez. On- 
dan bagkasim da diledigine bagi§lar. Allah’a ortak ko§an kim- 
se, fiiphesiz buyuk bir gunah iftira etmi§ olur. 

49- O kendilerini temize ^ikaranlara bakmaz misin? Hayir, diledigi- 
ni temize ^lkaran Allah’tir. Onlara kil kadar zulmedilmez. 

50. Bir bak, Allah’a kar§i nasil olmadik yalanlar uyduruyorlar? 
Apa^ik bir giinah olarak bu (onlara) yeter. 

51- §u kitaptan kendilerine biraz pay verilenlere bakmaz misin? 
Cibt’e ve Tagut’a inaniyorlar. Ve diger inkar edenlere de: “Bun- 
lar mu’minlerden daha dogru bir yoldadir” derler. 

52. I§te onlar, Allah’in lanet ettigi kimselerdir. Allah’in lanet ettigi- 
ne sen, asla hi^bir yardimci bulamazsin. 

53. Yoksa onlarin, miilkten bir payi mi vardir? Boyle olsaydi, insan- 
lara hurma ^ekirdeginin ^ukurcugu kadar dahi bir §ey ver- 
mezlerdi. 

Buyruklann Niizul Sebebi: 

Yuce Allah’in: “Kendilerine kitaptan bir pay verilmi§ olanlara bakmaz 
mism” buyrugundan itibaren: “Onlardan bir kismi ona iman etti, bir kismi 
da ondanyiiz gevirdi. ” (en-Nisa, 4/55’nci ayet) buyruguna kadar olan ayet- 
ler Medine ve Medine gevresindeki yahudiler hakkmda nazil olmu§tur. 

ibn ishak der ki: Rifaa b. Yezid b. et-Tabut, yahudilerin buyiiklerindendi. 
Rasulullah (sav) ile konu§tugunda dilini eger buker ve: Ya Muhammed, ne 
soyledigini anhyalim diye bizim de dinlememizi saglayacak §ekilde bizi go- 
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'/.cl diyordu. Sonra da islama dil uzatti ve islami ayiplamaya koyuldu. Mtiium 
iizerine aziz ve celil olan Allah: “Kendilerine kitaptan bir pay verilmlg oliin- 
lara bakmaz misin?” buyrugundan itibaren: “Onlar ancak pek az iman 
cderler” (46. ayet) buyruguna kadar nazil oldu. (1) 

44. ayetteki: “Satin aliyorlar” buyrugu anlami degi§tiriyorlar, anlammda- 
dir ve bu kelime, hal olmak uzere nasb mahallindedir. ifadede §u takdirde 
bir liazf vardir: Onlar hidayeti vermek kar§iliginda sapikhgi satin aliyorlar. Ni- 
lekim yiice Allah bir ba§ka yerde: “I§te onlar, hidayet karyiliftinda dalalc 
ti satin almi§lardir”(e 1-Bakara, 2/16) diye buyurmaktadir liumm lui anlum- 
da oldugunu el-Kutebi ve ba§kalan soylemi§lir. 

“Hem sizin de dogru yoldan sapmanizi istiyorlar” buyrugu da ona allr 
dilmi§tir. Yani onlar, sizin hak yoldan sapmanizi istiyorlar. el-llasen Isr, 
“dad” harfini iistiin olmak uzere (): Yoldan saptirilmanizi istiyorlar ,;m 
laminda okumu^tur. 

Yiice Allah’in: “Allah du§manlarimzi daha iyi bilir” buyrugu ilc, O, slz 
den daha iyi bilir, demek istiyor. O halde onlarla sohbet ve arkada$h£iniz ol- 
masin. Qiinkii onlar, hakikatte sizin diifmanlarinizdir. Buradaki “daha iyi bi¬ 
lir: (fsU)" buyrugunun (,4*1.): En iyi, $ok iyi bilir, anlaminda olmasi da 
miimkiindiir. Yiice Allah’in: “Ve o, kendisine daha kolaydir” (er-Rum, 30/27). 
Yani pek kolaydir, buyrugunda oldugu gibi. 

“( Jjl Jsj): Dost (veli) olarak da Allah yeter” buyrugundaki “be” har- 
fi zaiddir. Bunun fazladan getirilmesinin sebebi, ifade ettigi anlamin, siz de 
Allah’! dost edinmekle yetinin. O, dii§manlarimza kar§i size yeter anlamin- 
da oldugundan dolayidir. 

“(llij): Veli olarak” buyrugu ile Yardimci olarak” buyruklan, 

beyan (temyiz) olmak iizere nasb edilmi§tir. Dileyen bunu hal olarak man- 
sub kabul edebilir. (Mealde oldugu gibi). 

Yiice Allah’in: “Yahudilerden” anlamindaki buyrugunun, ba§tarafinda 
gelen: (of ) edati ile ilgili olarak ez-Zeccac §oyle demektedir: Eger bu edat, 
kendisinden onceki buyruklara miiteallik (alakali) kabul edilecek olursa, yii- 
ce Allah’in: “(Yardimci olarak” buyrugu iizerinde vakif yapilmaz. §a- 
yet munkati (onceki buyrukla ilgisi olmayan yeni bir ciimlenin ba§i) olarak 
kabul edilirse, o takdirde bu kelime iizerinde vakif caiz olur ve ifade: Ya¬ 
hudilerden sozleri tahrif eden bir kavim vardir takdirinde olur. Daha sonra 
bu takdiri ifade liazf edildiginden zikredilmemi§tir. Bu, Sibeveyh’in goru§ii- 
diir. Nahivciler §u beyiti zikrederler: 



^ l_4 C~L» 


(1) es-Suyuti, ed-Durru’l-Mensdr, II, 553- 
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“Onun kiivml ninnimlii tin gorefinden, 

Nti (In KUlOttiHiMmiNl (nin gtiriildugu agzi)ndan daha giizeli yoktur; 

diyecek olsan gunah i§lemi§ olmazsin.” 

Niililv< Hit duller ki: Ikinun anlami: Eger, onun kavmi arasinda... ondan da- 
lia ilsiim kimse yoklur, §eklindedir. Daha sonra bu, (kimse kelimesi) hazi' 
c clilmi^tir. cl-l'erra der ki: Burada hazf edilen “kimse, kimseler” anlaminda 
( ) kelimesi olup, buyrugun anlami §oyledir: “Yahudiler arasinda sozleri de- 

gi$tiren kimseler vardir”. Bu da (ifade tarzi itibariyle) yiice Allah’m: “Araniz- 
dan bilinen bir makami olmayan yoktur” (es-Saffat, 37/164) buyrugunu an- 
dirmaktadir. Yani aramizda bilinen bir makami olmayan kimse yoktur, demek- 
tir. Zu’r-Rimme de §oyle demektedir: 

j*\j <-J Jil—- « 

“Aralarindan kiminin gozya^i akip gidiyordu, 

Kimisi de goziine dolan ya§lari tutamiyordu.” 

$aii\ burada aralarindan gozya§ini tutamayan kimseler vardi demek iste- 
mekte ve kimse anlamina gelen ( j,) ism-i mevsulu hazf edilmif bulunmak- 
ladir. Ancak, el-Miiberred ve ez-Zeccac bunu kabul etmezler. £unku ism-i 
mevsuliin hazf edilmesi, kelimenin bir bolumiin hazfedilmesi gibidir. 

Ebu Abdurrahman es-Sulemi ile ibrahim en-Nehai, Kelimeleri" ye- 

rine, "(): Sozii” dive okumu§lardir. en-Nehhas ise, burada birinci oku- 
nu§un daha uygun oldugunu s6ylemi§tir. Qunkii onlar, ancak ya Peygamber 
(sav)’in sozlerini, yahut da yanlannda Tevrat’ta bulunan birtakim sozleri de- 
gi§tiriyorlardi. Sozlerin tamamini degi§tiriyor degillerdi. 

Yuce Allah’in: “Tahrif edenler” buyrugu, yani olmadik §ekilde, uygun ol¬ 
mayan bir §ekilde tevil edenler demektir. Yuce Allah, bunu kasten yaptikla- 
n i£in, bu davram§lanndan dolayi onlan yermi§ bulunmaktadir. 

“Yerlerinden” ile maksadin, Peygamber (sav)’in silatlari oldugu da soy- 
Ienmi§tir. “i§ittik (fakat) isyan ettik... derler” yani biz, senin soyledigin so- 
zunii i§ittik, fakat emrine de isyan ettik. 

“I§it i§itmez olasi” buyrugu ile ilgili olarak ibn Abbas §oyle demektedir: 
Onlar, Peygamber (sav)’a: i§it, i§itmez olasi, diyorlardi. Onlarm maksatlan bu- 
dur. -Allah’m laneti iizerlerine olsun.- Fakat onlar, bu sozleriyle ho§una git- 
meyecek ve seni rahatsiz edecek §eyler i§itmeyesin demek istedikleri izleni- 
mini veriyorlardi. 

el-Hasen ve Miicahid de der ki: Bunun anlami; senden kimse dinlemez §ek- 
lindedir. Yani senin soylediklerin kabul olunmaz ve istegin, yerine getirilmez. 



• n-Nlaa: 44-53 


EL CAMlU Ll AHKAMl L KUR'AN 


m 


cn-Nchhas dcr ki: Eger boyle olsaydi, o takdirde ifadenin (dL. ^ 
linde olmasi gerekirdi: 

“RainS” buyruguna dair agklamalar da daha onceden (el-Bakara, 2/KM. 
ayette) ge<;ini§ bulunmaktadir. 

Yiice Allah’in: “Dillerini egerek biikerek” buyrugunun anlamina gelincc: 
Onlar, dillerini liakka kar§i egip biikerek yani, hakki dile getirmek isterken, 
dillerini kalplerinde olana gore egip biikiiyorlardi. 

Egip biikmek demek olan (el-leyy), asil anlami itibariyle ip ve bcnzcri $ry 
leri List uste biikmek demektir. Bu kelime mastar olarak nasb edilmi&lir. 
Mel’uliin leh de olabilir. (Mastar oldugu takdirde, dillerini egdik<,e eftmek mi 
redylc gibi bir anlama, mefuliin leh oldugu takdirde de, dilleriyle cftlp bilk 
mek igin, anlamtnda olur). Bu kelimenin ash da; ( Ljj) dir. "Vav" "ye" tin i'll- 
ne idgam edilmi§tir. 

“Dine de saldirarak” buyrugu da ona atledilmi^tir. Yani onlar dine hum 
ederler, dil uzatirlar. Bunun da anlami §udur: Onlar arkatlsi$lanna, efter lui 
bir peygamber olsaydi, bizim ona sovdiigiimuzu anlardi. Yiice Allah, Peygam- 
berini buna muttali kildi, bu da onun peygamberliginin alametlerinden bi- 
risi oldu ve bu gibi sozleri soylemelerini de yasakladi. 

( r> Da hadogru” buyrugunun anlami ise, gorti§ itibariyle daha dogru... 
demektir. 

“Onlar ancak pek az iman ederler.” Onlar, ancak gok az iman ederler ve 
bu gok az iman etmeleri sebebiyle de mii’min adini alma hakkini kazanamaz- 
lar. Bunun anlammin: Onlardan, ancak pek az kimse iman eder §eklinde ol¬ 
dugu da soylenmif ise de bu, uzak bir ihtimaldir. giinkii yiice Allah, onlar 
hakkinda kiifiirleri sebebiyle kendilerini lanetledigini haber vermi§tir. 

47. Ayetin Niizul Sebebi ve Anlami: 

“Ey kendilerine kitap verilenler...indirdigimize iman edin” buyrugu hak¬ 
kinda ibn ishak §oyle demektedir: Rasulullah (sav) aralannda bir gozii kor 
olan Abdullah b. Siiriya ve Ka’ab b. Esed’in de bulundugu yahudi hahamla- 
nnin ileri gelenlerinden bazilanyla konu§arak kendilerine §oylc dedi: “Ey Ya¬ 
hudi toplulugu, Allah’tan korkun ve islama girin. Allah’a yemin ederim 
§uphesiz sizler, benim size getirdigimin hak oldugunu qok iyi biliyorsunuz.” 
Bu seter onlar: Ey Muhammed, biz boyle bir §ey bilmiyoruz, dediler ve bil- 
dikleri §eyi bile bile inkar edip kufur iizere israr ettiler. Yiice Allah, onlar hak¬ 
kinda. “Ey kendilerine kitap verilenler, bir takim yiizleri silip taninmaz 
hale getirmemizden once, beraberinizdekini dogrulayici olarak indirdi- 
gimize iman edin” buyrugunu ayetin sonuna kadar indirdi. (1) 


(1) es-Suyuti, ed-Durru'l-Mensar, II, 555. 
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'i Mi't* Allah'm: "( ): Beraberinizdeklni dogrulayici olarak” buy- 

t (tA 1 1 1I <iliitiik U/crc nasl> cclilmi§dir. 

( [ aj+'j ji jli ^ ): Blr takim yiizleri silip, taninmaz hale... getirmemiz- 
drn diuc" Iniyi ugtinda gc^en: ( t _ r l£ji ): Silmek kelimesi, bir §eyin izini kok- 
Irn imli.i clmeklir. 

Vtu c Allalun: “( S ^Ji lili): Yildizlar biisbiitiin sonduriildiigii zaman” 
(d-Murselat, 77/8) buyrugu da bu kabildendir. 

"( ): Diimdiiz etmemiz” kelimesi, "mim" harfi hem otre ile, hem es- 

re ile okunur. () ile ) kelimeleri aym anlamda olmak iizere, silindi 
ve mahvoldu, demektir. Her ikisi de kullamlir. 


Yiice Allah’in: ) ; Rabbimiz, sen onlarin mallarim yok et” 

(Yunus, 10/88) buyrugu, helak et, mahvet demektir. Bu agiklama ibn Ara- 
fe’den nakledilmi§tir. 

Ben onu tarns ettim, o da tarns oldu. (Yani, eserini sildim, mahvettim. O 
da mahvoldu) §eklinde lazim ve muteaddi (ge^i§siz ve ge$i§li) olarak kulla- 
nihr. Allah basanni tarns etti. Yani, goziin izini tamamen sildi, demektir. Boy¬ 
le olan birisine de, “matmusu’l basar” denilir. 

Ytice Allah'm: “(^ tUd Jlii jjj ): Dileseydik onlarin gozlerini silme kor 
yapardik” (Yasin, 36/66) buyrugu da bu tiirdendir. 

ilim adamlan, bu ayet-i kerimede kastedilen anlamin ne oldugu hususun- 
da l'arkh gorii§lere sahiptirler. Acaba bundan kastetilen hakikat anlami mi- 
dir? Bu durumda, yiizleri de tipki kafalarimn arka kismi gibi dumdiiz edilir, 
burunlan, agizlan, ka§lari, gozlerinin tamamiyla yok edilmesi mi kastedilmi§- 
tir, yoksa bu, kalplerindeki sapikligi ve onlarin imana muvaffakiyetten mah- 
rum edilmelerini mi ilade etmektedir? Bu konuda ilim adamlannin iki gorii- 
§ii vardir. Ubey b. Ka’b’dan onun: u Bir takim yiizleri silip taninmaz hale ge- 
tirmemizden once” buyrugu, yani sizleri arkasindan higbir §ekilde hidayet 
bulamayacaginiz bir sapikhkla saptirmamizdan once demektir, dedigi riva- 
yet olunmu§tur. O, bu agiklamasiyla bunun temsilT bir ifade oldugu ve eger 
iman etmeyecek olurlarsa, ceza olmak iizere kendilerine boyle bir uygula- 
ma yapilacagi kanaatindedir. 

Katade ise der ki: Bunun anlami, yiizleri de kafalar haline dondiirmemiz- 
den once, §eklindedir. Yani burun, duduklar, gozler ve ka§lan yok etmemiz- 
den once demektir. Dilcilere gore bunun anlami budur. 

ibn Abbas ile Atiyye el-Avfi’den de §oyle declikleri rivayet edilmi§tir: 
Tams etmek, ozel olarak gozlerin izale dilmesi ve bunlann kafanin arka ta- 
rahna konulmasi demektir. Boylelikle bu, geriye dogru bir geviri§ olur ve bu 
ki§i geri geri yiiriir. 


Malik (Allah’in rahmeti iizerine olsun) da §oyle demektedir: Ka’b el-Ahbar’in 
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islama giri$i §oyle olmu§tu: Geceleyin §u: “Ey kendilerlne kitap verllcnltr... 
imanedin” ayet-i kerimesini okumakta olan bir adamin yanindan tin 

nu i§itince liemen ellerini yuziine kapalir, gerisin geri evine doner ve oraak 
ta islama girer ve §oyle der: Allah’a yemin ederim, evime varmadan once yil- 
ziimun tamamiyla silinip taninmaz hale getirileceginden korktum. Abdullah 
b. Selam da bu ayet-i kerime nazil olup, bunu i§itince boyle yapmi$ti. O, bu 
ayeti i§itir i§itrnez evine varmadan once Rasulullah (sav)’m yamna gilli, 
musluman oldu ve §oyle dedi: Ey Allah’in Rasulil, yiiziim arkaya donclOritl- 
meden once sana ula§ip ula§amayacagimi bilemiyordum. 

§ayet: “iman etmedikleri takdirde yiizlerinin silinip taninmaz hale gctlrll 
mesiyle onlan tehdit etmeleri nasil uygun du$nnl$lth\" (.iilnkti onlar, dulm son- 
ra iman etmediler ve onlara da boyle bir §ey yapilmadi” ilenilecek olurnn, 
le cevap verilir: i§te bunlar ve bunlara tabi olanlar iman edlncc, dlgcrlerlnr 
yonelik olan bu tehdit kaldinldi. el-Muberred der ki: Bu telullt bakldlr vc gcr 
<;ekle§tirilmesi beklenilmektedir. Yine $oylc demektedir: Kiyamel gdnUnden 
once, yahudiler arasinda bir takim yuzlerin silinip taninmaz hale getlrllmc?- 
si ve mesh edilmeleri (ba§ka yaratiklara donu§turulmesi) mutlaka tahakkuk 
edecektir. 

Ytice Allah’in: “Yahut, cumartesi sahiplerini lanetledigimiz gibi onlan 
da lanetlemezden once” yani, cumartesi sahiplerini maymun ve domuzla- 
ra meshedip d6nu§turdugumiiz gibi, bu yuzlerin sahiplerini de bu hale ge- 
tirmezden once, demektir. Bu agiklama el-Hasen ve Katade’den nakledilmi{>- 
tir. Bunun: Muhataptan gaibe dogru ifadenin degi§tirilmesi (iltifat) oldugu da 
soylenilmi§tir. 

“Allahin emri mutlaka yerine gelir” tahakkuk eder, gergekle§ir. Allah’m 
emrinden kasit, emrolunan §ey demektir. Buna gore burada “emr” kelime- 
si, (ism-i) mePul mahallinde bir mastar olarak kullanilmi§tir. Yani: Onu ne za- 
man dilerse, var eder. Anlamimn: O'nun var olacagini haber verdigi herbir 
i§, mutlaka O'nun haber verdigi §ekildc gergekle§ir oldugu da soylenmi§tir. 


§irk, Affolmaz Bir Giinahtir: 

Yiice Allah’in: “§iiphesiz Allah, kendisine §irk ko§ulmasint magfiret et- 
mez” buyrugu ile ilgili olarak, rivayete gore, Peygamber (sav): “Muhakkak 
Allah, biitiin giinahlari magfiret eder” (ez-Zumer, 39/53) ayet-i kerimesini 
okudu. Bir adam ona: Ey Allah’in Rasulii, peki ya §irk? diyc sorunca, bunun 
tizerine: Yiice Allah: “§iiphesiz Allah, kendisine §irk ko§uknasini magfi¬ 
ret etmez. Ondan baskasmi da diledigine bagi§lar” buyrugunu indirdi. 


(1) es-Suyuti, ed-Durru’l-Mensdr, II, 557. 
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IKlkmOn bbyle oUlugu iimincl arasinda gdrii§ ayrihgi sozkonusu olmak- 
M/m llllhikla k.tlxil olunmu$ niuhkcm hususlardandir. 

"OihInii haiykiiNim da diledigine bagi$lar" buyrugu isc, ilim adamlarimn 
tisikkmd.i yr&illi $ekilde sir/, soyledigi miite§abih buyruklar kapsamina girer. 
Muliaminctl b. Ccrir et-Taberi der ki: Bu ayet-i kerime biiytik giinah i§lemi§ 
hrrkcsin, yiice Allah’in me§ietine kaldigini agik^a ortaya koymaktadir. Diler- 
m* Allah, onun gunahini affeder, dilerse onun i§ledigi bu biiyiik gunahtan do- 
liiyj -bu giinalu Allah’a §irk ko§mak olmadigi siirece- onu cezalandirir. 

Kimi ilim adami da §oyle demi§tir. Yiice Allah bunu: “Size yasaklanan bu- 
yiik giinahlardan kaginirsamz, (diger) giinahlarimzi magfiret ederiz” (en- 
Nisa, 4/34) buyrugu ile beyan etmektedir. Boylelikle yiice Allah’in, biiyuk gii¬ 
nahlardan uzak duran kimselerin, kiigiik gunahlanni magfiret etmeyi dileye- 
cegini, lakat buyiik gunahlan i§lemi§ olan kimselere bunlari magfiret etme- 
yecegini bildirmektedir. 

Kimi tevil (tefsir) alimleri de, bu ayet-i kerimenin el-Furkan Suresi’nin so- 
nundaki ayeti (25/68 vd.) nesh ettigi goru§iindedir. (Ayrica bk. en-Nisa, 
4/31. ayetin tefsiri) Zeyd b. Sabit der ki: Nisa Suresi el-Furkan Suresi’nden 
alti ay sonra nazil olmu§tur. Ancak sahih olan, ortada neshin olmadigidir. £iin- 
ku ncsih, haberlere dair buyruklarda imkansiz bir §eydir. ileride bu ayet-i ke- 
rimclerin birlikte nasil agiklanacagina dair aqklamalar yiice Allah’in izniyle 
el-Furkan Suresi’nde (az once i§aret olunan ayetlerin tefsirinde) gelecektir. 

TirmizT’de Ali b. Ebi Talib’den §oyle dedigi nakledilmektedir: Kur’an-i Ke- 
rimde §u: “$uphesiz Allah, kendisine §irk ko§ulmasim magfiret etmez. On- 
dan ba§kasim da diledigine bagi§lar” ayeti en sevdigim ayet-i kerimedir. Tir- 
mizi denki: Bu hasen, garip bir hadistir. (1) 

Yiice Allah’in: “O kendilerini temize ^lkaranlara bakmaz misin...” buy- 
ruguna dair a^iklamalanmizi uq ba§hk halinde sunacagiz: 

1. Kiginin Kendisini Tezkiye Etmesi: 

Yuce Allah’in: “O kendilerini temize trikaranlara bakmaz misin?” buy- 
rugundaki ifadeler, zahiri itibariyle umumidir. Bununla birlikte tevil alimle- 
rinden herhangi bir kimse bununla kastedilenlerin yahudiler oldugu husu- 
sunda ihtilaf etmemi§tir. 

§u kadar varki, kendilerini ne ile tezkiye ettikleri hususunda farkli kana- 
atlere sahiptirler. Katade ve el-Hasen der ki: Burada maksat: “Biz Allah’in 
ogullariyiz ve O'nun sevdikleriyiz” (el-Maide, 5/18) §eklindeki sozleriyle: 
“Cennet’e ancak yahudi yada hiristiyan olandan ba§kasi girmez” (el-Baka- 


(1) Tirmizl, Tefsir 4. sure 23. 
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r:i, 2/111) $eklindcki sbzlcridir. cd-l)ahhak vc es-SUddi dcr ki: Mak.sul niil.i 
nn: Bizim liigbir gtinahimiz yoktur. Ciiindiiziin yapligimiz, geceloyin bizc mug 
liret olunur, gcceleyin yaptigimiz da bize giindiizun magfiret olunur. Diger 
taraftan bizler, gunahsizhk bakimindan ^ocuklara benzeriz, §eklindeki sbz- 
Icridir. Miicahid, Ebu Malik vc ikrime deder ki: Bundan kasit, onlarin giinah- 
lari sozkonusu olmadigindan dolayi, namaz kildirmak iizere gocuklari one 
gegirmeleridir. §u kadar varki, ayet-i kerimede bunun kast edildigi u/.ak bir 
ihtimaldir. 

ibn Abbas der ki: Bundan kasit onlarin, bizim olmu$ alalanmiz hizc $Ha- 
at edecekler ve onlar bizi tezkiye edecekler §eklindeki sozlcrklir. Abdullah 
b. Mes’ud der ki: Burada sozii edilen, onlarin birbirlerini ovmclerklir. Bu da 
bu hususta yapilan agklamalarin en gilzelidir. gunkii ayet-i kerinienin zalil- 
rinden anla§ilan budur. 

Tezkiye (temize ^lkarmak) ise, giinahlardan annmi§ olmak ve uzak olmak 
iddiasinda bulunmaktir. 

2. Ovme ve Tezkiyede Edep: 

Bu ayet-i kerime ile yiice Allah’in: “0 halde kendinizi temize gikarmayin, 
dvmeyin* (en-Necm, 53/32) ayeti, ki§inin kendi diliyle kendisini temize $i- 
karmaktan, ovmekten uzak durmasini asil temiz ve temizlenmi§ damn fiile- 
ri giizel olup, yiice Allah’in temize gkardigi kimse oldugunu bildirmesini ge- 
rektirmektedir. O halde insanin kendi kendisini temize gikarip tezkiye etme- 
sine itibar olunmaz. Asil muteber olan, yiice Allah’in o kimseyi tezkiye et- 
mi§ olmasidir. 

Miislim’in Sahihi’nde Muhammed b. Amr b. Ata’dan §oyle dedigi rivayet 
edilmektedir: Ben kizima Berre (iyilikte bulunan) adini verdim. Ebu Sele- 
me’nin kizi Zeynep bana dediki: Rasulullah (sav) bu ismi kullanmayi yasak- 
lami§ti. Bana Berre adi verilmi§ti. Rasulullah (sav) da §oyle buyurmu§tu: “Ken¬ 
dinizi temize ^lkarmayin, ovrneyin. Allah, aranizdan kimin iyilik ehli oldu¬ 
gunu en iyi bilendir." Bu sefer ona: Peki bu kiza ne ad verelim? diye sordu- 
lar. O da: “Ona Zeynep adini veriniz" diye buyurdu. (,) 

Boylelikle Kitap da, Siinnet de, insanin kendi kendisini tezkiye etmesinin 
yasaklandigina delalet etmektedir. §u Misir diyarinda gogalmi§ ve yayginhk 
kazanmi§ bulunan ve insanlarin, tezkiye anlamini veren niteliklerle kendi- 
lerini nitelendirmeleri de bu tiirdendir. Mesela, Zekiyiiddin, Muhyiddin ve bu¬ 
na benzer sifatlar ve isimler kullanmalari boyledir. Ancak, bu isimleri ta§iyan- 
lann yaptiklan girkinlikler gogahnea, bu niteliklerin asil anlamlan ile ilgile- 
ri kalmadi ve liigbir §ey ifade etmez oldular. 


(1) Miislim, Adfib 19. Yakin mnnada: Buhari, Edeb 108; ibn Aface.Edeb 32. 
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«?. Ba§kasinm Tezkiyesi ve Ovmesi: 

Ua^kasimn bir digerini tezkiye edip ovmesine gelince, Buhari’de Ebu 
Mekre’den §oyle bir hadis nakledilmektedir: Peygamber (sav)’in liuzurunda 
bir adamtian sozedildi. Bir ki§i de ondan hayirla sozetti. Bunun iizerine Pey¬ 
gamber (sav) $oyle buyurdu: “Yazik sana, arkada§inin boynunu kestin -bu- 
rui dclalarea tekrarladi-. Sizden herhangi bir kimse eger mutlaka (birisini) ove- 
rek.se, o takdirde onun boyle oldugu gorti§iinde ise, sanirim o §oyle §oyle- 
dir desin. Onu hesaba gekecek olan Allah’tir. Ve Allah’a ragmende kimseyi 
tezkiyeye kalki§masin.” (1) * 

Boylelikle Hz. Peygamber, ki§ide buiunmayan niteliklerle bafkasim ovme- 
yi ve bunun sonucunda o ki§inin kendisini begenmesine ve btiyilklenmesi- 
ne sebep te§kil etmeyi yasaklamakta ve gergekten de kendisinin bu konum- 
da oldugunu zannedip, bu halin o ki§iyi ameli kaybedip daha da faziletli i§- 
lerde bulunmayi terketmeye itecek noktaya getirmesini yasaklami§tir. 

Bundan dolayi Peygamber (sav): “Yazik sana, karde§inin boynunu kestin” 
diye buyurmu§tur. Bir ba§ka hadiste ise, birisini sahip olmadiklari vasiflar- 
la nitelendirmeleri iizerine: “Adamin belini kopardiniz” diye buyurmu§tur. <2> 

Hz. Peygamberin: “Ovenlerin yiiziine toprak saginiz” (3) hadisini ilim 
adamlan buna gore levil etmi§ler ve bununla ba§kalarmi yiizlerine kar§i hak 
olmayan suretle ve onlarda buiunmayan niteliklerle ovenlerin kastedildigi- 
ni belirtmi§lerdir. Onlar boylece, bu ovgiilerini ovdiikleri kimseden bir§ey ye- 
meye ve kendisiyle fitneye dii§iirdiikleri bir arag haline getirmi§ olurlar. 

Ki§iyi gergekten sahip bulundugu giizel fiilleri ve oviilmeye deger ozellik- 
leri dolayisiyla bu ve benzer i§leri yapmasi igin, insanlan da benzer husus- 
larda ona uymalan igin bir te§vik olmak iizere ovmeye gelince, bu §ekilde 
oven ki§i (yasaklanan oviicii) meddah durumunda degildir. O ki§i liakkm- 
da soyledigi giizel sozleriyle, onu ovmek durumunda olmami§ olsa dahi bu 
boyledir. Bu da niyetlere bagli bir §eydir. 

Yiice “Allah ise kimin ifsad edict oldugunu, kimin islah edict oldugunu 
en iyi bilendir” (el-Bakara, 2/220). Peygamber (sav) §iirde, hutbelerde, kar- 
§ilikh konu§malarda yiiziine kar§i oviilmii§ oldugu halde, bu §ekilde oven¬ 
lerin yiiziine toprak sagmi§ da degildir, bunu emretmi§ de degildir. Ebu Ta- 
lib’in (Hz. Peygamber hakkinda soyledigi) bu beyitinde oldugu gibi: 

J —*1 jbi — 1 i —-w2—c- S.Jl JL_*j i *JcJl ~ ; 


(1) Buhari, §ehadat 16, Edeb 54,95: Muslim. Ziihd 65, 66; Ebd Dav&d, Edeb 9; Ibn Ma¬ 
ce Edeb 36; Miisned, V, 41, 46, 47, 51. 

(.2) Buhari, §ehndat 17, Edeb 54; Muslim, Ziihd 67; Miisned, IV, 412. 

(3) Muslim, Ziihd 69; Ebb Davud, Edeb 9; Miisned, VI, 5; ayrica bk: Ziihd 68; Tirmizi, Ziihd 
55; tbn Mace Edeb 36. 





“Yil/.Usuyu hiirmetine buluLun yagmuru istenen beyaz tenlidir o. 

Yotimleri goriip gozeten, dullann siginagidir o.” 

Aym §ekilde, el-Abbas’in ve Hassan’in siirlerinde onu ovinelcri de Ini ka 
bildendir. Yine Ka’b b. Ziiheyr de onu 6vmii§tur. Bizzat kendisi dc ashaln 
ni ovmii§ ve §oyle buyurmu§tur: “Sizler tama edilecek §eyler oldu mu sayi- 
ca azsmiz, fakat ba§kalanni deh§ete dii§iiren §eyler oldu mu da gogalirsimz”. 

Hz. Peygamberin sahih hadisteki: “Hiristiyanlann Meryemoglu isa'yi olma 
dik §ekilde ovdiikleri gibi siz de beni oviip ta’zim etmeyiniz. Bunun ycrine; 
Allah’in kulu ve Rasulii deyiniz” (1) hadisine gelince; bunun da anlami glidin'; 
Hiristiyanlann isa’yi sahip olmadigi niteliklerle nitelendirdikleri gibi, siz de 
beni ovmek arzusuyla bende bulunmayan niteliklerle nitelendirnieylnlz. 
Onlar, boyle yaparak Hz. isa’yi Allah’in oglu diye nisbet ettiler vc bunclan do- 
layi kafir oldular ve saptilar. i§te bu, §unu gerektirmektedir: Bir kimsc, her 
hangi bir i§i sininndan yukanya yiikseltip, onda olmadik §ekilde haddinl, ^>1 - 
gusiinti a§acak olursa, o haddi a§an gunahkar bir kimsedir. C^unku Ik'iyle bir 
§ey, herhangi bir kimse hakkinda caiz olsaydi, elbetteki, butiin insanlar 
arasinda herkesten £ok buna Rasulullah (sav)’in kendisi layik olurdu. 

Allah Asia Zulmetmez: 

“Onlara kil kadar zulmedilmez” buyrugundaki “onlara zulmedilmez” za- 

miri, daha once sozii gegen, kendisini temize gikaran ve yiice Allah’in da tc- 
mize gikanp ovdiigii kimselere aittir. Bu iki kesimin di§inda kalanlara, yii- 
ce Allah’in asla zulmetmeyecegi ise, bu ayetten ba§ka ayellerden anlagilmak- 
tadir. Ayet-i kerimedeki el-fetil (mealde: kil) hurma ^ekirdeginin yarigmdn 
bulunan iplikgiktir. Bunu ibn Abbas, Ata ve Miicahid soylemiglir. (.lekirdek 
ile hurmanin et kisnu arasindaki ince zar oldugu da soylcmnigtir. Yinc Ibn 
Abbas, Ebu Malik ve es-Siiddi de §oyle demektedir: FetTl, birbirine siirttiigiin 
takdirde, parmaklarindan veya ellerinin arasindan ?ikan ince kirdir. Buna go¬ 
re bu kelime mef’u! anlaminda fail vezninde bir kelimedir. Biitiin bu a^ikla- 
malar ise, bir§eyin olduk<;a kii^iik ve onemsiz oldugunu kinaye yoluyla ifa- 
de etmek ve Allah’in kula higbir §ekilde zulmetmeyecegi noktasinda birle§- 
mektedir. 

Yiice Allah’in: “(j^JuL'Slj ) Hurma gekirdeginin gukurcugu kadar zul- 
medilmezler” (en-Nisa, 4/124) buyrugu da kugiik ve basitlige misal olmak ba- 
kimindan buna benzemekteclir. Bu gukurcuk ise, hurma ^ekirdeginin sirt ta- 
rafindaki kiigiik noktaciktir. Hurma agaci da oradan bitip ye§erir. ileride bu¬ 
na dair agiklamalar gelecektir. 


(1) Buh&ri , Enbiya 48; Darimi Rikaak 68; Miisned, I, 23, 24, 47, 55. 



,S;iir, krnllardun birisini yererken $6yle sbylemcktcdir: 


“Binlerce askeri bulunan orduyu toplar ve gazaya ^lkarsin 
.Sonra da dii§mana kil kadar (fetil) bir musibet de (zarar da) 

vermezsin (vermeden geri donersin).” 


Allah’a Iftira: 

Dalia sonra yiice Allah, Peygamber (sav)’in dikkatini “Bir bak Allah’a kar- 
§1 nasil olmadik yalan uyduruyorlar” buyruguyla hayreti gerektiren bu i§- 
lerine gekmektedir. Bu ise, onlann: Biz Allah’in ogullari ve sevgilileriyiz §ek- 
lindeki sozleridir. Bunun: Kendilerini temize ^ikarmalari oldugu da soylen- 
mi§tir. Bu ibn Ciireyc’den nakledilmi§tir. 

Yine onlann §oyle dedigi de rivayet edilmi§tir: Bizim giinahlarimiz yoktur. 
Gunahlarimiz olsa olsa dunyaya geldikleri gun ^ocuklanmizinki gibidir. 

iftira ise, uydurmak demektir. Filan ki§i filana iftirada bulundu, tabiri de 
buradan gelmektedir. Yani onda bulunmayan birozelligi, hususu ona isnad 
clti, iftira clli demektir. iftira, koparmak anlamina da gelir. 

“Apa<,ik bir gtinah olarak bu yeter” anlamindaki ( LJ Lij * Jsj ) buyrugu 
beyan (temyiz) olmak iizere nasb edilmi§tir. Anlami ise, onlann i§ledikleri bu 
giinahin biiyiiklugiinii ifade etmek ve bu gunahlanndan dolayi yermektir. 
Araplar benzeri anlatimlan, ovmek ve yermek kastiyla da kullanirlar. 

Cibt’e ve Taguta lrnan Edenler: 

“§u kitaptan kendilerine biraz pay verilenlere bakmaz mism” buyrugun- 
da maksat yahudilerdir. “Cibte ve Taguta inamyorlar.” Te’vil ehli, cipt ve ta- 
gut’un te’vili hakkinda farkli gorii§lere sahiptirler. Ibn Abbas, Ibn Ciibeyr ve 
Ebu’l-Aliye der ki: Cibt, Habe§gede sihirbaz, tagut da kahinin adidir. el-Fa- 
ruk Omer (r.a) da §oyle demi§tir: Cibt, biiyii tagut da §eytandir. ibn Mes’ud 
der ki: Burada cibt ve tagut ile kast edilen kimseler, Ka’ab b. el-E§ref ile Hu- 
yey b. Ahtap’dir. ikrime der ki: Cibt, Huyey b. Ahtap, tagut da Ka’b b. el-E§- 
ref’tir. Bunun delili de yiice Allah’in: “Tagutun hiikmiine baqvurmak istiyor- 
lar” (en-Nisa, 4/60) buyrugudur. 

Katade der ki: Cibt §eytan, tagut ise kahindir. ibn Vehb de Malik b. 
Enes’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Tagut, Allah’tan gayri kendisine 
ibadet olunandir. Malik dedi ki: Ben, cibt’in §eytan oldugunu soyliyenleri de 
dinledim. Bunu da en-Nehhas nakletmiftir. 

Burada ikisinin (cibt ve tagut’un) Allah’tan ba§ka kendilerine ibadet olu- 




nan vcya Allah'a isyan hususunda kendilcrinc ilaat oilman hc*r $ry nliluftti 
da soylonmi$lir. Bu da guzel bir a«,iklamadir. 

Cibt kelimcsinin ash cibs dir. Bu da liayri olmayan §ey demektir. “Te" liar 
li “sin”in yerine kullanilrrn§tir. Bu agklamayi da Kutrub yapmi$tir. 

Cibt’in iblis, tagutun da onun velileri (dostlari) oldugu da s6ylenmi$tir. Bu 
hususta Malik’in g6rii§u guzeldir. Buna yiice Allah’in §u buyruklan da ddil- 
dir: “Allah’a ibadet edin ve taguttan uzak durun diye...*(cn-Nahl, !6/.3(>); 
“Ve onlar ki, taguta ibadet etmekten uzak durdular.” (ez-Xiimer, .W/17) 

Katan b. el-Muharik de babasindan §oyle dcdigini rivaycl cdcr: Ka.sulul- 
lah (sav) buyurduki: “Tark, tiyare ve iyafe cibl’icndir." 'lark iirkOtmek, lyli¬ 
fe; cizgi cizmek demektir. Bunu Ebu Davud Stincn’mclr rlvilyel tMml$llr. <l * 

Cibt’in Allah’in haram kildigi her$ey, tagflt isc insani tuAyftna gOUlrcn, a/.- 
diran her §ey oldugu da soylenmi§tir. Dogrusumi en lyl bllen Alluhlir, 

51. Ayetin Niizul Sebebi: 

Yiice Allah’in: “Ve diger inkslr edenlere... derler." buyruftu, yahudllcr, Ku* 

rey§ kafirlerine: Sizler, Muhammed'e iman edenlerden dalia doftru yolda«i- 
niz derler anlamindadir. Bu da §oyle olmu§tu: Ka'b b. el-E§r£f, yahudllcrden 
yetmi§ siivari ile Uhud vak’asindan sonra Mekke’ye, Kurey§litefle, RasOlul- 
lah (sav) ile sava§mak iizere anla§mak maksadiyla gitti. Ka'b, Ebu Siifyan’a 
misafir oldu. Ebu Siifyan ona guzel bir §ekilde misafirperverlik gosterdi. Di¬ 
ger yahudiler de Kurey§lilerden ge§itli kimselerin evlerinde kaldilar. Muham- 
med ile sava§mak uzere mutlaka bir araya geleceklerine (birlikte sava§acak- 
lanna) dair aralannda akidle§tiler, ahidle§tiler. Ebu Siifyan §oyle dedi: Sen ki- 
tap okuyan ve bilen bir kimsesin. Bizler ise timmiyiz, bilgimiz yok. Bizim mi 
yolumuz daha dogrudur ve hakka dalia yakindir, Muhammed’in mi?. Ka’b §oy- 
le dedi: Allah’a and olsun ki, sizin yolunuz Muhammed’in gittigi yoldan da¬ 
ha dogrudur. 1 (2) 


(1) Ebd D&vdd. Tib 23; Miisned, III, 477, V, 60. Hadiste ve agiklamasinda ge^en terimler 
§oyle a^iklanmi§tir, 

Hatt (?izgi (jekinek): Bu i§Ie tnninmi§ kimseye bir para verilir; o da yumu$ak bir yere bir 
?ok ijizgi (jeker, sonra onlan iki§er iki§er silineye ba§lardi. Geriye lek <jizgi kalirsa, i§in 
gelen §ahsin istedigi gibi olmayacagina, iki gizgi kalirsa istedigi gibi olacagina delil ka- 
bul edilirdi. (ibnu'l-Esir, en-Nihaye, II, 47). 

Tark: Kadinlarin yaptigi §ekilde yakil ta§lanni atmak demektir. Reml denilen (bir <je§it falcilik, 
kahineilik) oldugu da soylenmi§tir. (ibnu’l-Esir, en-Nihaye, III, 121; ibn Manzur, Lisd- 
niil-Arab, X, 215). 

Tiyare: Bir §eyin ugursuzlugunu kabul eunek, ugursuzdur diye ondan gekinmek. (ibnu'l- 
Esir, en-Nihaye, III, 152. 

Iydfe: Ku§lari iirkiitup isimlerini, seslerini, gidi§ yonlerini ugur saymaktir. (ibnu'l-Esir, en- 
Nihaye, III, 330. 

(2) el-Vahidt, Esbabu NuzCili’l-Kur-an, s. 160; es-Suyfiti, ed-Durru’l-Menshr, II, 562-563. 


Yiicc Allah’in: “( j* L-*: ^ f\ ): Yoksa onlarin millkten bir payi mi var- 
dir” buyrugunda asil soru edati sadece hemzedir. Ondan sonra gelen "mim" 
isc “sila” i?in gelmi§tir. “Mulkten bir payi mi vardir?” ifadesi inkar kastiy- 
la sorulmu§tur. Yani onlarin miilk namina bir§eyleri yoktur. §ayet mtilk na- 
nuna bir §eye sahip olsalardi, cimrilikleri ve kiskanghklan dolayisiyla ondan 
kimseye bir§ey vermezlerdi. 

Ikinun anlaminm: Yoksa onlarin bir paylan mi vardir? §eklinde oldugu da 
soylenmi§tir. O takdirde ( fO edati munkati’ olur ve manasi da bir onceki ifa- 
de ile ili§kisi olmaksizin yeni bir ifade ba§langici olur. Bunun hazfedilmi§ bir 
ibareye atfedici edat oldugu da sdylenmi§tir. (^iinkii onlar, Muhammed 
(sav)’a tabi olmayi kabul eimerni^lerdi. ifadenin lakdiri de §oylc olur. Pey- 
gamber olarak gonderdikleriinden, peygamberlige onlar mi daha layiktirlar? 
Yoksa onlarin, mulkten bir paylan mi vardir? 

“Boyle olsaydi, insanlara hurma ^ekirdeginin ^ukurcugu kadar dahi bir- 
§ey vermezlerdi”. Yani haklara mani olur, engellerlerdi. Yiice Allah, onla¬ 
rin bildigi durumlanna dair haber vermektedir. 

Nakir, hurma gekirdeginin sirtindaki niikte (gukurcuk.) dir. Bu da Ibn Ab- 
bas, Katade ve digerlerinden nakledilmi§tir. Yine Ibn Abbas’tan nakir’in, ki- 
$itiin ycrde <,’tikur yapmasi gibi parmagi ile gukur yapmasidir. Ebu’l-Aliye der 
ki: lk*n Ibn Abbas’a nakir’in mahiyetine dair soru sordum o da, ba§parma- 
ftinin ucunu, §ahadet parmaginin ig tarah uzerine koydu. Sonra ikisini de kal- 
dinp: i§le nakir budur, dedi. 

Nakir, aslinda oyulan bir kiituk demektir. Bunda nebiz (hurma ve benze- 
ri meyvelerin §irasi) yapilirdi. Hadiste bunlan kullanmak onceleri yasaklan- 
mi§, sonra bu yasak nesh olunmu§tu. (1) Filan ki§inin nakiri kerimdir; ibare- 
si ash, soyu kerimdir, demektir. 

(lij.) edati burada, ba§ina “fe” atif edati geldiginden dolayi amel etmemi§- 
tir. Eger bu edat nasb etmi§ olsaydi yine caiz olurdu. Sibeveyh der ki: Bu edat, 
fiilerde amel eden edatlar bakimindan, isimlerde amel eden edatlar arasin- 
da ( ^1) mevkiindedir. Yani, eger ifade ona dayah degilse lagvolur (amel et- 
mez). §ayet soziin ba§ina gelip te ondan sonraki ifade (fill) mustakbel (mu- 
zari) ise, nasb eder. Senin birisine C^jjD Seni ziyaret edecegim deyip, 
onun da cevap olmak iizere: (til) O takdirde ben de Sana ikram ederim, 
demesi gibi. Abdullah b. Aneme ed-Dabbi der ki: 
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(1) Nakir ve benzeri kaplan kullanmnyi yasaklnyan hadislere ornek: Buhari , iman 40; Mus¬ 
lim, iman 23-26; bu yasagin neshediligine ornek: Buh&ri, E§ribe 8. 
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“Kgegini geri $ek, bah^emizde otlamasin. 

O takdirde (tarafimizdan) sana onun yulan alabildigine daraltilinii} olai'ak ga 
ri dondiirdlur.” ( 

Burada bu edatin nasb etme sebebi, ondan onceki ifadelerin tannim bir 
cumle olup, bunun da bir soz ba§langicina denk du§mu§ olu$undan doluyi- 
clir. Eger: ) O takdirde Zeyd seni ziyaret eder, ifadesinde oldugu 

gibi, iki kelime arasinda ortada yer alacak olursa amel etmez. $aycl bu$mu 
“fe” yahut da “ev” atif edatlanndan birisi gelecek olursa, amel elmesi de el 
memesi de caiz olur. Amel etmesi, vav’dan sonra gelen ifadelerin, cumlenln 
ciimeleye atf edilmesi suretinde istinaf (yeni bir ciimle h:i$langiei) nlu^im- 
dan dolayidir. Ve bunu Kur’an-i Kerim’in di§inda (nasb edilerek: V lil* ) < > 

takdirde... vermezler, §eklinde kullanmak caizdir. 

Yine Kur’an-i Kerimde: 0 takdirde kendileri... kalamaya 

caklardir” (el-isra, 17/76) diye buyurulmaktadir. (Burada bu edat amel el- 
memi§tir). Ubeyy’in Mushafinda ise, (bu edat amel etmek sureliyle) bu buy- 
ruk: (iyiiVbb) §eklindedir. 

Bunun amel etmemesine gelince, bunun da sebebi vav'dan sonra gelen 
ciimlenin ancak kendisine atf yapilacak ifadeden sonra gelmesidir. Sibeveyh’e 
gore ise, fiili nasb eden bu edat muzari (§imdiki ve geni§ zaman) anlami do- 
layisiyladir. 

el-Halil’e gore ise, ( jl) §eklindeki nasb edati bundan sonra muzmar (giz- 
li) olu§undan dolayidir. el-Ferra ise, bu edatin (. by) elif ile ve tenvinli olarak 
yazilacagi kanaatindedir. En-Nehhas der ki: Ben Ali b. Suleymam, §dylc dcr- 
ken dinledim: Ben Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid’i $oyle derken dinledlm: 
(ijj )‘i elif ile yazan kimsenin elini daglamak istiyorum. 

giinku bu edat tipki (. jtj 'j ) edatlan gibidir. Harllere lii^bir §ekilde tenvin 
dahil olmaz. 


ji oi '■* f> 
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(1) “Bize sovmeye kalki§ma! Biz de bunu etkisiz kilariz” yani sana kar§ihgim verirlz, de- 
mek istiyor. (lbnu Mansur, Lis&nu’l-Arab 1, 713.) 
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54. Yokfiu onlur, Innunlari Allah kendllerine liitfundan verdl diyeml 
kinkumyorlurif Dogrusu Biz Ibrahim soyuna da Kitabi ve hlkme- 
li vcrdlk. (Aynr.i) Onlara c,ok biiyiik bir mulk de bagi§ladik. 

55. Onlurdun bir ktami ona iman etti. Bir kismi da ondan yuz ^evir- 
di. (jlgin alcvll atc$ olarak (onlara) cehennem yeter. 

Hu lniyruga dair ayiklamalarimizi dort ba§lik halinde sunacagiz: 

/. Kiskanqhk: 

Yiice Allah’in: “Yoksaonlar” yani yahudiler, “insanlan” yani ozel olarak 
Peygamber (sav)’i. Bu a^iklama Ibn Abbas, Mucahid ve ba§kalarindan nak- 
ledilmi§tir. Yahudiler, Peygamber (sav)’i peygamberligi dolayisiyla, ashabi- 
ni da ona iman ettikleri igin kiskanmi§lardi. Katade der ki: “insanlar”dan ka- 
sit araplardir. Yahudiler, onlardan peygamber geldi diye araplan kiskanrm§- 
lardir. ed-Dahhak der ki: Yahudiler, peygamberlik aralarindadir diye Kurey§- 
lileri kiskanmi§lardi. 

Kiskan^lik (based), yerilmi§ bir §eydir. Kiskanan bir kimse her zaman ke- 
derlidir. Kiskan^lik, ate§in odunu yiyip bitirmesi gibi hasenati yer bitirir. Bu 
manada hadisi lines, Peygamber (sav)’dan rivayet etmi§tir. (1> el-Hasen der 
ki: Ben based edenden daha gok mazluma benzeyen zalim bir kimse gormu§ 
dcftilim. 1 ler zaman nei'esini tuketir, keder yakasini birakmaz, gozya§i da bi¬ 
tip tiikenmez. 

Abdullah b. Mes’ud der ki: Allah’in nimetlerine du§manhk etmeyiniz. 
Ona: Allah’in nimetlerine kim du§manhk eder ki? diye sorulunca §oyle de- 
di: insanlan Allah kendilerine liitfundan verdi diye kiskanan kimseler. Allah, 
indirmif oldugu kitaplardan birisinde §oyle buyurmu§tur: Kiskan^ kimse, ni- 
metirnin dii§mamdir. Benim hiikmume gazap eden bir kimsedir. Ve Benim 
kismetime razi degildir. Mansur el-Fakih foyle demektedir: 

ol — ( Cr^ J-* cijJ—'i i a—~L_>- j_J </( 

i r—*J 1 —* i^-J < •» <—•» - l _ r J l J—t- ot_-1 

“Beni kiskanip duran kimseye de ki: 

Sen kime kar§i saygisizhk ettigini biliyor musun? 

Verdigi hukmii dolayisiyla Allah’a kar§i saygisizhk ediyorsun 

Qunkii sen, O'nun bana bagi§ladigina razi degilsin.” 


(1) ibn Mace, Ziihd 22 ( Zevaid’de, hadisin zayif oldugu knydedilmektedir); Ebb Davbd, 
Edeb 44, (Ebu Hureyre’den. Buhari’nin hadis ile ilgili notta; bu hadisi sahih gormedi- 
gi kaydedilinektedir.) 
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Dcnilir ki, kiskanghk scmada da kcndisiyle Allah’a ilk isyan oilman gilmih 
lir, yeryuziinde de kendisiyle ilk isyan olunan giinahtir. Scmada, Iblis'ln II/, 
Ademi kiskangligi ile asi olunmuftur. Yeryiizunde de Kabil'in Habil'i kiskan 
masiyla Allah’a isyan edilmi§tir. Ebu’l-Aiahiye insanlar liakkinda $bylc dcr: 


r i . ^ . ; 1 j_JL j 
* ' 4 (» o|j 

Lj-'-J —(*—fl Ji—jl \—»f d\j 






d\ >—jj i_<i 

i_b- 1 —^ ^ ol-S ofj 
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“Rabbim, ger^ek §u ki, insanlar bana kar§i insafli davrnnmadi 

Nasil davranmi§ olabilirler ki, onlara insafli davramrsam bana /.ulmadiyorlar. 

Bir§ey benim oldu mu onu almaya kalki§irlar 

Bense onlarm bir§eylerini isteyecek olursam bana vermezler. 

Bagi§im onlara ula§irsa onlar bana te§ekkiir etmezler 
Fakat onlara bir§ey bagi§lamazsam bu sefer bana soverler. 

Bir keder gelip kapimi $alsa, giiler, sevinirler 

Bir nimet bana arkada§lik etse beni kiskamrlar 

Kalbime engel olacagim. Onlan ozlemesin diye 

Ve onlan gormemek i9in gozumii, gozkapaklarimla ortecegim.” 

§oyle denilmi§tir: Sen kiskancin kiskanghgindan kurtulmayi arzu ediyor- 
san, durumundan onu haberdar etme. Kurey§lilerden bir ki§i §oyle demi§tir: 


j*-i_Ss_ll - -bl ) t I I fcj Aj » ■ * ‘j l 1 - 1 “ i « - I' lj,l, ... >• 

,*-*_JI *1-1_ t\ J j—» 1_ hj _ ~/3j p-J A— *-i —t a! —if I * lifj 

“A9iga 9ikti mi nimeti kiskamrlar 
Ve batil sozlerle ondan dolayi iftira ederler 
\llah bir nimet lutfedecek olursa 
O nimet du§manlarimn soziiniin ona zaran olmaz.” 

§u beyitleri soyleyen de ne giizel soylemi§tir: 

aLj! i il_ r _-—-a jl_i a _>i ll J j . o f 

d—S’!—j l—« j ——j ^—1 jj I—j— J 2 —*—> J ——i jl—:—11 —j 
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“Kiskancin kiskan^hgina sabret 

(,’Unkii senin sabrin onu oldiirur. 

Ate$ birbirini yer durur 

Eger yiyecek bir§ey bulamazsa.” 

Bazi lefsir bilginleri yiice Allah’in: “Rabbimiz, cinlerden ve insanlardan 
bizi saptiran o iki ki§iyi bize goster ki, onlari en a§agilardan olanlardan ol- 
sunlar diye ayaklarimizm altina alalim” (Fussilet, 41/29) buyrugu hakkin- 
da §oyle demi§lerdir: Cinlerden olan ile kastettikleri iblistir. insanlardan 
olan ile kastettikleri de Kabildir. (Jiinkii iblis, kiifiir gigirim ilk agan kimse, 
Kabil de oldurme giginni ilk ba§latan kimsedir. Ve biitiin bunlarin ash da kis- 
kanglik olmu§tu. §air der ki: 

Jl^s/I •—iM—- ^ oLSj vLr-iJ! ol 

Jl—^ i <_,!— 0 [_J L. ^|j_J Slla all J ^ 

“Karga ge^mii} zamanlarda 

Ottzol bir gokilde yilriirmii§ 

Ama kakligi kiakandi da onun yiiruyu§u gibi yiiriimek istedi. 

Bu aebapten o bir 9e§it ayagi baghymt§ gibi yiiriime musibetine muptela oldu.” 

2. Allah’in Bagi§ini Kiskanma Hatasi: 

Yiice Allah’in: “Dogrusu Biz Ibrahim soyuna da verdik” buyrugu ile da- 
ha sonra yiice Allah, ibrahim soyundan gelenlere Kitabi ve hikmeti verdigi- 
ni, onlara biiyiik bir miilk verdigini haber vermektedir. Hemmam b. el-IIa- 
ris der ki: Onlar melekler ile desteklenmi§lerdi. Bununla Siileymanm miilkii 
kastedildigi de soylenmi§tir ki, Ibn Abbas’tan rivayet edilmi§tir. 

Yine ondan gelen rivayete gore o §oyle demi§tir: Mana §udur: Yoksa on¬ 
lar Muhammed’i, Allah kendisine kadinlan helal kildi diye mi kiskaniyorlar? 
Bu agiklamaya gore verilen biiyiik miilk, yiice Allah’in Hz. Davud'a doksan- 
dokuz hanimi, Hz. Siileyman'a da bundan daha fazla'sini helal kilmi§ olma- 
sidir. TaberT ise, bundan maksadin, Hz. Siileyman’a verilen miilk ile kadin- 
lann ona helal kilinmasi oldugu goru§iinii tercih etmi§tir. 

Maksat ise, yahudilerin Eger (Muhammed) bir peygamber olsaydi gok ka- 
din nikahlamak istemez ve peygamberlik gorevi ile ugra§masi buna firsat ver- 
mezdi, §eklindeki sozlerini reddetmek ve onlari yalanlamaktir. 

Yiice Allah bununla, Hz. Davud ile Hz. Siileyman’in sahip olduklanni ya- 
hudileri azarlayarak haber vermektedir. Yahudiler de Hz. Siiieyman’in bin ta- 
nc hanimi oldugunu ikrar edip kabul ettiler. Bu sefer Peygamber (sav) on- 
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lara: “Bin kadin ha" dcyince onlar: Evet, tig yuziinu mchir vcrrrck (nlkAli 
lami$ idi). Yediyuzu ise cariyesi idi. Davud’un ise, yiiz hanimi vardi. IVygam 
her (sav) §oyle buyurdu: “Peki, birisinin bin tane hanimi, digerinin yiiz la 
ne hamminin olmasi mi daha goktur, yoksa dokuz hanim mi?” Bunun iize- 
rine yahudiler sustular. O sirada Hz. Peygamberin dokuz hanimi vardi. 

3. Peygamberlerin Qok Evliligine Dair: 

Denildigine gore, Suleyman (a.s) peygamberler arasinda hanimi en gok olan 
ki§iymi§. Onun gokga evliliginin sebebi ise, kirk peygamber giidmo .sahip <>lu 
§u idi. Giiglii olan giicii kadar gok nikahlamr. 

Denilir ki: O, gok evlenmekle a§iretinin gogalmasmi islemi^tir. giinku her 
bir kadinm birisi baba tarafindan, digeri de anne tarafindan olmak Ozcrr Ikl 
kabilesi vardi. Boylelikle o, bir kadinla evlendi mi, o kadinm mensub oldu 
gu iki kabilenin de kalbini kendisine baghyor ve bu yolla kabllclcr dOgnut - 
nina kar§i ona yardimci oluyordu. 

Yine denildigine gore, bir kimse ne kadar takvali ise, onun da gehvctl o 
kadar yiiksektir. giinkii takvali olmayan bir kimse, etrafim gozuyle seyreder 
ve dokunur. Nitekim, Hz. Peygamberden gelen haberde: “iki goz zina eder 
ve eller de zina eder” diye buyuruldugu rivayet ediliyor. (1) Bakmak ve do- 
kunmak, bir ge§it §ehvetin geregini yerine getirmek oldugundan bunlar ci- 
ma giicunii azaltir. Takva sahibi olan kimse ise, harama ne bakar ne de do¬ 
kunur. Boylelikle §ehvet onun nefsinde bir arada toplu olarak kahr ve bu¬ 
nun sonucunda o, daha gok cima guciine sahip olur. 

Ebu Bekir el-Verrak der ki: Cirna di§inda her bir §ehvet (arzu) kalbi kati- 
la§tinr. Ancak cima, kalbi antir. Bundan dolayi peygamberler de bu i§i ya- 
piyorlardi. 

4. Peygambere iman Edenler ve Ondan Yiiz Qeviretiler: 

Ytice Allah’in: “Onlardan bir kismi ona iman etti” yani bir kismi Peygam¬ 
ber (sav)’a iman etmi§tir. giinkii, daha once ondan sozedilmi§ bulunmakta- 
dir. O da kendisinden kiskamlan kimsedir. 

“Bir kismi da ondan yiiz gevirdi” ondan yiiz gevirip ona iman etmedi. 

( a ) Ona” zamirinin Hz. ibrahime raci oldugu da soylenmi§tir. O vakit an- 
lami §oyle olur: ibrahim soyundan gelenlerden kimisi ona (ibrahim’e) iman 
etti, kimisi de ona iman etmekten yiiz gevirdi. Bu zamirin Kitaba raci oldu¬ 
gu da soylenmi§tir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 


(1 )Buk&rl, isti’zan 12, Kader 9: Affls/iro,Kader 20, 21, Ebu Ddvdd. Nikfih 43; Musned , II, 
276, 317. 329... 
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56. Ayetlerimizi inkar edenleri yakinda muhakkak ate§e sokacagiz. 
Derileri pi§tik^e azabi tatmalan i^in derilerini ba§ka derilerle 
degi§tirecegiz. §iiphe yok ki Allah, mutlak galiptir, Hakimdir. 

57. iman edip de salih amel i§leyenleri ise, i^inde ebediyyen kali- 
cilar olmak iizere altindan irmaklar akan cennetlere sokacagiz. 
Orada onlara tertemiz zevceler vardir. Onlari koyu bir golgeli- 
ge koyacagiz. 


“Sokma”run (el-Isla’) anlamina dair agiklamalar, surenin ba§ taraflarinda 
(.10. ayet 2. ba§likta) gegmi§ bulunmaktadir. 

Humeyd b. Kays, “( ): Onlari sokacagiz” kelimesini, “nun” harfini Os- 

tun olarak ( rfrOaJ) diye okumu§tur. Bunun anlami ise, ate§te pi§irecegiz de- 
mektir. Ate§te kizartilmi§ koyuna da, o bakimdan ( LJuX- ;Li) denilir. “(ijU); 
Ate§” kelimesinin munsub oimasi, bu kiraate gore ba§indaki harf-i cer’in haz- 
fedilmesi dolayisiyladir ki, bunun takdiri (jU. ) §eklindedir. 


u (p**J£ ‘^1 Kis - ): Derileri pi§tik^e” buyrugunun anlami ise §udur: Deri¬ 
leri pi§tigi her seferinde, derilerinin yerine ba§ka deriler degi§ir durur. 
Kur’an-i Kerime dil uzatan zindiklardan herhangi bir kimse kalkip: Kcndisi- 
ne isyan etmemi§ bir deriyi azaplandirmak nasil uygun du§er? diye soracak 
olursa, ona §oyle denilir: Deri ne azap goriir, ne de cezalandinhr. Bunun aci 
ve istirabmi duyan nefislerdir. 

CJlinku, hisseden, duyan ve bilen nefislerdir. Dolayisiyla derilerin degifti- 
rilmesi, nefislerin azabim daha bir artirici ozelliktedir. Buna da yiice Allah’in: 
“Azabi tatmalan igin” buyrugu ile: “Aleui yava§ladikga Biz de onlara ale- 
vini artinriz” (el-isra, 17/97) buyrugu delildir. O halde maksat, bedenlerin 
azaplandinlmasi, ruhlara da aci gektirilmesidir. §ayet derileri kastetmi§ olsay- 
di, (,yjJ ): O deriler azabi tatsinlar, demesi gerekirdi. 
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Mukatil dcr ki: Hergiin ale§ o deriyi yedi defa yer bitirir. d-1 lasrn drr kl 
Yclmi§bin del'a yer bitirir. Onlan yiyip bitirdikge kendilerine: llaydi t\skl Im 
lini/.e doniiniiz denilir, onlar da olduklari gibi eski hallerine dbncrler. 

ibn Omer de der ki: Yandiklari takdirde, kagit gibi bembeyaz dcrilerle dc- 
gi§lirilirler. 

Burada derilerden kasit, iizerlerindeki elbiseler oldugu da soylcmni$tir. Ni- 
tekim, yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “O gun giinahkarlari bukagilara vu 
rulmu§ gorursun. Elbiseleri katrandandir” (Ibrahim, M/49-S0). Mu *<kild<\ 
bu elbiselere deri denilmesinin sebebi, elbiselcrin <,<>k ynkmhgi dulayi.siyla 
derilerinden ayrilmayi§idir. Nitekim insana has olan bir $ey hakkmda: <), iki 
gozii arasindaki deridir, denilir. Ibn Omer (r.a) 511 beyiti okimm$lui: 


f-l 1 — J 


.r 1 '—* y* 


“Onlar Salim hakkmda beni kiniyorlar, ben de onlari kiniyorum. 

Qiinkii Salim, goziim ile burnum arasindaki deri par^asidir." 

i§te elbiseleri yakildigi her seferinde tekrar eski hallerine iade olunur. 
§air der ki: 


j —^ J—i>—* '—fjDl L—J 

“A§agilanmak, Teymogullarinin derilerini ye§il bir elbiseye biiriindlirdU. 
0 giydikleri ye§il elbiselerinden dolayi vay, Teymogullarina.” 


§air burada, elbise ile, kinaye yoluyla derilerini (onlarin morardiklanm, ya- 
ra here aldiklanm) anlatmaktadir. 

§oyle de denilmi§tir: Bu buyrugun anlami, ilk derilerini tekrar yeniledik, 
yeni haline dondiirdiik, demektir. Nitekim, kuyumcuya: Sen bu yuzugii al, 
bana ondan ba§ka bir yiiziik yap dediginizde, kuyumcu o yuzugii alir kirar 
ve size o madenden bir yiiziik yapar. Yapilan yeni yuziik, onceki yiiziiktiir. 
§u kadar varki, yeniden onun i§lenmesi sonucu degi§mi§, halbuki giimii§ es¬ 
ki giirnii§tiir. i§te bu da topraga donii§up ve yok olduktan sonra Allah’in can- 
landirdigi nefsin durumunu andirmaktadir. 

Yine saglikh olarak bildigin bir karde§ini daha sonra hastalikli ve takatsiz 
goriince, ona: Nasilsin diye sordugunda, o da: Daha once gordiigiinden ba§- 
ka birisiyim, diye cevap verir. Halbuki o aym ki§idir. Ancak onun durumu de- 
gi§mi§tir. Buna gore ki§inin: Daha once gordiigiin ki§i degilim, demesi ile, 
yuce Allah’in: “Ba§ka deriler” demesi mecazi bir ifadedir. 
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Yiice Allah’in: “O gun yer, ba§ka bir yere... degi§tirileccktir” (ibrahim, 
14/48) buyrugu da buna benzemektedir. Halbuki arz, o arzin aymsidir. $u ka- 
dar varki, tepeleri, daglari, nehirleri, agaglari degi§mi§ olacak, daha 90 k ge- 
ni$letilecek ve butiin bunlar diimduz edilecektir. Nitekim ileride Ibrahim Su- 
resi’nde (14/48. ayetin tefsirinde) a^iklanacaktir. 

i§te §airin §u beyiti de bu kabilden bir mana ta§imaktadir: 

^^Jl jla—11 —1 jla_Jl Nj ^ (j-Ldl—; ^LJl L*j 


“Nc insanlar daha once tamyagoldigim insanlardir. 

Ne de bu yurt onceden beri tamdigim yurttur.” 


e§-§a’bT der ki: Bir adam ibn Abbas’a gelip §oyle dedi: Ai§e’nin yaptigim 
gormiiyor musun? Hz. Ai§e, ya§adigi donemini kinadi ve Lebid’e ait olan §u 
iki beyiti okudu: 




f 
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“O himayelerinde ya§anilanlar ge?ip gittiler 

Ben ise, uyuzlu kimsenin derisi gibi degersiz kimseler arasinda kaldim 

Bayagica ve dii§iik §ekilde konu^ur, zevk alirlar 

Dogruluktan sapmayacak olsa dahi, soz soyleyenleri ayiplamr.” 

Daha sonra da: Allah Lebid’e rahmet eylesin. Peki ya §u bizim zamanimi- 
za yeti§seydi ne derdi dedi. Bunun iizerine ibn Abbas §oyle dedi: Eger Ai- 
§e, ya§adigi donemini kinami§ ise, §unu bil ki, Ad kavmi de ya§adigi ^agini 
yermi§ bulunmaktadir. Qiinku Ad kavminin depolannda helak edilmelerin- 
den uzun bir zaman sonra, o donemin mizraklannin en uzun boyunda 
uzunca bir ok gortildti. Uzerinde §u beyit yazili idi: 

1 —llj — ll aj L_$J ——i Lis’ l 0 .1 

“Bizler bu iilkede idik ve biz buranin ahalisindendik. 

Insanlar aym insanlar ve ulke aym iilkedir.” 

Yani, ulke eskiden oldugu gibi kalmi§ amma, gerek o iilkenin durumu, ge- 
rekse ahalisinin durumu taninmaz bir hal almi§ ve degi§mi§ bulunuyor. 

“$iiphe yok ki Allah, mutlak galiptir.” Higbir §ey O’nu aciz birakamaz ve 
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O'ntlan kurtulmaz, O'nu geride birakamaz. “Hakimdir”. Kullanna vaadlrrln 
tic vc tehditlerinde hikmeti sonsuzdur. Cennet ehlinin nitcliklcri liakkiiula: 
“Onlari koyu bir golgelige koyacagiz” buyrugu ise, giine§i bulunmayan, <>l 
diikga kesif, koyu bir golgelige yerle§tirecegiz demektir. el-Hasen der ki: Ora- 
si koyu bir golge olmakla nitelendirildi. (^iinkii, o golgede diinya golgelcrin- 
tlc gorulen sicaklik, sicak yel ve benzeri kusurlann dahli yoktur. ed-Dahhak 
der ki: Bununla aga^larin ve cennet ko§klerinin golgeleri kastedilmektcdir. 
cl-Kelbi der ki: “Koyu bir golgelik” den kasit, daimi golgeliktir. 


ol .j&\ jS \l\j j\ ouuVi »jijj oi oi 
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58. §iiphesiz ki Allah size emanetleri ehline vermenizl vc lnNflnlar 
arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hukmetmenizi cmrc* 
der. Ger^ekten Allah bununla size ne guzel ogiit veriyor! $iiphe 
yok ki Allah, hakkiyla i§itendir, hakkiyla gorendir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi iki ba§lik halinde sunacagiz: 

A _ 

1. Ayetin Niizul Sebebi ve Sahiplerine Verilmesi 
Emrolunan Emanetlerin Mahiyeti: 

Ytice Allah’in: “§uphesizki Allah size, emanetleri ehline vermenizl... em- 
reder” buyruguyla ba§layan bu ayet-i kerime, hukumler bildiren ana ziyet- 
lerden birisidir. Biitiin dini ve §eriati ihtiva eden bir ayettir. 

Bu ayet-i kerimede, kimin muhatap ahndigi hususunda farkli goru§ler var- 
dir. Ali b. Ebi Talib, Zeyd b. Eslem, §ehr b. Hav§eb ile ibn Zeyd §oyle der- 
ler: Bu ozel olarak miisKiman yoneticilere bir hitabtir. Bu hem Peygamber 
(sav)’a, hem de onun tayin ettigi emirlere yonelik bir hitaptir, onlardan 
sonra gelenleri de kapsamina almaktadir. 

Ibn Cureyc ve ba§kalari ise der ki: Bu, Kabenin anahtan hususunda Pey¬ 
gamber (sav)’a ozel olarak yoneltilmi§ bir hitaptir. Hz. Peygamber bu anah- 
tan, Mekke’nin fethedildigi sirada, heniiz ikisi de kafir bulunan Abdiiddaro- 
gullarindan Osman b. Ebi Talha el-Hacebt el-Abderi ile amcasinm oglu §ey- 
be b. Osman b. Ebi Talha’dan almi§, bunun lizerine Abdulmuttaliboglu Hz. 
Abbas, Sikaye gorevi ile birlikte Sidaneyi de aimak igin anahtan Hz. Peygam- 
ber’den istemi§ti. Rasulullah (sav) Kabeye girdi, igerisinde bulunan putlan kir- 
di, Hz. ibrahim’in makamini gikardi. Hz. Cebrail de lizerine bu ayet-i keri- 
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moyi indlrdl. Onid b el II.Utah der ki: Rasulullali (sav) bu aycli okuyarak 
KAbedon cli^an v'kli I ).iba once ondan bu aycti i§itmi$ dcgildim. Sonra, Os¬ 
man vo $cybo'yl yaginp $oylo dedi: “Haydi bu anahtarlan aliniz. Bu, ebediy- 
yon slzin vr .soyumizdan gelen gocuklannizin elinde kalacaktir. Bu anahtar- 
lan si/don anoak zalim bir kimse alir.” 

ol Mokki do $unu nakletmektedir: §eybe, once anahtan vermek istemediy- 
so do sonradan verdi ve Peygamber (sav)’a: Bunu Allali’in emaneti olarak al, 
dedi. (1} ibn Abbas da der ki: ayet-i kerime, ozel olarak yoneticiler (kamu go- 
revlileri, hakkinda) kadinlara serke§lik etmeleri ve benzeri hallerde ogiit ver- 
meleri ve o hanimlari kocalanna geri vermeleri ile ilgilidir. 

Ayct-i kerimede daha zahir olan, onun biitun insanlar hakkinda uraurai ol- 
dugudur. Bu ayet-i kerime bir taraftan yonetici ve kamu gorevlilerini, elle- 
rinde bulunan mallan payla§tinp, haksizliklan gidermek, hiikum vermek ha- 
linde adaleti gozetmek gibi emanet olan hususlan kapsamaktadir. 

Taberi’nin tercihi de budur. Ayet-i kerime, emanetleri korumak, §ahidlik- 
lerde yalanciliktan kaginmak ve buna benzer hususlarda, mertebe itibariy- 
le daha a§agida bulunan diger insanlan da kapsamaktadir. Herhangi bir me- 
sole hakkinda bir ki§inin hiikum vermesi ve benzeri hususlar buna ornek- 
lir. Namaz, zekal ve sair ibadetler de yiice Allah’in birer emanetidir. 

Mil anlamda ibn Mes’ud’dan Peygamber (sav)'a merfu’ olarak bir hadis de 
rivayet edilmi§lir. Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: “Allah yolunda oldii- 
riilmck, biitiin giinahlara bir kefarettir” veya §oyle buyurmu§tur: “Her §eye 
(keffarettir) emanet miistesna. Emanet ise, namazdadir, emanet orugtadir, ema¬ 
net soz soylemektedir. Biitiin bunlar arasinda en agir olani ise, emanet ola¬ 
rak birakilan §eyleri korumaktadir.” Bunu Hafiz Ebu Nuaym” el-Hilye "de zik- 
retmi§tir. 1 (2) 

Ayet-i kerimenin herkes hakkinda umumi oldugunu soyleyenler arasinda, 
el-Bera b. Azib, ibn Mes’ud, ibn Abbas ve Ubey b. Ka’b da vardir. Onlar §oy- 
le derler: Emanet her§ey hakkinda sozkonusudur. Abdestte, namazda, zekat- 
ta, ciinuplukta, orugta, ol^iide, tartida vedialarda (emanet birakilan §eylerde). 

ibn Abbas aynca der ki: Yiice Allah, varlikli olsun eli dar olsun, higbir kim- 
seye emaneti (istenmedigi halde) yaninda alikoymasina miisaade etmemi§tir. 

Derim ki: i§te bu bir icmadir. Yine iema ile §unu kabul etmi§lerdir ki: Ema- 
netler sahiplerine -iyi kimseler olsunlar, facir kimseler olsunlar- mutlaka geri 
verilir. Bunu ibnii’l-Miinzir soylemi§tir. Emanet, mef’ul anlaminda bir mas- 
tardir. Bundan dolayi cem olunmu§tur. 


(1) el-Vnhidi, Esbabu Nuz&li’l-Kur’an, s. 162; es-Suyuli, ed-Durru’l-Mensdr, 11,570-571 

(2) el-Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, V, 292-293, Ravilerinin sika olduklari kaydiyla. 



•n-NI»«; 58 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L KUR'AN 


109 


Iiu ayetin once ge^en buyruklarla ili$kisine gelince: §am yOce Allah, Kl- 
lap ehlinin, Muhammed (sav)’in niteliklerini gizlediklerini ve onlarin: M0$- 
riklerin yolu daha dogrudur, dediklerini haber vermektedir. Bu ise, onlarin 
yaptiklan bir hainlik idi. O bakimdan soz butun emanetleri zikretmeye ka- 
dar geldi. Ayet-i kerime nazmi itibari ile her tiirlu emaneti kapsamaktadir. Az 
once de belirttigimiz gibi emanetler sayica pek goktur. Bu emanetlerin en bil- 
yiik ve kapsamli olan konulan ise, vedia, lukata, reliin, ariyet gibi ahkam ile 
ilgili konular arasinda yer alir. 

Ubey b. Ka’b der ki: Rasulullah (sav)’i §oyle buyuyurken dinledlm: ‘‘Sen 
emaneti onu sana emanet olarak verene eksiksiz geri ver. Ve sakin .uina ha¬ 
inlik edene de sen hainlik etme!” Bunu Darakutni rivilyet etmi$tlr. (n Ylne bu- 
nu, Encs vc Ebu Hureyre de Peygambcr (sav)’dan rivAycl ctrnljlrrcllr. cI-I1m* 
kara Suresi’nde de bu anlamda rivayetler (ve a^iklamalar) gcvmljf liulunmitk- 
tadir. (el-Bakara, 2/283. ayetin tefsiri) 

Ebu Umame de §unu rivayet etmektedir: RasOlullah (sav)’i Vcdfl Ham m- 
rasinda hutbesinde §oyle buyururken dinledim: "Ariyet olarak alman flcy cdu 
edilir. Minha geri verilir. Bor<; odenir, kefil ise gerektiginde kefll oldugu klm- 
senin borcunu odeyendir.” Bu hadis sahih bir hadistir. Bunu Tirmizi ve ba$- 
kalan rivayet etmi§tir. 1 (2) Darakutni ise §unu ilave etmektedir: Bunun uzeri- 
ne bir adam: Peki ya Allah’in ahdi? diye sordu, Hz. Peygamber §oyle buyur- 
du: “Allah’in ahdi eksiksiz olarak yerine getirilen §eyler arasinda buna en la- 
yik olandir.“ (3) 

Bu ayet-i kerime ile bu hadis-i §erif’in muktezasina gore, emanet geri ve¬ 
rilir ve durum ne olursa olsun onun tazminati odenir. tster gizlenlp kaybe- 
dilecek tiirden olsun ister olmasm, ister bu konuda emanete bir saldiri lm- 
lunsun ister bulunmasin. (Her halukarda vedia (emanet) geri verilir ve gc- 
rekirse tazminati odenir). i§te bu ayet ve hadisin bu muktezasi geregince, Ata, 
§afii, Ahmed ve E§heb g6rii§lerini boylece belirtmi§lerdir. 

ibn Abbas ve Ebu Hureyre’nin birakilan emanetin tazminatini odedikle- 
ri rivayet olunmu§tur. ibnu’l-Kasim’in da, Malik’ten rivayetine gore; herhan- 
gi bir hayvani veya ustu saklanarak ortulen bir §eyi ariyet olarak alip da bu 
onun yaninda telef olacak olursa, bunun telef oldugunu soylemesi halinde 
sozii tasdik edilir ve ancak, herhangi bir teaddi (o emanete haksizca saldi- 
n) halinde tazminatini oder. Bu Hasan-i Basri ve en-Nehai’nin de goru§iidur. 
Aym §ekilde Kufelilerle EvzaT’nin de goru§u budur. Onlar §oyle demi§lerdir: 


(1) D&rakutni, III, 35- Ebu Hureyre ve Enes (r. anhuma.) yoluyla gelen rivayetler de ayru 
yerde. 

(2) Tirmizi, Buyu\ 39, Ves3ya 5; Ebti DavCid, Buyu 88; Ibn Mace, Sadakat 5,9; MUsned, V, 
267,293; Darakutni, III, 41. 

(.3) D&rakutni, III, 40. 
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Hz. Peygamber’in: “Ariyet geri odenir” hadisinin anlami, yOcc Allah’in: "§up- 
hesiz ki Allah size emanetleri ehline vermenizi... emreder” buyrugunun 
anlami gibidir. Emanetler telef olacak olursa, mutemen olanin (kendisine bir 
$cy emanet olunanm) onun tazminatmi odemesi gerekmemektedir. £iinku, 
yaninda emanet birakilan ki§i (mutemen) musaddaktir. Yani sozii dogru 
kabul edilen kimsedir. Ariyet de herhangi bir haksizca saldiri olmaksizin te¬ 
le!' olursa hukiim yine boyledir. Qiinku o ariyeti alan bir kimse, gerektigin- 
de tazminatmi odemek §artiyla almami§tir. §ayet onun ariyet aldigi §eye hak¬ 
sizca saldinsi dolayisiyla telef olursa, o lakdirde ariyet olan §eye kar§i cina- 
yetinden dolayi kiymetini odemesi gerekir. Ali, Omer ve ibn Mes’ud’dan da 
ariyette tazminat olmadigim soyledikleri rivayet edilmi§tir. Darakutni de 
Amr b. §uay’dan, o, babasindan, o da dedesi yoluyla Rasulullah (sav)’in §oy- 
le buyurdugunu rivayet etmektedir: “Emanet alan tizerinde tazminat yu- 
kumlulugii yoktur.” (1) 2 3 

§afii de goru§unu desteklemek uzere ileri surdiigii deliler arasinda Peygam- 
ber (sav)’in kendisinden birtakim zirhlan ariyet olarak istemesi iizerine, 
Safvan’in: Bunlar tazminat altinda bir ariyet midirler, yoksa aynen geri ode- 
necek ariyet midirler? diye sorunca, Hz. Peygamber de: “Hayir, bunlar aynen 
geri (klenecek ariyettirler" diye cevap vermi§ti. (2> 

2. Insanlar Arasinda Adaletle Hiikmetmek: 

Yiice Allah’m: “Ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiik- 
metmenizi emreder” buyrugu ile ilgili olarak ed-Dahhak der ki: Yani, miid- 
daiye davaciya beyyine (delil veya §ahid) getirme yukumluliigu, inkar ede- 
ne de yemin teklifi ile hiikmetmeyi emreder. 

Bu, yoneticilere, emirlere ve hakimlere yonelik bir hitaptir. Mana yoluy¬ 
la da emanetlerin eda edilmesi hususunda a^ikladigimiz gibi biitun insanlar 
da dahildir. Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: “§iiphesiz ki adaletle hiikme- 
denler, Kiyamet giinunde Rahmanin sag tarafinda -ki, O’nun her iki eli de sag- 
dir-nurdan minberler iizerinde olacaklardir. Bunlar verdikleri hiikumlerinde, 
(joluk <;ocuklari hakkinda ve yonctimleri altinda bulunanlara adaletle davra- 
nan kimselerdir.” <3) 

Yine Hz. Peygamber §oyle buyurmaktadir: “Hepiniz gobansiniz ve hepi- 
niz giittiiklcrinizden sorumlusunuz. imam (islam devlet ba§kani ) bir goban- 
dir ve o guttiiklerinden sorumludur. Ki§i ailesi iizerinde bir (jobandir ve on- 


(1) Darakutni, III, 41. 

(2) Darakutni, III, 38-39 : Peygamber Huneyn'e gidecegi vakit bu silahlari SafVan’dnn ari- 
yet olarak istemi§ti. 

(3) Muslim imare 18; Nesai, Adabu’l-Kudat 1; Musned, II, 160, 203. 
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Lucian sorumludur. Kadin, kocasintn evinde bir gobandir ve o ontlan miruin 
ludur. Kble el'endisinin mail iizerinde bir gobandir ve ondan sorumludur. I la 
sili $unu bilin ki, hepiniz bir $obansiniz ve liepiniz guttuklerinizdcn sorum 
Itisunuz.” (1) 

Boylelikle Hz. Peygamber bu sahib hadislerinde, biitun bu kimselcri kcn- 
di mertebelerine gore goban ve yonetici olarak degerlendirmi§tir. Aym $ekil- 
dc ilim adami hakim de boyledir. £iinkii boyle bir kimse, I'etva vcrdigi tak- 
dirdc hukmetmi§ olur. Hiikmiinii verdigi vakit de helal ile harami, larz ilc 
mendubu, sahih ile fasid olam birbirinden ayird etmi$ olur. UiiUln Ininlar eda 
olunan hirer emanet ve hiikme baglanan birer yargidir. ) Ne gUzcl" buy 
rugu ile ilgili agiklamalar, daha onceden el-Bakara Suresi’ndc gcvuii? bulun* 
maktadir. (2/281 ayetin tefsiri.) 

“§iiphe yok ki Allah, hakkiyla i§itendir, hakkiyla ghrendir." YlU c Allah, 

kendi zatim i§iten ve goren diye vasfetmektedir. O, i$itir vc gbrilr, Nllcklm 
yiice Allah bir ba§ka yerde §oyle buyurmu§tur: “§iiphe yok ki Ben, aitinle be- 
raberim, i§itirim vegbriirum.”( Ta-Ha, 20/46) Bu delil, sem’i yolla gclcndlr. 
Yani, sem’i delillerle Allah’in i§itip gordiigii ifade edilmektedir. Akil da bu¬ 
na delalet etmektedir. (Xinku, i§itme ve gormenin yoklugu onlarin zitlan olan 
korliik ve sagirliga delildirler. Zira, her iki §eyi de kabil olan bir varhk bun- 
lardan birisine mutlaka sahiptir. §am yiice Allah ise, her tiirlii eksikliklerdcn 
miinezzehtir. Diger taraftan eksik sifatlara sahip olan bir zattan miikemmel 
fiillerin sadir olmasina imkan yoktur. Gormesi ve i§itmesi olmayan bir kim- 
senin ba§kasina gorme ve i§itmeyi yaratmak yoluyla vermesi gibi. 

Ummet yiice Allah’in her tiirlii eksiklikten tenzih edilmesi gercktlginl le* 
ma ile kabul etmi§tir. Bu da sem’i bir delildir. Ve bu, hepsi dc Islam adini Li¬ 
byan kimselerle tarti§ma halinde Kur’an’in nassi ile yeterli goriiliir. 5?ani yli¬ 
ce ve miibarek Rabbimiz, vehimlilerin vehmettiklerinden yiicedir. Yalanci ve 
iftiracilarin uydurduklanndan miinezzehtir: “Izzet sahibi olan Rabbin, on¬ 
larin vasfede geldiklerinden miinezzehtir.’ > (es-Saffat, 37/180) 


% ' 
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(1.) Buhari, Cumua 11, istikraz 20, Vesaya 9, Itk 17, 19, Nikah 81, 90, Ahkam 1; Muslim, 
Imare 20; EbCi Davud, Harac 1; Tirmizi, Cihad 27; Miisned , II, 5, 54, 108, 121. 






zwo 


IW1«M H U H I U B I 


COz 8; SOr*: 4 


59- Ey iman edenler! Ailah’a itaat edin. Peygamberc de itaat edin. S iz- 
den olan emir sahlplerine de. Eger bir§eyde ^eki§irseniz, Ailah’a 
ve ahiret giinune inamyorsamz- onu Allali’a ve Rasuliine dondii- 
riin. Bu hem daha hayirli, hem de sonu^ itibariyle daha giizeldir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi ii <; ba§hk halinde sunacagiz: 

1. itaatin Kapsami ve Zalim Yoneticilere Itaatin Gerekmedigi: 

Bundan onceki ayet-i kerimede, yoneticilere hitap edilip onlara emaneti 
yerine getirmeleri, insanlar arasinda da adaleile hukmetmeleri emrolun- 
duktan sonra, bu ayet-i kerimede yonetilenlere (raiyyeye), once aziz ve ce- 
lil olan Ailah’a itaat etmeleri emrolunmaktadir ki, bu da O’nun emirlerini ye¬ 
rine getirmek, yasaklanndan kaginmaktir. Sonra da vermi§ oldugu emir ve 
yasaklarinda Rasuliine itaati emretmektedir. U^iincu olarak da yoneticilere 
itaatin emrolundugunu goruyoruz. Bu, cumhurun, Ebu Hureyre, ibn Abbas 
ve digerlerinin goru§une gore boyledir. 

Selil b. Abdullah et-Tusteri der ki: Yedi hususta sultana itaat ediniz: Sik- 
ke vurdu&u dirhem ve dinarlar hususunda, olgu ve tartilar hususunda, ahkam, 
line, cmna, iki bayram ve cihad hususunda. 

Yine Sehl der ki: Sultan bir alime fetva vermesini yasaklayacak olursa, onun 
da letva vertne hakki yoktur. Eger fetva verecek olursa, bu yasagi koyan za¬ 
lim bir emir olsa dahi, ki§i asi olur. 

Ibn Huveyzimendad ise §oyle demektedir: Sultana itaat, iglenmesi halin¬ 
de Ailah’a itaat olan hususlarda icabeder. Fakat, iglenmesi halinde Ailah’a ma- 
siyet olan hususlarda itaat vacib degildir. Bundan dolayi biz §oy!e diyoruz: 
Qagimizin yoneticilerine itaat, onlara yardimci olmak, onlan ta'zim etmek ca- 
iz degildir. Bununla birlikte ne zaman gazaya giksalar, onlarla birlikte gaza- 
ya £ikmak icabeder. Yonetmek onlar tarafindan olup, imamet ve hisbe de on- 
lann gorevlendirmesi ile olur. §u kadar var ki, bunlarm §eriatin ongordugii 
§ek!e uygun olarak yerine getirilmeleri gerekir. Bize namaz kildiracak olsa- 
lar, eger gunah ve masiyet bakimindan fasik iseler, onlarla birlikte kilinan na¬ 
maz caizdir. §ayet bidatgi kimseler iseler, onlarla birlikte namaz caiz degil¬ 
dir. §u kadar varki, onlardan korkulacak olursa, onlarla birlikte takiyye ol¬ 
mak tizere namaz kilinir, sonra namaz iade olunur. 

Derim ki: Ali b. Ebi Talib (r.a)’dan §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: imamin 
gorevi adaletle hukmedip, emaneti eksiksiz olarak yerine gelirmesidir. O bu- 
nu yapacak olursa, muslumanlara da ona itaat etmek du§er. Cunkii yiice Al¬ 
lah once bizlere, emaneti yerine getirip adaletle hukmetmeyi emretti, son¬ 
ra da yoneticiye itaati emretti. 
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Ululemrin Kimligi: 

Cabir b. Abdullah ile Miicahid der ki: “Emir sahipleri (ululcmr)" dcnllrn 
kimseler, Kur’an ve ilim ehli olan kimselerdir. Malik (Allahin rahmcti ilzerl- 
ne olsun)’in tercihi de budur. ed-Dahhak'in §u sozii de buna yakindir: Yil- 
ce Allah bununla, fukahayi ve din alimlerini kastetmektedir. Miicahid’den, bur- 
da sozii gegenlerin, ozel olarak Peygamber (sav)’in ashabi oldugunu soyle- 
digi nakledilmi§tir. Ikrime’den ise, bununla ozel olarak Ebu Bekir ve Omcr 
(Allah ikisinden de razi olsun) ‘e i§aret oldugunu soyledigi nakledilmi^lir. Sill* 
yan b. Uyeyne, el-Hakem b. Eban’dan §unu rivayet eder: el-Hakcm, Ikrlmc'yc 
Um veledler, (efendilerinden gocuk sahibi olan cariyelcr)'in durumu hakkin- 
da soru sormu§, o da: Bu kadinlar hiir olurlar demi$tir. Bunu ncye dayana- 
rak soyluyorsun deyince, o da, Kur’an-i Kent tic dayanarak, dedl, Hens 
Kur’andaki hangi buyruga dayanarak? diye sordum. () da $dylc dcdli Yllcc 
Allah: “Allaha itaat edin, Peygambere de itaat edin, sizden olan emir 
hiplerinede” diye buyurmaktadir. Omer de emir sahibi kimsclcrdendi, O dc- 
mi§tir ki: (Umveled) bir du§iik yapacak dahi olsa azad olur. Bu anlamdaki 
agiklamalar, etralli bir §ekilde, Ha§r Suresi’nde yiice Allah'in: " Peygamber si¬ 
ze ne verdiyse onu aim ve neyi yasak ettiyse sakinm" (el-Ha§r, 59/7) ayeli- 
ni agiklarken gelecektir. ibn Keysan der ki: Emir sahipleri, insanlarin i§leri- 
ni diizgiin bir §ekilde gekip geviren, akil ve gdrii§ sahibi kimseler demektir. 

Derim ki: Bu goriiflerin en sahih olanlari birincisi ve ikincisidir. Birinci- 
sinin sahih olmasi §undan dolayidir: Emir, asil itibariyle onlardan (yonetici- 
lerden) dir ve hiikmetmek yetkisi onlara aittir. Buhari ve Muslim de Ibn Ab- 
bas’tan §oyle dedigini rivayet etmektedirler: “Ey iman edenler, A llah'a Ita¬ 
at edin, Peygambere de itaat edin, sizden olan emir sahiplerine de” buy- 
rugu, Sehmili Abdullah b. Huzafe b. Kays b. Adiyy hakkinda nazil olmu§tur. 
Hz. Peygamber onu bir seriyeye komutan olarak gondermi§ti. (1) 

Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: Abdullah b. Huzafe §akaciligi ile ta- 
ninan birisi idi. Onun §akalarindan birisi de §udur: Rasulullah (sav) onu bir 
seriyyeye kumandan tayin etmi§ti. O da komutasi altinda bulananlara odun 
toplayip ate§ yakmalarmi emretti. Bu ate§i yakinca, ate§in igerisine kendile- 
rini atmalarmi emretti ve onlara: Rasulullah (sav) size, bana itaat etmenizi em- 
retmedi mi? dedi ve: “Kim benim emirime itaat ederse bana itaat etmi§ olur” 
demedi mi? Onlar da §u cevabi verdiler: Bizim Allah’a iman etmemizin, 
Rasultine tabi olmamizin tek sebebi ate§ten kurtulalim diyedir. Rasulullah (sav) 
onlann yaptiklanni tasvip buyurup §oyle dedi: “Yaraticiya isyani gerektiren 
hususlarda higbir yaratilmi§a itaat yoktur.” 


(1) Buhari, Tefsir 4. sure 11; Muslim , imare 31, Tirzimi Cihad 3; Nesai. Rey’at 28; 
Miisned, I, 337. 
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(.'.iinkii yiice Allah: “Kendinizi bldiirmeyin” (en-Nisa, 4/29) diye buyurdu. 
Bu, isnadi sahih ve me§hur bir hadistir. (1) Muhammed b. Ann* b. Alka- 
me’nin, Omer b. el-Hakem b. Sevban’dan rivayet ettigine gore Ebu Said el- 
I luilri $byle demi§tir: Sehml’i Abdullah b. Huzale b. Kays, Bedir ashabindan- 
di ve $akaci bir kimseydi. ez-Zubeyr de der ki: Bana Abdiilcebbar b. Said, 
Abdullah b. Vehb’den anlatti. Abdullah, el-Leys b. Sa'd’den §oyle dedigini nak- 
lelli: Bana ula§tigina gore o, seferlerinden birisinde, Rasulullah (sav)’in de- 
vesinin eger bagini, gozmu§tu; nerdeyse Rasulullah bundan oturii du§ecek 
idi. Ibn Vehb: Leys’e onu giildiirmek igin mi boyle yapmi§ti, diye sordum. O 
da: Evet o §akaci bir kimseydi, dedi. Meymun b. Mehran, Mukatil ve el-Kel- 
bi de der ki: “Emir sahipleri”nden kasii, seriyye kumandanlandir. 

ikinci gorii§un dogruluguna gelince, buna da yiice Allah’in: “Eger bir §ey- 
de ^eki§irseniz... onu Allah’a ve Rasulii’ne dondurun” buyrugu delildir. Yii- 
ce Allah, hakkinda anla§mazhga du§iilen bir §eyi, Allah’in Kitabina ve Pey- 
gamberinin siinnetine dondiirmeyi emretmektedir. Allahin Kitabina ve stin- 
nete donme keyfiyetini bilmek ise, ilim adamlarindan ba§ka kimselerin bi- 
lebilecegi bir i§ degildir. Bu da ilim adamlarina sormanin vacib ve onlarin fet- 
valanna baftli kalmamn gerekli oldugunun delilidir. Sehl b. Abdullah (Allah’in 
rahmetl iizcrinc olsun) der ki: insanlar, (adaletli) sultanlanm ve (hak iizere 
olan) ilim adamlanm ta’zim ettikleri surece hayirlara mazhar olmaya devam 
ederler. lifter bu iki kesimi ta’zim edecek olurlarsa, Allah onlarin diinyahgi- 
ni da ahiretlerini de islah eder. Bu iki kesimi hafife ahp kiigiimseyecek 
olurlarsa, Allah onlarin diinyalarim da ahiretlerini de ifsad eder. 

Ugiincu goru§, (simrli, ozel) has bir goru§tiir. Ondan da dalia has (tahsis 
edici) gorii§ ise dordiincu goru§tur. Be§inci gorii§ ise, mana itibari ile dog- 
ru olsa dahi, ayetin lafzi bunu kabil degildir. (Xinkti akil, her faziletin esa- 
si, her edebin kaynagidir. Allah onu din igin bir esas, diinya igin bir direk kil- 
mi§tir. Allah, aklin kemali dolayisiyla miikellefiyetlerini vacip kilmi§, diinya- 
yi onun ahkami ile idare edilen bir yer kilmi§tir. Akil sahibi bir kimse, akh- 
ni kullanmaksizin gayret ve <^aba gosteren herkesten dalra $ok Rabbine da- 
ha yakindir. Bu anlamdaki ifadeler ibn Abbas’tan da rivayet edilmi§tir. 

Bazilari, “ululemr” ile Hz. Ali ve masum imamlann kastetildigini iddia et- 
mi§lerdir. Eger durum boyle olsaydi, ondan sonra gelen: “Onu Allah’a ve 
Rasulii’ne dondurun” diye buyurmasinin bir anlami olmazdi. Aksine §oyle 
demesi gerekirdi: Onu imama ve ululemre donduriin. Yiice Allah’in bu §e- 
kilde buyurmu§ olmasi isc, Kitap ve sunnetin muhkem oldugunu (onlarin huk- 


(1) Buhari, MegazI 59; Ahkam 4, Ahbaru'l-Ahncl 1: Muslim, imare 39,40; Ebu Davud , Ci- 
had 88; Nesai, Bey'at 24; Miisned, I, 82, 94.124 (hepsi Ali -r.a- den); Ibn Mace , Cihad, 
40 (Ebu Said el-Hudri'den). 
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miinc ba$vurmak gerektigini) ortaya koymaktadir. Boyle bir gttrOg (yunl 
bunun Hz. Ali ve masum imamlar oldugu gorii§u) kabul edilmemi$ ve aim 
hurun benimsedigi kanaate muhalif bir gorij§tur. 

itaatin gergek mahiyeti, emri yerine getirmektir. Nitekim, masiyel do 
onun ziddidir. O da emre muhalefet etmek demektir. itaat kelimesi, inkiyad 
etmekten ahnmi§tir. Masiyet ise, sertlik gostermek demek olan isyandan alin- 
mi§tir. “( jJ_,t ): Sahipleri” kelimesinin tekili ( jj ): Sahib kelimesidir. Bu da ki- 
yasa gore olmayan bir goguldur. Nisa (kadinlar), ibil (develer) ve at (hayl) 
kelimeleri gibi olup bunlann herbirisi kendi lafzindan tekili olmayan ^ogul 
ifade eden bir isimdir. el-Hayi’in tekilinin hail oldugu da sbylenmi$Ur, buna 
dair agiklamalar ise onceden gegmi§ bulunmaktadir. (,VH. rtyel, (>, ha$ltk) 


2. Anla§mazlik Konularinm Allah’a ve Peygambere Havale Edilmtwl: 
Ytice Allah’m: “Eger bir §eyde ^ekigirseniz” buyruftundakl ^ekiyme 

(munaza’a)”, miicadele eder ve anla§mazhga duyerseniz, demektir. MOnuzu’it 
(kar§ilikli geki§me) tabirinin kullanilmasina ise, sanki herkes btcklnln dcli- 
lini gekip onu ^urutiiyor gibi oldugundandir. 

Nez’, $ekip aimak demektir. Munaza’a da kar§ihkli olarak delilleri geki$- 
tirmek anlamindadir. “(oi^Ji^jb^Jjjltfj ) : Ben de, bana ne oluyor ki, Kur’an 
ilc bcnimlcf gcki§iyor diyorum” (1) hadisindeki “munaza’a” da buradan gel- 
mektedir. el-A’§a der ki: 



\ —ol— >»ij — 11 u- wt i ■j Zf’ jl— » 


“Onlarla- yaslanmi§ oldugum halde- reyhan otunun saplarmi 9 eki§tirdim. 

Bir de i§e yaramaz ek§imi§ ve aritilim§ hali bile ufak bitkiler (tortusu) bulunan 

bir §arap (elden ele dola§ti).” 


“Eger bir §eyde” yani, dininizi ilgilendiren herhangi bir hususta “^eki§ir- 
seniz, onu Allah’a ve Rasulii’ne dondiirun” yani, o £eki§tiginiz mesele 
hakkinda hukiim vermeyi Allah’in Kitabina ve hayatta oldugu surece ona sor- 
mak suretiyle Rasulune veya vefatindan sonra siinnetini incelemek suretiy- 
le siinnetine dondiirunuz. Bu Miicahid, el-A’me§ ve Katade’nin goru§u olup 
sahih olan gorii§ de budur. Bu gorii§de olmayanlann imanlan sarsihr. Qan- 
kii yiice Allah: “Allah’a ve ahiret giimine inamyorsaniz” diye buyurmu§tur. 


(1) Bu lafizla: Ebu Davud. Salat 131'de rivayet edilmi§tir. ‘Yundziuni: Benimle geki§iyof yeri- 
nc: “ Unazeu: Benimle$eki$iliyor" lafziyla: Ebu Davud, Salat 132; Tirmizi, Salat 116; Nesdl, 
Iftitah 28; Ibn Mace, ikametu’s-Salat 13; Muvatta, Salat 44; Miisned, II, 240, 284, 285, 
302. 487, V, 345. 
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Sttylc* dr ilrnllmlgllr: Hunun anlairn, Allah ve Rasulu en iyi bilir, dcyiniz §ek- 
llmlrdlr Igtr IqI Allah vc KasiHiine havale etmek budur. Bu ise, Omer b. el- 
I laltub (r.a)'in .ittziluc bcnzcmektedir: Hakka donmek, batilda oyalanmak- 
inn Imyirliclir. 

Ancak blrlnd gbrii$ daha sahihtir. Ciinkii Ali (r.a) §oyle demi§tir: “Bizim 
yammi/.da Allah’in Kitabinda ve bu sahifede yazili bulunan §eylerden, yaliut 
da miisluinan bir kimseye verilen bir kavrayi§tan ba§ka bir §ey yoktur." (1) 
Eger bu sozii soyleyenin dedigi gibi olsaydi, bu iimmete has olan igtihad ile 
ona bagi§lanan istinbatm batil olmasi gerekirdi. §u kadar var ki, misaller ge- 
tirilir ve dogru ortaya gikincaya kadar o misalin benzeri ara§tirilir. 

Ebu’l-Aliye der ki: i§te bu (sozii ediien §ey) yuce Allah’in §u buyrugunda 
dile getirilen husustur: “ Halbuki bunu Rasuliine veya iqlerinden emir sahip- 
lerine ddndUrmii§ olsalardi, iqlerinden i§in iqyiizunu araqtirip qikaranlar, 
onun ne oldugunu elbette bilirlerdi. u (en-Nisa, 4/83) Yuce Allah’in ilmini ken- 
disine sakladigi ve yarattiklanndan higbir kimseyi muttali kilmadigi bir§ey var- 
sa, i§te, Allah bunu en iyi bilendir, denilecek hususlar bunlardir. 

Hz. Ali, alti ay olan asgari hamilelik muddetini, yiicc Allah’in: “ Ona gebe 
kalinmasi ve siitten kesilmesi otuz ay dir” (el-Ahkaf, 46/15) buyrugu ile: “An- 
neler qocuklarim iki biitiin yil emzirirler” (el-Bakara, 2/233) ayetinden is- 
tinbat etmi§tir. ^unkii biz, iki biitun yili (24 ayi) otuz aydan gikaracak olur- 
sak geriye alti ay kalir. Buna benzer ornekler ise pek goktur. 

Yiice Allah’in: “RasQlune donduriin” buyrugu, Hz. Peygamberin siinne- 
ti ile amel edilip, onda yer alan emirlerin yerine getirilecegine delildir. Ni- 
tekim Hz. Peygamber de §oyle buyurmu§tur: “Size neyi yasakladimsa ondan 
uzak durunuz, size neyi emrettiysem giiciinuz yettigi kadanyla ondan yapi- 
niz. Qiinkii, sizden oncekilerin helak edilmelerine sebep, gokga soru sorma- 
lan ve peygamberlerine muhalefet etmeleri olmu§tur.” Bu hadisi Muslim ri~ 
vayet etmi§tir. (2) 

Ebu Davud da Ebu Rafi’den Peygamber (sav)’in §oyle buyurdugunu riva- 
yet etmektedir: “Sizden herhangi birinizi koltuguna oturmu§ ve yaslanmi§ ol- 
dugu halde, benim verdigim emirlerden herhangi bir emri yahut yasakladi- 
gim herhangi bir husus kendisine gelip de onun: Biz bilmiyoruz, Allah’in Ki¬ 
tabinda buldugumuza tabi oluruz dedigini gormiyeyim.” (3) 


(1) Ali (r.a.), kendisine: “Siz Ehl-i Beyte, size ozel bir §ey var midir?" diye soran bir kim¬ 
seye buradn kayd ediien sozlerle cevap vermi§ti. Sozii ediien sahife ise; kihcmtn ki- 
ninda asili bulunan ve Hz. Peygamber tarafindan yazdmlmi§, diyet v.b. hukiiinlerin ya- 
zih bulundugu sahifedir. Bk. Buhari, Diyat 24, 31; Tirmizi, Diyat 16; Nesai, Kasame 
13; Darimi, Diyat 5; Miisned, I, 79. 

(2) Muslim, Fedail 130; Buhari, i’tisam 2; Nesai, Hacc 1; Miisned, II, 258, 313, 467. 

(3) EbO. Ddvhd, Siinne 5; Tirmizi, tlm 10; Ibn Mace . Mukaddime 2; Miisned, VI, 8. 
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cl-irbad b. Sariye'dcn rivayetc gore, Rasfllullah (sav)’in insanlara Jiutbe Irad 
etiigi bir sirada hazir bulunmu§ ve Hz. Peygamberin §oyle buyurduguna la 
ruk olmu§tur: Sizden herhangi bir kimse, koltuguna yaslanmi§ oiarak zan- 
neder mi ki Allah, bu Kur'anda bulunandan ba§ka higbir §eyi liaram kilma- 
nugtir? §uphesiz ki ben, -Allah’a and ederim- oyle bir takim §eylere dair emir- 
ler, ogutler vermi§ ve yasaklarda bulunmu§um ki, big §uphesiz ki bunlar <sa- 
yica) Kur’andakiler gibidir veya daha da fazladir." (1) 2 

Bunu Tirmizi de el-Mikdam b. Ma'dikerib'den bu manada rivayel elmi$ ve: 
Bu hasen, garip bir hadistir demi§tir. <2) 

Bu hususta meseleyi niliai oiarak kesinle§tiren ise, yiice Allah'in 511 buy- 
rugudur: “Onun emrine muhale/el edenler, kendilerine bir fitnenin gelip fat- 
masmdan sakinsmlar.” (e n-Nur, 24/63) Bu ayete dair agiklamalar ileride gc- 
lecektir. 

3. En Hayirh Davrani§: 

Yiice Allah’in: “Bu hem daha hayirh” buyrugu, sizin anla§mazhga dii$tu- 
giiniiz hususlari, Kitaba ve siinnete havale etmeniz, anla§mazliktan daha ha- 
yirhdir. “Hem de sonug (yani donu§) itibariyle daha guzeldir.” 

Te’vil, anla§ilmasi gug lafizlarin anlamlanni herhangi bir anla§mazhgi bu- 
lunmayan agik iladelerle dile getirmektir. Yine te’vil, cem etmek ve dtizene 
koymak anlamina da gelir. O bakimdan: “(d^t un* ail Jjt ): Allah i§ini bir ara- 
ya getirip duzene koysun” denilir. 

Bunyrugun anlammin: Boyle yapmamz sizin te’vilinizden, sizin agiklama- 
nizdan, i§leri vardiracagmiz sonucunuzdan daha guzeldir, §eklinde olmasi da 
mumkiindur. 




* 

^dOll aL . U l 

a A* J^i Jj & jpi U.JI 




(1) Ebb Davbd, imare 33. 

(2) Tirmizi, Ilm 10; Ibn Mace , Mukaddime 2; Dbrimi, Mukaddime 49; Miisned, IV, 131,132. 
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60. Sana indirilene ve senden once indirilml$ olanlara iman ettik- 
lerinl iddia edenleri gormez misin? Kendisini inkdr etmekle em- 
rolunduklan halde, tagut’un hiikmune ba§vurmak istiyorlar. 
$eytan da onlan uzak bir sapiklikla biisbiitiin saptirmak ister. 

61. Onlara: “Allah’in indirdigine ve Peygambere gelin” denilince, mu- 

nafiklarm senden alabildigine yiiz ^evirdiklerini gdrursiin. 

Yczid b. Zurey’, Davud b. Ebi Hind’den, o, e§-§a’bT’den §6yle dedigini ri- 
vayet etmektedir: Mtinafiklardan bir ki§i ile yahudi bir ki§i arasinda bir an- 
la§mazlik vardi. Yahudi, munafik olani Peygamber (sav)’a gitmeye gagirdi. 
c^iinku o, Hz. Peygamberin rii§vet almayacagim biliyordu. Munafik ise, ya- 
hudiyi kendi hakimlerinden birisine gitmeye davet etti. (^iinkii o da, yahu¬ 
di hakimlerin hukiimlerinde ru§vet kabul ettiklerini biliyordu. Bu hususta an- 
la§mazliga dii§meleri sonucunda, nihayet Ciiheyye kabilesine mensup bir ka- 
hin’in hiikmune ba§vurmak iizere anla§tilar. i§te bu hususta, yiice Allah: “Sa 
na indirilene” munafik olani kastediyor “ve senden once indirilmi§ olan¬ 
lara” yahudiyi kastediyor “iman ettiklerini iddia edenleri gormez mi- 
■in? Kendisini InJkflr etmekle emrolunduklan halde tagutun hiikmiine ba§- 
vurmak istiyorlar" buyrugundan itibaren "... tam bir teslimiyetle teslim ol- 
madikqa iman etmi§ olmazlar" (en-Nisa 4/65) buyruklanni indirdi. (1) 
ed-Dahhak da der ki: Yahudi olan, miinafik olani Peygamber (sav)’in ha- 
kemligine ba§vurmaya davet ettigi halde, munafik olan da, Ka’b b. el-E§ref’in 
hakemligine ba§vurmaya davet etti. i§te burada sozii gegen “tagut” odur. Ay- 
nca bunu, Ebu Salih, ibn Abbas’tan rivayet etmistir. 

ibn Abbas dedi ki: Bi§r diye anilan miinafiklardan bir kimse ile yahudi bi- 
risi arasinda bir anla§mazhk vardi. Yahudi: Haydi gel seninle Muhammed’e 
gidelim dedigi halde, munafik olan da: Hayir, Ka’b b. el-E§refe gidelim, de¬ 
di. -I§te yiice Allah’in “tagut” yani, tugyan eden kimse adini verdigi ki§i bu- 
dur- Ancak yahudi, Rasulullah (sav)’dan ba§kasinin hiikmune ba§vurmayi ka¬ 
bul etmedi. Munafik durumu goriince, onunla beraber Rasulullah (sav)’in ya- 
nina vardi. Hz. Peygamber de yahudinin lehine hiikiim verdi. Hz. Peygam¬ 
berin yanindan giktiklari vakit munafik: Ben bu hiikme razi degilim, dedi. 
Haydi seninle Ebu Bekr’e gidelim. Hz. Ebu Bekir de yahudi lehine hiikiim 
verdi. Yine miinafik buna razi gelmedi. Bunu da ez-Zeccac zikretmi§tir. Bu 
sefer dedi ki: Haydi seninle Omer’e gidelim. Bunun iizerine Omer’e gittiler. 
Yahudi dedi ki: Biz once Rasulullah (sav)’a gittik, sonra Ebu Bekir’e gittik. 
Fakat bu bir tiirlii razi olmadi. Hz. Omer, miinafik olana: Bu durum dedigi 
gibi midir diye sordu. Miinafik: Evet deyince, Hz. Omer: Ben yaniniza gikip 


(1) es-Suyuti, ed-Durru’l-Mens&r, II, 580. 
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gelinceye kadar burada durunuz, dedi. i^eri girdi, kilicini uhp ijkliktiin 
sonra olunceye kadar kiliciyla munafigi vurmaya devam ctli ve dedi kl: 1$ 
te ben Allah’in ve Rasuliinun hukmune razi olmayan kimsenin alcyhine hit 
$ekilde hiikum veririm. Yahudi ise kagip gitti ve bu ayet-i kerime nazil <>l- 
du. Rasulullah (sav) da: “Sen, el-Faruk’sun" dedi. Hz. Cebrail de Hz. Peygam- 
bere nazil olup §oyle dedi: §uphe yok ki Omer hakk ile batilin arasim far- 
ketti (birbirinden ayirdi). i§te bundan dolayi ona el-Faruk adi vcrildi. I$le: 
“...tam bir teslimiyetle teslim olmadikga iman etmi§ olmazlar" buymguna 
kadar olan butiin ayetler bunun hakkinda nazil olmu$tur. 

Sapiklik” kelimesi, manayi tekid i?in nasb edilmi$lir. lylden lylyr, 
alabildigine buyuk bir sapiklikia saptirmak... dcmcktir. 

Yiice Allah’in: “(): Ve Allah sizi ycrdcn bitki gibl bltir • 
* (Nuh, 71/17) Buyrugu da bunun gibidir. Hu anlama dale gcnl# ve ye> 
terli agiklamalar daha onceden (Ali-imran, 3/.-V7. Ayel-i kerlmcdc) gev m l| lui* 
lunmaktadir. 

“ bjii Alabildigine yiiz ^evirmek” buyrugu, el-HaHI'e grtre inastar’dun 
isimdir. Mastar ise, (JuJO’dir. Kufeliler ise bu iki kelimenin (dalal vc sudfld 
kelimelerinin, yada sadd ve sudud kelimelerinin) her ikisi de hirer mastar* 
dir, derler. 


ajU- r ^ in 5 ^ 1I1 
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62. Elleriyle yaptiklari yiiziinden ba§larina bir musibet gelip ^atti- 
gi zaman halleri nastl olacak? Sonra sana gelirler de: “Biz iyilik 
etmekten ve ara bulmaktan ba§ka bir §ey istemedik” diye Allah’a 
yemin ederler. 

63. i§te onlar, Allah’in, kalplerinde olam bildigi kimselerdir. Artik 
onlardan yiiz^evir, onlara ogiit ver ve kendilerine haklarmda et- 
kileyici sozler soyle. 

“Elleriyle yaptiklari yiiziinden ba§larina bir musibet gelip <;attigi zaman 
halleri nasil olacak?” Yani, (sava§ta) yardimlanni almayi terketmekten ve 
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yiice Allah’in: “De ki: Ebediyyen benimle birlikte asla (bir savaga) gikamaz- 
siniz ve benimle beraber higbir dugmanla savagmayacaksimz” (el-Tevbe, 
9/83) buyrugunda i§aret olunan, kendilerini gelip bulacak zillet dolayisi ile 
luillcri nice olacak. Yani nasil davranacaklar, ne yapacaklar? Burada onlarin 
(i lz. Omer tarafindan) olduriilen arkada^larinin kastedildigi de soylenmi§tir. 

"( rfi * 1 U- ): Elleriyle yaptiklan yuzunden...” ifadesi ile soz (ciimle) 
lamam olmaktadir. Daha sonra onlarin yaptiklanndan haber vermeye koyul- 
maktadir. §oyleki; Hz. Omer, arkada§larim oldiiriince, kavmi gelip diyetini 
istemeye ve: Bizler onun diyetini istemekle iyilikten ve hakka uygun davran- 
maktan ba§ka bir§ey istemiyoruz, diye yemin etmeye koyuldular. 

§oyle de denilmi§tir: Buyrugun anlami §udur: Senin hukmune ba§vurmak- 
ta, senden yiiz gevirmekle biz sadece hasimlar arasini uyu§turup bulmayi ve 
verilecek hukiimde iki tarafi birbirlerine yakla§tirmakla iyilikte bulunmayi is- 
temi§tik. 

Ibn Keysan der ki: Biz yalnizca adalet ve liakki istemi§tik, derler. Bunun 
bir benzeri de: “Ve iyilikten bagka birgey kastetmedik diye yemin edecekler- 
dir”<, et-Tevbe, 9/107) buyrugudur. Yiice Allah, onlarin bu iddialanni yalan- 
layarak: “i§te bunlar, Allah’in, kalplerinde olam bildigi kimselerdir” di¬ 
ye buyurmakladir. ez-Zeccac der ki: Yani, Allah onlarin munafik olduklari- 
m bilmi§tir, demektir. Bunun bizim igin ifade ettigi anlam da §udur: Bilin ki 
onlar miinafiklardir. 

“Artik onlardan yuz^evir.” Onlari cezalandirmaktan ya da onlarin oziir be- 
yan etmelerini kabul etmekten yuzgevir demek oldugu soylenmi§tir. “Onla- 
ra ogiit ver” onlari korkut. Bunun ileri gelenlerden bir kalabahk oniinde ya- 
pilacagi da soylenmi§tir. 

“Ve kendilerine haklarinda etkileyici sozler soyle!” Yani, gizlice ve 
tenhada olduklannda, en belig bir §ekilde, en etkileyici bir surette yapttkla- 
rindan vazgegmelerini soyle. el-Hasen der ki: Onlara de ki: §ayet kalpleri- 
nizde olam a$iga vurursaniz sizi oldiiriiriim, anlamindadir. “Etkileyici” di¬ 
ye meali verilen “belig” ifadesi diliyle kalbinde olanin oziine ula§an (onu ye- 
terince ifade edebilen) kimse demektir. Araplar/’C ^j jJ-f): ileri derecede 
ahmak bir kimse, a§in ahmak kimse” tabirini kullanirlar. Bunun, ahmak da- 
hi olsa, istedigini elde eden, anlaminda oldugu da soylenmi§tir. 

§oyle de denilmektedir. Yiice Allah’in: “Elleriyle yaptiklan yiiziinden ba§- 
larma bir musibet gelip ^attigi zaman halleri nasil olacak?” buyrugu, 
Mescid-i Dirar’i in§a eden kimseler hakkinda nazil olmu§tur. Allah, onlarin 
miinafikliklanni ortaya <;ikartip mescidi yikmalan emrini verince, Rasulullah 
(sav)’a kendilerini savunmak kasti ile: Bizler mescidi bina etmekle, Allah’a 
itaat ve Kitabina muvafakattan ba§ka bir§ey istemedik, demi§lerdi. 
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64. Biz, ne kadar peygamber gonderdiysek, Allah’in izniylc Itaat cdil- 
sin diye gonderdik. §ayet kendilerine zulmettiklerinde «an« 
gelip de Allah’tan magfiret dileselerdi, Peygamber dc onlara 
magfiret isteyiverseydi, Allah’i elbettc tevbeleri vok^a kabul 
eden, ^ok rahmet eden bulacaklardi. 

Yuce Allah’in: “( ja liLjf Uj ): Biz ne kadar peygamber gttndcrdlytek" 

buyrugundaki (o* ) edati tekid i$in zaid (fazladan) olarak gdml$llr. “Allahin 
izniyle” Allah’in ilmiyle, demektir. Allah’in tevfikiyle anlamindadir, da de- 
nilmi§tir. 

“itaat edilsindiye” verdigi emirlerde ve yasaklarda buyrugu kabul edilip 
yerine getirilsin diye “gonderdik.” ” §ayet kendilerine zulmettiklerinde, Sa¬ 
na gelip...” buyrugu hakkinda Ebu Sadik, Hz. Ali’den §oyle dedigini riva- 
yet etmektedir: Rasulullah (sav)’i defnedi§imizden iig gun sonra bir bedevi 
arap yanimiza gikip geldi. Kendisini Rasulullah’in (sav)’in kabri uzerine at- 
ti. Topragindan ba§inin uzerine sa^maya koyuldu. §oyle dedi: Ey Allah'm 
Rasulii, sen soyledin biz de senin soyledigini dinledik. Sen Allah’tan belle- 
din biz de senden belledik. Allah’in Sana indirdigi buyruklar arasmda da: “§a- 
yet kendilerine zulmettiklerinde...” ayeti de vardir. Ben kendime zulmet- 
tim. I§te sana, bana magfiret dilemen igin gelmi§ bulunuyorum. Kabirden ona: 
Sana magfiret olundu, diye seslenildi. 

Yiice Allah’in: “Allah’i elbette tevbeleri <jok<ja kabul eden, <jok rahmet 
eden bulacaklardi.” Yani tevbelerini <;okga kabul eden kimse... bulacaklar- 
di. Buradaki “tevbeleri <;ok^a kabul eden, ^ok^a rahmet eden” buyruklari 
iki mef’uldur. 
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M. Hayir, Kahblnr undotaun ki, aralarinda gikan anla$mazliklarda 
•Cfll hakcm yupip, aonra da verdigin hiikiimden dolayi iglerin- 
dc big bir Niki nil duymadan tam bir teslimiyetle teslim olmadik- 
Iman clinty olmazlar. 

liu buyinga dair agiklamalarimizi be§ ba§hk halinde sunacagiz: 

A 

/. Ayet-i Kerimenin Niizul Sebebi: 

Miicaliid ve ba§kalari der ki: Bu ayet-i kerime ile kastedilenler, daha on- 

A 

ce sozleri gegen tagutun hukmune ba§vurmak isteyen kimselerdir. Ayet 
bunlar hakkinda nstzil olmu§tur. 

et-Taberi der ki: Yiice Allah’tn: “Hayir” buyrugu, daha once sozu gegen- 
leri red igindir. ifadenin takdiri de §oyledir: Durum, onlarin sana indirilen- 
lere iman ettiklerini iddia ettikleri gibi degildir. (Onlar sana iman etmemty- 
lerdir.) Daha sonra: “Rabbine andolsun ki... imanetmty olmazlar” buyru¬ 
gu ile buna yeni bir kasemde bulunmaktadir. 

Ba§kalan da §oyle demtytir: Hayir (N )’in yeminden once gelmesi, imanla- 
nm nefyetmeye ve onun oldukga giiglii bir nefiy oldugunu izhar etmeye ve- 
rilen onemden dolayidir. 

Kasemden sonra bunu bir daha bu nefye gosterilen ihtimami tekid etmek 
igin tekrarlami§tir. O bakimdan ikinci ( V ) (olumsuzluk edatO’mn dityiirulme- 
si sahih olur. Ve boylelikle birincisinin ba§a alinmasiyla bu ihtimam yine bii- 
yiik olgiide belirtilmi§ olurdu. Birincisinin de iskati yerinde olurdu ve bu du- 
rumda nefiy anlami oldugu gibi kalir, fakat bu nefye gosterilen ihtimamin an- 
lami ortada kalmazdi. 

( yii); Anla§mazligin ortaya gikmasi buyrugunun anlami, anla§mazhk ve 
kari§ikliktir. Dallarinin birbirinden farkli farkli olmasi dolayisiyla agaglara “e§- 
§ecer” denilmesi de buradan gelmektedir. Hevdeglerde kullamlan sopalara 
da birbirinin igine girdiklerinden dolayi “§icar” denilmektedir. ,§air der ki: 

>1 .il J O-Jb 

“Camm sana feda olsun ve mizraklar birbirine kari§mi§ bulunurken 

Bunlar ise ayaga kalkmi§ (fakat ditymanla) kar§ila§maktan yana 

sikinti igerisindedirler.” 


§air Tarefe de §oyle demektedir: 

j — ^ il —a— 4 J l v-- 1 !—»j! —£—>»_Jl (♦—* J 
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“ Onlar, karmakarigik i§lerd« hUktlm veronler, 

Dogrulugun sahipleri ve insanlarin iglerinde ko§anlardir.” 

Bir kesim de (ayetin niizulu ilc ilgili olarak) §oyle demektedir: Bu fiyel-l 
kerime, ez-Ziibeyr b. el-Avvam’in ensardan olan birisi ile tarti§masi hakkm- 
da nazil olmu§tur. Aralarindaki anla§mazhk bahgelerinin sulanmasi ile ilgi- 
liydi. Hz. Peygamber ez-Ziibeyr’e: “Once sen arazini sula, sonra da suyu kom- 
§unun arazisine sal” demi§ti. Hasim ise: Goriiyorum ki, halanin ogluna ilti- 
mas ge^iyorsun, dedi. Rasulullah (sav)’in yuzuniin rengi degi§ti ve cz-ZO- 
beyr’e: “Bahgeni sula, sonra da su tarlanin duvarlanna ula§incaya kadar luip- 
set” dedi. Ve bunun uzerine: “Hayir, Rabbine andolsunki ... iman etmif ol- 
mazlar” ayeti nazil oldu. 

Bu Hadis-i §erif sabit ve sahih bir hadistir. Bunu Buhari, Ali b. Abdullah’tan, 
o, Muhammed b. Cafer’den o da Ma’mer senediyle rivayet ettigi gibi,Mus¬ 
lim de bunu Kuteybe’den, her ikisi de (Ma’mer ile Kuteybe, ez-ZOhr! scnc- 
diyle rivayet etmi§tir. <2) 

Bu goru§ii (Ma’mer ile Kuteybe) kabul edenler, ensardan olan kimsenln 
durumu hakkinda farkli gorii§lere sahiptir. Bazilari bu Bedire katilmi§ ensar¬ 
dan bir kimsedir demektedir. 

Mekki ile en-Nehhas ise §oyle demektedirler: Bu ki§i, Hatib b. Ebi Bel- 
tea’dir. es-Sa’lebi, el-Vahidt ve el-Mehdev! de: O, Hatib’dir demijlerdir. Bu¬ 
nun Sa’lebe b. Hatib oldugu da soylendigi gibi, ba§ka kimse oldugu da soy- 
lenmi§tir. Ancak sahih olan birinci gbru§tiir. (^iinkii, orada kim olduflu tayin 
edilmedigi gibi, ismi de verilmemektedir. Buhari ve Miisllm'de de onun en¬ 
sardan bir kimse oldugu zikredilmekle yetinilmi$tir. 

Taber! ise, ayet-i kerimenin miinafik ki$i ilc yahudl hakkinda lnmlj olaca- 
gi gorii§unu tercih etmektedir. Nitekim Miicahid de boyle demi$tir. Ayrica bu 
ayet-i kerime umum ifadesi ile, ez-Ziibeyr’in kissasmi da kapsamina alir. 

ibnii’l-Arab! der ki: Sahih olan da budur. Hiikum konusunda RasQlullah 
(sav)’i itham eden her kimse kafirdir. Fakat ensardan olan o §ahis yamlmi$- 
ti. Peygamber (sav)’da ondan yiiz $evirmi§ ve yakininin dogrulugunu bildi- 
gi igin bu yanli§ligini affetmi§ti. Ensari’nin gosterdigi bu davrani§ elinde ol- 
madan olmu§tu. Boyle bir ozellik ise Peygamber (sav)’dan ba§ka herhangi 
bir kimse igin sozkonusu degildir. Hakimin verdigi hiikme razi olmayip 
onu red ve tenkid eden bir kimsenin bu durumu bir (irtidattir) ve onun tev- 


(1) (Ma’mer yoluyla:) Buhari, §irb 7, Tefsir 4. sure 10 (Ma’mer”’in yerine ba§ka rnvi 
yoluyla) §irb 6, 8, Sulh 12. 

(2) Muslim, Fedail 129. Hadisi ayrica: Ebti DauCid, Akdiye 31; Tirmizi, Ahkam 26, Tefsir 4. 
sure 13; i bn Mace, Mukaddime 2, Ruhun 20; Miisned, 1, 165-166, VI, 5. 
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Ik* etmcsi istenir. Fakat vcrdigi hiikiimde degil de bizzal hakimin kcndisini 
tenkid cdecek olursa, hakim onu la’zir de edebilir, af da cdebilir. Buna da- 
ir a<,iklamalar, yiice Allah’in izniyle A’raf Suresinin sonlannda (el-A’raf, 
7/199. ayetin teisirinde) gelecektir. 

2. Rasulullah’in ez-Ziibeyr Olayindaki Bu Tutumu ile 

A • 

Bu Ayet-i Kerimenin Fikhi Incelikleri: 

Bu ayet-i kerimenin niizul sebebi, zikretmi§ oldugumuz hadis-i §crif isc, 
bunun ihtiva ettigi fikhi incelikler de §oyledir: Hz. Peygamber, ez-Ziibeyr ile 
onun hasmina kar§i once sulh yolunu izlemek istemi§ ve: “Ey Ziibeyr, once 
sen arazini sula” demi§ti. Bunu soylemesine sebep ise, ZObeyr'in arazisinin 
suya olan yakinligi idi. “Sonra suyu kom§una gonder.” Yani, hakkim kullan- 
makta esnek davran, onu tamamiyle kullanma. Suyu kom§una gondermek- 
te de elini gabuk tut. Bu sozleriyle Ziibeyr’i miisamahaya ve kolaylik goster- 
meye te§vik etmi§ti. 

Ancak ensari bu sozleri i§itince buna razi olmayip kizdi. (^iinku o, suyun 
hi^bir $ekilde kendisinden alikonulmamasini, tutulmamasim istiyordu. i§te 
bu csnada, haksizca insani helak eden ve belini kiran §u sozii soyledi: 

"Bu scnin halan ogludur diye mi boyle soyliiyorsun?” Bu sorusunu, Hz. Pey- 
gamber’in bu durumuna tepki gostermek iizere soylemi§ti. Yani sen, onun- 
la olan akrabaligin dolayisiyla mi onun lehine ve benim aleyhime hiikiim ve- 
riyorsun? 

i§te bu esnada Peygamber (sav)’m, ona kizginhgi dolayisiyla yiizuniin ren- 
gi degi§ti. Ve kom§usuna herhangi bir miisamaha gostermeksizin hakkim so- 
nuna kadar almasi igin Ziibeyr’in lehine hiikiim verdi. O bakimdan kalkip da: 
Hz. Peygamber: “Hakim kizgin oldugu halde hiikiim vermez” (1) dedigi hal- 
de kizginken hiikiim vermi§tir, denilemez. 

Biz buna kar§ihk §oyle diyoruz: (^unkii Hz. Peygamber tebligde olsun, hii- 
kiimlerinde olsun hatadan masumdur. Buna delil ise, yiice Allah’tan teblig et¬ 
tigi §eyler hususunda onun dogru soyledigine delalet eden akildir. O bakim¬ 
dan o, diger hakimler gibi degildir. 

Yine hadis-i §erifte hakimin, hak a^ikga ortaya giksa dahi hasimlar arasi- 
ni lslah yolu ile bulmasi yolu gosterilmektedir. Ancak Malik bunu kabul et- 
memektedir. Bu hususta §ahi’nin ise farkli gorii§leri gelmi§tir. Bu hadis ise 
bunun caiz olduguna a^ik bir delildir. Eger kendi aralannda sulh yaparlar- 
sa mesele yok. Aksi lakdirde hakim, hak sahibi lehine hakki tamamen ahr 
ve boyleliklc hiikiim sabit olur. 


(1) Buhari, Ahkam 13: Muslim, Akdiye 16; Ebu DavCid, Akdiye 9; Tirmizi, Alikain 7; Ne- 
sai, Adabu'l-Kudat 32; lbn M&ce, Alika in 4; Miisned, V, 36-38; 46, 52. 
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3. Ostteki Arazi Sahibinin Arazisini Sulamasi ve 
Bir Alttakine Suyu Birakmasi Keyfiyeti: 

Malik’in arkada§lari, list tarafta bulunin, suyu alt tarafta bulunana gbmUT- 
me §ekli hususunda farkli goru§lere sahiptirler. ibn Habib der ki: list taral- 
ta bulunan ki§i, butun suyu bah^esine alir ve onunla sular. Nihayet su bah* 
gesinin butun zeminini doldurup orada duranin topuklarina kadar ula§mca, 
bu sefer suyun girdigi yeri kapatir ve topuklara eri§en miktardan fa/.la olan 
suyu kendisine biti§ik olana gonderir. O da, bu §ekilde uygulama yapar ve 
en uzak bahgeye su ula§incaya kadar boyle yapar. Muiarrif ile ll mill-Muel 
§un, bunu bana boylece a^ikladilar. ibn Vehb de bbyle demi>lir. 

ibnU’l-Kastm da der ki: Su, bahgede topuk mikianna ula$ima, .nuyun in* 
mamini bir altta bulunana gonderir ve kcndi bah<,’c\si i^erislndc ondan her* 
hangi bir §ey alikoymaz. ibn Habib de der ki: Muiarrif lie IbnO’l-MadjfOn'un 
soylediklerini ben daha gok tercih edcrlm. Ve onlar bu l$l daha lyl billrlcr. 
Qunkii Medine, bu ikisinin yurdudur. Bu meselc de orada olmuylur. Uygu- 
lama orada cereyan etmi§tir. 

4. Sulama $ekline Dair Rivayetler ve Gorii§ler: 

Malik’in, Abdullah b. Ebi Bekir’den rivayetine gore, ona Rasulullah (savj’in, 
(Medine’de yalmzca yagan yagmur sulan ile akan iki sel suyu olan) Mehzur 
ve Muzeynib sel sulari hakkinda §oyle buyurmu§tur: “Topuklara ula§incaya 
kadar suyu ahkonur, sonra da iistteki, bir alttakine suyu birakir.” (1> 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: “Ben. bu hadis-i §erifin herhangi bir ve- 
cihle Peygamber (sav)’a muttasil bir senetle rivayet edildigini bilmiyorum. Bu 
hadisin merfu’a en gok yakla§an senedi Muhammed b. ishak’in, Ebft M&llk 
b. Sa’lebe’den, onun babasindan, onun da Peygamber (sav)’dan yaptigi ri- 
vayettir. Buna gore: Mehzur seli ^evresinde bulunanlar, Hz. Peygambere gel- 
diler. Hz. Peygamber de, su topuklara ula§tigi takdirde, bir iistte damn su¬ 
yu ahkoyamiyacagi §eklinde hiikum verdi. Abdurrezzak da Ebu Hazim el- 
KurtubT’den, o, babasindan, o da dedesinden, o da Rasulullah (sav)’dan, Hz. 
Peygamberin Mehzur seli sulan hakkinda §u hiikmii verdigini nakletmekte- 
dir: Her bailee sahibi, su topuklara ula§incaya kadar suyu alikoyar, sonra onu 
serbest birakir. Bunun di§indaki diger sel sulan da boyledir. Ebu Bekir el-Bez- 
zar’a bu hadis hakkinda sorulmu§, o da §oyle demi§tir: Ben bu hususta Pey¬ 
gamber (sav)’dan sabit olacak bir hadis bellemi§ degilim. Ebu Omer der ki: 
Lafzan bu §ekilde olmasa bile, mana itibariyle Sabit yoluyla gelen hadisin sa- 
hih oldugu iizerinde iema vardir. Hadisi ibn Vehb, el-Leys b. Sa’ad ile Yunus 


(1) Muvatta, Akdiye 28 (senedi muttasil degildir.); Ebb Davbd, Akdiye 31; Ibn MAct, Ru 
huii' 20. (Senedi muttasildir.) 
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I). Yezid’dcn, her ikisi ibn §ihab’dan §oylece rivayet etmi$lerdir: Urve b. ez- 
Ziibeyr, ibn §ihab’a §unu anlatti: Abdullah b. ez-Ziibeyr, kendisine ez-Zii- 
beyr'den naklederek anlatti ki: ez-Ziibeyr, Rasulullah (sav) ile beraber Be- 
clir’clt* bulunmu§ ensardan bir adam ile bir su arki hususunda davala§ti. Her 
ikisi de bu su arkindan hurmalarim suluyorlardi. Ensardan olan ki§i: Suyu bi- 
rak, deyince ez-Ziibeyr kabul etmedi. Bu sefer Peygamber (sav)’in huzurun- 
da davala§tilar, dedi ve hadisi zikretti. 

Ebu Omer der ki: (Daha once ba§ka yoldan kaydedilen) hadis-i §erifte ge- 
gen; “sonra su birakilir” ifadesiyle: “Su topuklara varacak olursa, iistteki su¬ 
yu alikoymaz” ifadeleri, ibnu’l-Kasim’in g6ru§iiniin lehine tamklik etmekte- 
dir. Akli bakimdan da durum §oyledir: Ustteki bulunan ki§i §ayet yalmzca to- 
puklan bulan miktardan arta kalani gonderecek olursa, bu en kisa bir siire- 
de suyun kesilmesi sonucunu vermez ve biitiin suyu serbest birakmasi ha- 
linde ula§masi mtimkiin olan yere kadar ula§maz. Fakat iistte bulunan kim- 
se, topuklara ula§an kadanndan sonra biitiin suyu tamamen birakacak olur¬ 
sa, bunun faydasi daha genel kapsamh ve insanlann ortak kilindiklan §ey- 
lerde faydasi daha gok olur. O bakimdan ibnii’l-Kasim’in goru§ii herhalde da¬ 
ha uygundur. Tabii ki bu, suyun ash alt arazinin sahibinin ozel miilkii olma- 
digi takdirde boyledir. Qunkii herhangi bir amel, yahut sahih mulkiyet yada 
kadim bir istihkak ve miilkiyetin siibutu ile bir §eye hak kazamlmi§ ise, o tak¬ 
dirde herkes, elinde bulunan §eyden sahip oldugu hakka gore istifade ed- 
er ve o meselede asil neyse ona gore hiikiim verilir. Ba§an Allah’tandir. (1) 

5. islam’in Hiikmune Itaat ve Teslim Olmanin Zorunlulugu: 

Yiice Allah: “Sonra da verdigin hiikiimden dolayi iglerinde higbir sikin- 
ti duymadan” yani, iglerine bir darhk ve §iiphe gelmeden... Sikinti anlami- 
na gelen “el-harec” kelimesinin bu anlami dolayisiyla birbirine sarma§ do- 
las olan agaglar igin denilir. ^ogulu ise; (jr'>r ) §eklinde gelir. 

ed-Dehhak der ki: Bu buyruk; senin verdigin hiikmii inkar etmeleri sure- 
tiyle kalplerinde giinahi gerektirecek bir §ey duymaksizin anlamindadir. 
‘Tam bir teslimiyetle teslim olmadikga” hiikme dair verdigin emrine tama- 
miyla itaat etmedikge “iman etmi§ olmazlar.” ez-Zeccac der ki: “( ): Tes- 

limiyet, tekid edici bir mastardir. O bakimdan (bu kabilden olmak iizere: 

Kesinlikle vurdum, dedigin zaman, ben bunda hig §iiphe etmi- 
yorum, demif gibi olursun. i§te; “( LjJj ): Tam bir teslimiyetle teslim ol¬ 
madikga” buyrugu da bu kabildendir. Yani senin verdigin hiikme, iglerinde 
herhangi bir §iiphe ve tereddut sokmaksizin tarn teslimiyetle teslim olmadik¬ 
ga iman etmi§ olamazlar. 


(1) ibn Abdi’l-Berr, et-Temhid, XVII, 407-411 
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66. §ayet onlara: “Kendinizi olduriin yahut yurtlannizdan I'lkin" dl- 
ye yazsaydik, i^lerinden pek azi mtistcsna bunu yapmazlardi. 
Kendilerine verilen ogutleri yerine gctiraelcrdl clbettc haklarm- 
da ^ok hayirli ve daha bir sebat verlci olurdu. 

67. O takdirde onlara katimizdan biiyiik bir mdkAfat da verlrdik. 

68. Ve onlari elbette dosdogru yola iletirdik. 

Buyruklarin Niizul Sebebi: 

Buyruklann niizul sebebi ile ilgili olarak §u rivayet gelmi§tir: Sabit b. Kays 
b. §emmas ile bir yahudi kar§ilikli olarak ovunmeyc koyuldular. Yahudi §oy- 
le dedi: Allah’a yemin olsun, bize kendimizi oldurmemiz farz yazildi ve biz 
de oldurduk. O kadar ki, oldurulenlerin sayisi yetmi§bin ki§iyi buldu. Bunun 
uzerine Sabit §oyle dedi: Allah’a yemin olsun, Allah bize de kendinizi oidU- 
run diye yazacak olsa, §uphesiz biz de bunu yapardik. 

Ebu ishak es-Sebii’ de der ki: “§ayet onlara kendinizi oldiirun... diye yaz¬ 
saydik” ayet-i kerimesi nazil olunca, birisi: Biz bununla emrolunacak olsak 
mutlaka bunu yapanz. 

Fakat bizi bundan esenlige kavu§turan Allah’a da hamd olsun, dedi. Bu hu- 
sus Rasulullah (sav)’a ula§mca §oyle buyurdu: “§uphe yok ki, ummetim 
arasinda oyle erler vardir ki, iman kalplerinde yerlerinde sapasaglam duran 
daglardan daha bir saglamdir.” (1) 

Ibn Vehb der ki: Malik dedi ki: Bu sozu soyleyen Ebu Bekir es-Siddik 
(r.a)’dir. MekkT de bu §ekilde bu sozu soyleyelenin Hz. Ebu Bekir oldugu- 
nu zikretmektedir. en-Nakka§ ise bu sozu soyliyenin Omer b. el-Hattab 
(r.a) oldugunu zikretmi§tir. Ebu Bekir es-Siddik (r.a)’dan da §oyle dedigi zik- 
redilmektedir: Eger uzerimize boyle bir §ey yazilacak olsaydi, §uphesiz ben, 


(1) Her iki rivayet igin: es-Suyuti; ed-Durru’l-Mensdr, II, 587. 
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once i§c kendimden ve ailc halkimdan ba§lardim. 

Ebu’l-Leys es-Semarkandi de §unu zikretmektedir: Aralanndan bu sozii soy- 
leyenler Ammar b. Yasir, ibn Mes’ud ve Sabit b. Kays’dir. Bunlar §oy!e de- 
mi$lerdi: 

Allah bize kendimizi oldurmemizi yahut yurtlanmizdan ^lkmamizi emre- 
docek olsaydi, §upliesiz ki bunu yapardik. Bunun iizerine Peygamber (sav) 
$<">yle buyurmu§tur: “iman yigitlerin kalplerinde, yerlerinde sapasaglam du- 
ran daglardan daha da saglamdir” diye buyurdu. 

“(. > 1 ): §ayet, ’ ba§kasinin imkansizhgi veya olmamasi dolayisiyla o §eyin im- 
kansizhgina delalet eden bir harftir. §ani yiice Allah, burada onun bize olan 
merhameti ve yumu§ak davrani§i dolayisiyla masiyetimizin ortaya £ikmama- 
si igin iizerimize boyle bir§eyi yazmami§ oldugunu liaber vermektedir. 

Qiinkii hafif olmakla birlikte kusurlu davrandigimiz nice emider vardir. Agir- 
ligina ragmen ya boyle bir emre kar§i nasil davranabilirdik ki? Fakat, Allah’a 
yemip ederim ki, muhacirler, razi olunacak bir hayati istemek arzusuyla, mes- 
kenlerini bombo§ birakip giktilar. 

“I^lerinden pek azi mustesna bunu” yani, oldurmeyi ve yurtlarindan 
Vikmayi “yapmazlardi” Ifadenin takdiri §oyledir: Bu i§i (onlara farz olarak) 
yazsaydik, pek az kimse di§inda bunu higbir kimse yapmazdi. 

Abdullah b. Amir ile, isa b. Omer, “(hjify ): Pek azi mustesna” ifadesini 
istisna olmak uzere (■Syu's/i) §eklinde okumu§tur. §am halki mushafiarinda da 
bu ifade boyledir. Digerleri ise bunu ref’ ile okumu§lardir. Ref’ ile okumak 
ise, buttin nahivcilere gore daha giizeldir. 

Bunun mahzuf bir fiil takdiri ile mansub oldugu da soylenmi§tir ki, onun 
takdiri de §oyledir: ( ^ SUio^otVi): Onlardan pek az kimselerin... bunu yap- 
masi mustesna. 

Ref’in daha iyi olmasimn sebebi ise, lafzin manadan evla olu§undan do- 
layidir. ^iinku lafiz aym zamanda manayi da kapsar. 

Bu azinhklardan birisi de, zikrettigimiz gibi, Ebu Bekir, Omer ve Sabit b. 
Kays gibileriydi. el-Hasen ve Mukatil ise, Ammar ve ibn Mesud’u da ayrica 
zikretmi§lerdir ki, biz de bunlan zikretmi§ bulunuyoruz. 

“Kendilerine verilen ogiitleri yerine getirselerdi elbette haklarmda” diin- 
yada da ahirette de “ 90 k hayirli ve” hak iizere “daha bir sebat verici olur- 
du. O takdirde onlara katimizdan biiyiik bir mukafat” yani, ahirette biiyuk 
bir sevap “da verirdik.” 

“( 'A' 1 '»!j): O takdirde onlara katimizdan buyiik bir mukafat 

da verirdik” buyrugundaki “lam” harfi cevap lam’i (hj ) de §artin cezasina (ce- 
vabina) delalet etmektedir. Manasi da §oyle olur: Eger onlar, kendilerine ve¬ 
rilen ogiitleri yapacak olsalardi, Biz de onlara... elbette verirdik, demektir. 






CL ^AMIU LI AHKAMI'L-KUR'AN 


313 


’A» pi pp £ pj jli JP> j 

v -)> UJ' 


69. Kim Allah’s ve Rasule itaat ederse, ifte onlar Allahin kcndilc- 
rine nimetler verdigi peygamberler, siddiklar, $ehidler ve sallh- 
lerle birliktedirler. Onlar ne giizel arkada? tirlar! 

70. Bu biiytik lutuf Allah’tandir. Her?eyi bilcn olarak Allah yctcr. 

Bu buyruklara dair a?iklamalarimizi U? l>a$hk hallndc iHunucuftiZ: 

1. Allah’a ve Peygambere Itaat Edenlerin Miikdfaati ve 
Bu Buyruklarin Daha Onceki Ayetlerle tli^kisi: 

Yiice Allah: “Kim Allah's ve Rastile itaat ederse..." buyrugunda, milna- 
hklara kendisini yerine getirmeleri ogiitlenen emri yapmi§ olsalar ve kendi- 
lerine donecek olsalardi, onlara nimet ve ihsanda bulunacagini zikrettikten 
sonra, burada da bu i§i yapanlarin alacagi sevap ve miikafati zikretmektedir. 

Bu ayet-i kerime, yiice Allah’in: Bizi dosdogru yola ilet. Kendilerine ni¬ 
met verdigin kimselerinyoluna...” (el-Fatiha, 1/7) ayetini tefsir etmektedir. 

Hz. Peygamberin de vefati esnasinda soyledigi; “( pVi jj'Ji J+ui): Allah’im, 
en yiice arkada§i istiyorum” buyrugunda kastedileni de agiklamaktadir. 

Buhari’de Ai§e (r.anha)’dan §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Rasulullah 
(sav)’i §oyle buyururken dinledim: 

“Hastalanan her bir peygamber, mutlaka diinyada kalmak ile ahirete go? 
etmekten birisini se?mek hususunda serbest birakilmi§tir.” Peygamber de has- 
talanip rahatsizlandigi sirada, sesi alabildigine kisilmi§ti. Onun §oyle dedi- 
gini duydum: “Allah’im kendilerine nimet vermi§ oldugun peygamberler, sid¬ 
diklar, §ehidler ve salihlerle beraber (ligi istiyorum).” Boylece onun da iste- 
digini se?mekte serbest birakildigim anladim. (1) 

Bir kesim de §oyle demi§tir: Bu ayet-i kerime, kendisine ezanin riiyada gos- 
terildigi ensardan Abdullah b. Zeyd b. Abdi Rabbih’in §oyle demesi iizerine 
nazil olmu§tur: 

Ey Allahin Rasulii, sen ve bizler olecek olursak, sen yiiksek makamlarda 


(1.) Buhari, Tefsir, 4. sure 13; Muslim, Fedailu’s-Sahabe 86, 87; Ibn Mace, Cenaiz 64; MUa- 
ned, III, 176, 205, 269, 274. 
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olacaksin, biz seni goremeyccek, seninle bir arada olamayacagiz. Bundan do- 
layi da uzuntiisOnu dilc getirince bu ayet-i kerime nazil oldu. (1) 

Mckki, bu Abdullah b. Zeyd’in, Peygamber (sav)’in vefati uzerine: Allah’im 
gnziimu kor et ki, ondan sonra kimseyi goziim gormesin diye dua ettigini nak¬ 
letmektedir. Derlial gozleri kor oldu. Bunu el-Ku§eyri de nakledip ve §oyle 
demektedir: Allah’im goziimu kor et. Sevdigimden ba§ka, sevdigime kavu- 
$uncaya kadar higbir §eyi gormeyeyim. O da oldugu yerde kor oluvermi§tir. 

es-Sa’lebi de §unu nakletmektedir: Bu ayet-i kerime, Rasulullah (sav)’in 
azadli kolesi Sevban hakkinda nazil olmu§tur. Sevban, Hz. Peygamberi pek 
gok sever, onsuz dayanamiyordu. Birgun Hz. Peygamberin yanina yuzti de- 
gi§mi§, vucudu alabildigine zayiflami§ bir §ekilde geldi. keder yiizunden oku- 
nuyordu. Hz. Peygamber: “Ey Sevban, rengini degi§tiren sebep nedir?" diye 
sorunca, §oyle dedi: Ey Allah’in Rasulii, herhangi bir zaranm, agrim, sikin- 
tim yok. §u kadar varki, ben seni gormeyecek olursam, seni ozluyorum. Ve 
seninle kar§ila§incaya kadar olduk^a yalmzlik hissine kapiliyorum. Bundan 
sonra da ahiret hatirima geldi. Orada seni goremeyecegimden korkuyo- 
rum. Ben biliyorum ki sen peygamberlerle beraber yiikseklerde olacaksin. 
Ben ise, cennete girecck olsam dahi mutlaka senin mevkiinden daha a§agi- 
larda bir mcvkide bulunacagim. Eger cennete biisbutun giremeyecek olur¬ 
sam, i§tc bu ebediyyen seni gormeyecegim bir zamamn gelip gatmasi demek- 
tir. Bunun uzerine, yuce Allah bu ayet-i kerimeyi indirdi. Bunu el-VahidT, el- 
KelbT’den nakletmektedir. (2) 

Mesruk’dan senedi de kaydedilerek §oyle dedigi nakledilmi§tir: Rasulul¬ 
lah (sav)’in ashabi §oyle dedi: Biz diinyada senden ayrilamiyoruz, ayrilma- 
maliyiz. Bizden aynlacak olursan sen bizim iistiimuze <jikartilacaksin. Bunun 
uzerine yuce Allah: “Kim Allah’a ve Rasule itaat ederse, i§te onlar, Allah’in 
kendilerine nimetler verdigi peygamberler... ile birliktedirler” buyru- 
gunu indirdi. 

Allah’a itaatin kapsaminda Rasuliine itaat de vardir. Fakat onun kadrinin 
§erefine dikkat gekmek ve yuce ismine i§aret etmek iizere onu bizzat zikret- 
mi§tir. Allah ona ve aline salat-u selam getirsin. “i§te onlar Allahin kendi¬ 
lerine nimetler verdigi... salihlerle birliktedirler.” Yani onlarla birlikte ay- 
m diyarda olacaklar, aym nimetler igerisinde bulunacaklardir. Onlari gormek- 
le, onlarla birlikte bulunmakla zevk alacaklardir. Yoksa derece itibariyle on- 
lara e§it olacaklar anlaminda degildir. (Jiinku dereceleri birbirlerinden fark- 
lidir. Bununla birlikte diinya hayatinda onlara tabi olduklanndan, onlara uy- 
duklanndan dolayi, birbirleriyle ziyaretle§eceklerdir. 


(1) el-Heyseiin, Mecmaii’z-Zevaid, VII, 6-7. 

(2) el-Vnhidi, Eshabu Nuztili’l-Kur’an, s. 169. 
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(Annette bulunan herkesc kendi halinc riza gbstermck dc ihsan cdlleerk 
tir. Ve o kimsede kendisinden dalia ustiin ve faziletli kimse olduftu inanci da 
giderilecektir. §ani yiice Allah: * Biz onlarin kalplerinde kin namina no var 
sa sokiip atacagiz” (el-Araf, 7/43) diye buyurmaktadir. 

Siddik, fail vezninde bir kelime olup, dogrulukta veya dogrulamakta mii- 
balaga gosteren, ileriye gegen demektir. Siddik, diliyle soyledigini fiiliylc ta- 
hakkuk ettirendir. SiddTklerin, Ebu Bekir es-Siddik gibi, peygambcrlerc la- 
bi olanlar arasinda, tasdik etmekte ellerini gabuk tutan, erken davranan la- 
ziletli kimseler olduklari da soylenmi§tir. el-Bakara Surcsi'ndc (2/24. Ayrtln 
tefsiri ile 134. ayetin tefsirinde) “Siddik” kelimcsinin i v stikaki (fOrciliftl kOkO) 
ve §ehidin anlamma dair agiklamalar gegmi§ bulunmakiadir. Burada $rhl!lrr 
den kasit; Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, salihlerden kasil i.sc, .salt' Uflhubi 
kiramdir. Allah hepsinden razi olsun. 

“§ehidler” den kastin, Allah yolunda bkliirOlmO# klm-tdcr nkliiklan "kh- 
lihler”den kastin ise, Allah’in Rasulii Mu hummed (Immrllnln .sail hit’ll nldu- 
gu da soylenmi§tir. 

Derim ki: Ayet-i kerimenin lafzi, butiin salih ve §ehidleri kapsamina almak- 
tadir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. Rifk (arkada§ anlamma gelen ralik'in 
kokii) ise, yumu§ak davranmak, yumu§ak huylu olmak demektir. Arkada§a 
refik denilmesi ise, senin arkada§hgi ile birlikte olu§undan dolayidir. Arka- 
da§a, birlikteligi (irtifaki) dolayisiyla refik denilmektedir. 

Ayet-i kerimede tekil olan, “rafikan” kelimesinin “(): Onlar 
ne giizel arkada§tiriar” §eklinde gogul olarak okunulmasi da caizdir. el-Ah- 
fe§ dcr ki: “Rafikan” kelimesi, hal olarak nasb edilmi§tir. “Rufaka -Ratik’in 
gogulu-arkada§lar" anlamindadir. 

Yine el-Ahfe§ §oyle der: Temyiz olmak iizere nasb edilmi§tir. Bundan do- 
layi kelime tekil olarak gelmi§tir. Sanki buyrugun anlami §oyledir: Bunlann 
her birisi arkada§ olarak ne guzeldir; Nitekim yuce Allah §oyle buyurmak¬ 
tadir: “Sonra sizi bir bebek olarak qikartiyoruz.” (el-Hac, 22/5) Yani sizin her- 
birinizi bir bebek olarak gikartiyoruz demektir. Yine yiice Allah §oyle buyur¬ 
maktadir: “Gizlice gbz ucuyla baktiklarini... “(e§-§ura, 42/45) 

Bu ayet-i kerimenin anlami, Hz. Peygamberin §u hadisi ile de ilgilidir: “Ar- 
kada§lann hayirhlan dorttur.” (1) Burada da yuce Allah, yalmz dort ge§it ar- 
kada§i anmaktadir, bunun uzerinde dikkatle dii§unmek gerekir. 

2. Hz. Ebu Bekir’in Halifeligi: 

Bu ayet-i kerimede Ebu Bekir (r.a)’in halifeligine delil vardir. §oyleki; Y0- 


(1) Ebb Dav&d, Cihnd 81; Tirmizi, Siyer 7; Ibn M&ce, Cihad 25; Darimi, Siyer 4. 
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ce Allah gcr^ck dostlannin nierlebelerini Kilab-i Kcrimindc sozkonusu etti- 
ginde, bunlarin mertebe itibariyle en yuksek olanlanni once zikretti ki, 
bunlar da peygamberlerdir. Daha sonra ikinci olarak siddiklan sozkonusu et- 
!i, her ikisi arasinda da herhangi bir mertebeyi zikretmedi. Miisliimanlar da 
li[>ki Muhammed (sav)’a Rasul demek uzerinde iema ettikleri gibi, Ebu Be- 
kir es-Siddik’a da “Siddik” adim vermek uzerinde iema etmi§lerdir. Bu husus 
boylelikle sabit olup, onun Siddik oldugu ve Rasulullah’tan sonra gelen ikin¬ 
ci §ahis oldugu dogru olarak anla§ildigina gore, artik ondan sonra herhan¬ 
gi bir kimsenin onun online gegmesi caiz olamaz. 

Dogrusunu en iyi bilen Allah’Ur. 


3. Bu Derecelere Ula§mak Ancak Allah’m Liitfu tie Olur: 

Yiice Allah: “Bu buyiik liituf Allah’tandir” buyrugu ile, onlarin bu iistiin 
dereceye kendi itaatleri ile ula§madiklarini, aksine buna, Allah’in liituf ve ke- 
remiyle ula§mi§ olduklarim haber vermektedir. Bu da: Kul bunu kendi fiili 
ile elde eder, diyen Mutezilenin soylediginin hilafinadir. Qunkii §ani yiice Al¬ 
lah, ger<;ek dostlarina ihsan etmi§ oldugu llitfunu dile getirip minnet etme- 
si ve herhangi bir kimsenin yapmadigi bir§ey dolayisiyla kendisini ovmesi ca¬ 
iz olmamasi boyle diyen Mutezilenin soylediklerinin batil olu§una bir delil- 
cllr. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 




71- Ey iman edenler! Korumna tedbirlerinizi aim da, ya kii^iik bir- 
likler halinde sava§a ^ikm, yahut toptan seferber olun. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi be§ ba§hk halinde sunacagiz: 

1. Ayetler Arasi Ili§ki, Tevekkiiliin Gergek Mahiyeti ve 
Tedbirin Onemi: 

Yiice Allah: “Ey iman edenler! Koruma tedbirlerinizi aim...” buyrugu, 
Muhammed (sav) iimmetinden ihlas sahibi mii’minlere bir hitap ve onlara 
kafirlere kar§i cihad ile Allah yolunda ve §eriati himaye etmek ugrunda sa- 
va§a gikmak i^in bir emirdir. 

Bu ayet-i kerimenin bundan onceki buyruklarla ili§ki yoniiyle anlatim dii- 
zenine gelince: §am yiice Allah, Allah’a itaat ile Rasuliine itaati sozkonusu 
ettikten sonra, itaat ehli olan kimselere dini ihya etmek ve davasim yiicelt- 
mek i§ini yerine getirmelerini emretti ve dii§manlanna nelere sahip olduk- 
Ianni tecessiis edip tesbit etmedik^e ve iizerlerine nasil gideceklerini bilme- 
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dikge, cahilce ciujmanlarinm iizerlerine atilmamalanni emretmcktcillr. (JOn 
ku emrolunan §ekilde hareket etmeleri onlar igin daha bir scbat verlcltllr. < > 
bakimdan: “Korunma tedbirlerinizi aim” buyurarak, sava$lara nasil !>a$la 
yacaklarini ogretmektedir. Bu ise, tevekkule aykiri degildir. Aksine bu, da- 
ha once, Ali imran Suresi’nde (.122. ayetin tefsirinde) gegtigi ve ileride do gc- 
lecegi gibi bizzat tevekkiilun ta kendisidir. 

“Korunma ve tedbir alma” anlamina gelen: (jJuJi., jloi ) kelimesi ise, 
) kelimeleri gibi iki §ekilde soylenebilir. el-Ferra der ki: (,’o^unluk- 
la bu kelime (jJUji) §eklinde soylenmekle birliktc ( ji*Ji ) scklindc .sbylcn 
digi de i§itilmi§tir. Korunma tedbirini al, anlaminda: ( ) denlllr, 

(ijiiKorunmak maksadi ile silahi aliniz, tabirinln ktillamldigi da 
soylenmi§tir. £unkii korunma tedbiri onunla alinmt§ olur. 

Bununla beraber hazer (korunma ve tedbir alma) kaderi bcrlaral cclrmcz. 
Bu konu ise bir sonraki ba^hgin konusudur. 

2. Tedbir ve Takdir: 

“Hazer (tedbir)”, dii§manlarin tuzaklanni, hilelerini defeder ve dnler, ill- 
yen Kaderiye’nin gorii§une muhalif olarak, bize gore tedbir takdiri degl$tir- 
mez. £iinkii Kaderiye der ki: Eger durum boyle olmasaydi, onlara korunma 
tedbirini almalarmi emretmenin bir anlami olmazdi. Ancak onlara §oyle de- 
nilir: Ayet-i kerimede tedbirin kadere kar§i bir fayda saglayacagina dair her- 
hangi bir delil yoktur. Fakat, bizim kendi ellerimizle kendimizi tehlikeye at- 
mamakla taabbud etmemiz istenmi§tir. Nitekim: “Sen onu bagla ve oylece 
tevekkul et” (1> hadisi de bu kabildendir. 

Kader, Allah’in takdirine uygun olarak cereyan ettigine ve Allah da dile- 
digini yaptigina gore, bu emrin yerine getirilmesinden maksat, nefsin huzu- 
ra kavu§masidir. Yoksa bunun (tedbirin), kadere kar§i bir fayda sagliyacagi 
anlaminda degildir. Tedbir aimak da i§te bu §ekildedir. Buna delil de §ani yil- 
ce Allah’in, Peygamber (sav)’in ashabini §u buyrugu ile 6vmii§ olmasidir: “De- 
ki: Allah'in bizim igin yazmi§ oldugundan ba§kasi asla bize isabet etmez” 
(et-Tevbe, 9/51) Eger haklarinda takdir edilenden ba§kasi onlara isabet 
edecek olsaydi, hig §uphesiz bu soziin bir anlami olmazdi. 

3. Kiigiik Birlikler Halinde Sava§a Qikmak: 

Yiice Allah’in: “( oCi ): Ya kiigiik birlikler halinde sava§a gikm” 

buyrugunun anlami, dii§manla sava§a kalkiniz, demektir. imam, insanlarin 
nefire gikmalanni istedi anlaminda: (^>lji ^i ) denilir. Yani, onlan dii§- 

manla sava§maya gikmak iizere davet etti, demektir. NeJfir ise, sava§a gikan 


(1> Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame 60. 




loplulugun adidir. Bunun ash ise, iirkmek, korkmak, deh$cte kapilmak an- 
laminda ( jy^'j jUJi )’den gelmektedir. Yiice Allah’in: “( i.^ ): Nefret 

ve korku ile arkalarina doner kagarlar” (el-isra, 17/46) buyrugundaki tabir 
do buradan gelmektedir. Yani onlar, nefret ederek, ka^arak, iirkerek cekip 
giderler. Kelime olarak mastari, §i§mek anlamina da gelir. 

l*bu Ubeyd der ki: Bu kelime, (jUj)’den gelmektedir. Bu ise, bir§eyin bir- 
$eye uzak dii§mesi, ondan uzakla§masi anlamim ifade eder. 

ibn Faris de der ki: Nefer, iigten dokuza kadar olan adam toplulugunu ifa¬ 
de eder. Nifir ve Nifer de aym anlamdadir. Nefr ve Nefra da boyledir. 

Bunu el-Ferra bu §ekilde “he” (yuvarlak te) ile nakletmi§tir. Nefr giinii ise, 
insaulaim Miila’dan ayrildiklan gun demcktir. “( f'd ): birlikler 

halinde” kelimesi, ayri ayri kiigiik birlikler halinde anlamindadir. Bu §ekil- 
de cem’i miiennes-i salim §eklinde kullanildigi gibi, ( je ) §eklinde cem’i mii- 
zekker-i salim olarak da kullamlir. Amr b. Kiilsum der ki: 


\ l_ wXP UJu>- 
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“Onlar Uzerinde korku saldigimiz giine gelince 

0 vakit bizim atlanmiz biiyuk bUyiik kalabaliklar halinde sabahi ederler.” 

Buna gore yiice Allah’in: “(od ) : Kii^iik birlikler” buyrugu seriyyelerden 
kinayedir. Bunun tekili (d ) §eklinde gelir ve bu da bir insan toplulugu de- 
mektir. Bu kelime aslinda (dji) §eklindedir. Cdn): Suyun kendisine geri 
dondiigii havuzun ortasi demektir. 

en-Nehhas der ki: Arap diline dair bilgisi az olan bir kimse, bu iki kelime- 
nin aym §ey oldugu ve birinin digerinden geldigi vehmine kapilabilir. Ancak, 
aralannda fark vardir. Qiinkii havuzda suyun doniip vardigi yer demek olan 
( v )’m kii^iiltme ismi ( dj) §eklinde gelir. £iinkii bu; (^ ^>u)’dan gelmek¬ 
tedir. Ancak topluluk anlamina gelen ( v )’in kiigiiltme ismi ise, ( C\) §eklin- 
de gelir. Ba§kasi ise §oyle demektedir: Havuzun suyunun doniip geldigi yer 
anlamindaki kelimede, aynu’l-fi’l olan vav harfi hazf edilmi§tir. 

Toplulugu ifade eden kelime ise, lamii’l-fi’li illetli harf olup ( j-k d )’den gel- 
mekledir. Bununla birlikte topluluk anlamina gelen; (.idt.Vin havuzun suyu¬ 
nun doniip geldigi yeri ifade eden ( V) anlaminda kullamlmasi da mumkiin- 
diir. Qiinkii su geri dondiigii takdirde bir araya toplanmi§ olur. 

Buna gore, topluluk anlamina gelen kelime; (dj ) §eklinde kiigiiltiilebi- 
lir ve boylelikle iki “ye"den birisi digerine girmi§ (idgam olmu§) olur. §oy- 
le de denilmi§tir: Topluluk anlamina gelen kelime, aslinda bir ki§iyi hayat- 
ta iken oviip onun giizelliklerini anmayi ifade etmek iizere; (<>^i ) : Gii- 
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/cl taraflarini sayip dokiiim iladcsindcn turcmi§tir. Bu anlami lie dr Ini kr 
lime, toplanmak ve bir araya gelmek anlamina racidir. 

4. Toptan Savaga Qikmak: 

Yiice Allah’in: “Yahut toptan seferber olun” buyrugunun anlami, 1 lz. Pey- 
gamber ile bidikte kesif ordu, demektir. Bu a^iklamayi ibn Abbas ve ba§ka- 
lan yapmi§tir. “Seriyyeler ancak imamin izni ile gikarlar. Ta ki imam, onlar 
igin tecessiisde bulunabilsin, arkalarindan onlara destek olabilsin. Uclki de 
bazan onun (du§man tehlikesini) bertaraf etmesine ihtiya<;lan da olabillr." 

Seriyyelere dair hiikiimler, onlann aldiklan ganimetler, ordulann liilkilm 
leri, nefirin vijcubuua dair ayiklamalar, yiice Allah'in i/.niyle ilcridc Hnlal .Sflre 
si (8/15, 1 6 ve 6l. ayetler) ile et-Tevbe Suresi’ndc (9/3H, 11, 122. Aycllcrdc) 
gelecektir. 

5. Bu Ayet-i Kerime ve Neftr lie llgili Diger Ayetler: 

ibn Huveyzimendad §unu zikreder: Bu ayet-i kcrlmcnln yiice Allali'in: 
“Agirlikli ve agirliksiz olarak samara pikin’ (et-Tevbe, 9/4 1 ) Ayetl lie: " Eger 
siz hepbirlikte savaga qikmazsaniz, Allah sizi... azaplandirir” (et-Tevbc, 
9/39) buyrugu ile nesh oldugu soylenmi§tir. 

Ancak: “Agirlikli ve agirliksiz olarak sava§a gikm” buyrugunun, §am 
yiice Allah’in: “Ya birlikler halinde sava§a ^ikin, yahut toptan se¬ 

ferber olun” buyrugu ile: “Mii’minlerin hepsinin cihada gikmalan uygun 
degildir” (et-Tevbe, 9/122) buyrugu ile nesh edilmi§ olmasi daha uygundur, 

Qiinkii, cihad farziyeti nihai olarak kifaye yoluyla farz hiikmiinu almi§tir. 
Miisliimanlarin bir boliimii eger sinirlan geregi gibi koruyabilecek durumda 
ise, diger musliimanlardan farz sakit olur. 

Dogru olan ise, her iki ayetin de muhkem olduklandir. Bunlardan birisi her- 
kesin muayyen olarak cihada gikmasina ihtiyag duyulacagi zaman hakkinda 
muhkemdir, digeri ise, belli bir kesim ile yetinme liali ile ilgilidir. 
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72. Hig §iiphesiz iginizden pek agir davranacak olanlar da var. Size 
bir musibet gelip gatarsa: “Onlarla beraber bulunmadigim igin 
Allah nimetini bana lutfetti” der. 

73- §ayet size Allah’tan bir lutuf eri§irse, kendisiyle aramzda bir dost- 
luk ve tamsikhk yokmu§ gibi elbette §oyle diyecektir: “Ke§ke ben 
de onlarla beraber olsaydim da bikyiik bir miikafata erseydim.” 


Yiice Allah in: “(. jjj ): Hig §iiphesiz iginizden pek agir davrana¬ 

cak olanlar da var” buyrugu ile mtinafiklari kastetmektedir. Agir davranmak 
anlamina gelen «%J0: Gecikmek, geg kalmak demektir. 

( up *)tU u ) Yanimiza geg gelmene sebep ne? 1 ifadesinde bu fill iazim (gegi§- 
siz)’dir. Bununla birlikte “(lis j* cA, ): Filani §u i§e geg biraktim” §eklinde 
bir kullanim da mumkundiir. O takdirde bu fill, muteaddi (gegi§li) olur. Ayet- 
i kerimede her iki mana da kast edilmi§tir. Mii§rikler, hem sava§a kendileri gik- 
mayip oturuyor, hem ba§kalarinin gikmamasini, oturmasini sagliyorlardi. 

Ayetin manasi §udur: Hig §uphe yok ki, sizinle igli di§li olan, sizin tiirii- 
niizden ve size iman ettigini izhar edenler arasindan agirdan alan kimseler 
vardir, demektir. (.liinkii miinafiklar, zahiri durumlarinda, musltimanlara da- 
ir ahksimin kendilerine de uygulanmasi dolayisiyla miislumanlar arasinda sa- 
yilirlar. 

() "$tiphesiz kimseler” buyrugundaki “lam”, tekid igindir. Fiilin ba§i- 
na gelen ikinci “lam” ise, kasem “lam”idir. “(»: Kimse” nasb mahallinde- 
dir. Bunun silasi ise “( ): Pek agir davranacak”dir. £tinkii bunda da ye- 

min manasi vardir. Haberi ise ( iginizden... dir” buyrugudur. 

Miicahid, en-Nehai ve el-Kelbi bu buyrugu, ( ^ jij ) diye “ti”har- 

fini §eddesiz okumu§lardir, mana birdir. 

Yiice Allah’in: “§iiphesiz iginizden pek agir davaranacak olanlar da 
vardir” buyrugunun, iginizden bazi mii’minleri agirdan almaya itecek kim¬ 
seler vardir, anlaminda oldugu da s6ylenmi§lir. £iinkii yiice Allah onlara: “Hig 
§iiphesiz iginizden...” diye hitapta bulunmu§ ve yiice Allah: “Onlar sizden 
degildir”(.e t-Tevbe, 9/56) buyrugu ile, mti’minlerle miinafiklann ayn ayn ve 
farkli olduklarim belirtmi§tir. 

§u kadar var ki, boyle bir agiklama, ifadenin aki§ina ve zahirine uygun dii§- 
memektedir. Bundan once de agiklami§ oldugumuz gibi yiice Allah’in 
mii’minlerle miinafiklan aym hitapta bir arada zikretmesi, cins ve neseb ba- 
kimindandir. Yoksa iman cihetinden degildir. Cumhurun goriigii budur, yii¬ 
ce Allah’in izniyle sahih olan da budur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Ayrica buna yiice Allah’in §u buyruklan da delildir: “§ayet size bir musi¬ 
bet” yani, olduriilme ve bozgun “gelip gatarsa...Allah bana lutfetti der.” Ya- 
ni, ben sava§a gikmayip oturmakla Allah’in lutfuna mazhar oldum. Boyle bir 
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iladeyi ancak munalik olan l>ir kimse soylcr. Biihassa o §cre(li /amamla Ini 
boyleydi. Mii’min bir kimscnin bunu soylcmesi oldukga uzak bir Ihllmuldlr. 

Hadis imamlannin Ebu Ilureyro'den rivayet ettikleri §u hadis-i $erll'de bu 
ayet-i kerimeyi andirmaktadir. Peygamber (sav) munafiklann durumunu lu- 
ber vererek §oyle buyurmaktadir: 

“Onlar igin en agir gelen namaz, yatsi namazi ile sabah namazidir. Halbu- 
ki bu iki namazdaki hayirlan bilecek olsalardi, yuziistu emekleyerek dahi ol- 
sa mutlaka o namazlara gelirlerdi.” (1) 2 

Bir diger rivayette de §oyle denilmektedir: “Onlardan herhangi bir kim.se. 
eger yagli bir kemik bulacagim bilseydi mutlaka o namazda bulunurdu." 
Burada da kastettigi yatsi namazidir. §unu anlatniak isliyor: Eger ellerine ge- 
girecekleri bir dunyahgin ipuglanni sezseler ve bunun varligindan kesin ola- 
rak emin olsalar, mutlaka bu i§e gitmekten geri kalmazlardi. 

Bu ise yuce Allah’in: “§ayet size Allah’tan bir liituF ganimet ve zalcr “crl* 
§irse elbette §oyle diyecektir: Ke§ke ben de onlarla beraber olsaydnn da 
biiyiik bir miikafata erseydim.” Bunu da “kendisiyle aranizda bir dostluk 
ve tani§iklik yokmu§ gibi... diyecektir.” Buna gore ifadede bir takdim ve 
tehir vardir. _ 

“Kendisiyle aranizda bir dostluk ve tani§iklik yokmu§ gibi elbette §6y- 
le diyecektir” buyrugunun, sanki cihad uzere sizinle akidle§memi§ gibi 
boyle diyecektir, anlaminda oldugu da soylenmi§tir. Bu buyrugun hal olarak 
nasb mahallinde oldugu da soylenmi§tir. 

el-Hasen; (jW ): Elbette diyecektir” buyrugunu, “lam” harfini blreli ol- 
mak iizere (j* )’in (gogul ifade eden) anlamim esas alarak, "him" harfini bt- 
reli olarak okumu§tur. (O takdirde mana, elbette $6yle diyeceklerdir, gcklin- 
de olur.) ^iinkii yiice Allah’in: “( jiJ ) ; Pek agir davranacak olanlar” buy- 
rugu ile muayyen olarak tek bir kimse kast edilmemektedir. Ancak zamiri te- 
kil yapip, lam’i iistiin olarak okuyanlar da (ji ): Kimse (ler)’nin lafzina go¬ 
re zamiri tekil olarak iade etmi§ olur. ibn Kesir ve Asim’dan rivayetle Hafz 
“( o* H & )■ Yokmu§ gibi” ibaresini, ^ ): Dostluk” kelimesinin muennes ol- 
masi dolayisiyla “te” ile okumu§tur. Bunu “ye” ile okuyan ise, (SjJi): Sevgi an- 
lamina almi§ olur. 

Munafik kimsenin soyleyecegi nakledilen: “Ke§ke ben de onlarla be¬ 
raber olsaydim” soziinu munafik kimse, ya kiskangligi sebebiyle yahut ga- 
nimeti elinden kagirdigindan iizuleceginden soylemi§ olur. 


(1) Buhari, Ezan 34; Muslim, Mesacid 252; Ebu Davud, Salat 47 (Ubeyy b. Ka’b’dan); Nes&i, ImAmet 
45; (Ubeyy b. Ka’b’dan); ibn Mace, Mesacid 18; Darimi, Salat 53; Miisned, II, 424, 466, 472, 531. 

(2) Buhari, Ezan 29, Ahkani 52; Nesai, lmnmet 49; Darimi, Salat 54; Muvatta, Salatu’l-Cemaa, 3; Mils- 
ned, II, 244, 376, 479, 497, 531. 
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Bununla beraber yiice Allah’in verecegi cezadan yana §iiphe ivcrisindc ol- 
dugu halde bu sozii soylcr. 

“(jjili): Biiyiik bir miikafata erseydim” buyrugu ise, temenninin cevabi- 
dir. Bundan dolayi nasb olunmu§tur. el-Hasen ise bu kelimeyi merfu’ olarak, 
miikafata nail olmayi temenni etmek anlaminda okumu§tur. Bu okuyu§a go¬ 
re miinafik kimse §oyle demi§ gibi olur: Ke§ke ben de biiyiik bir miikafata 
nail olsam. Mansub olmasi ise, cevap oldugu igindir. Anlami ise §oyle olur: 
Eger ben onlarla birlikte olsaydim, miikafata nail olurdum. Bu kelimenin man- 
sub okunmasi da; ( ot ) nasb eden edatinm mahzuf olmasi takdirine goredir. 
Qiinkii bu kelime, mastar gibi anlam kazanir. ifadenin takdiri de; 
( ): Ke§ke benim de onlarla birlikte bulunmakligim ve buna 

bagli olarak da miikafata eri§mekligim sozkonusu olsaydi, §eklindedir. 


- ^ ® 




74. Artik dUnya hayati kar$iligmda ahireti satin alanlar, Allah yo- 
lunda savagsinlar. Kim Allah yolunda sava$ip da dldiiriilur ya- 
hut zafer elde ederse ona pek biiyiik bir miikilfat verecegiz. 

Bu ayet-i kerimeye dair agiklamalanmizi iig ba§hk halinde sunacagiz: 

1. Ahireti Satin Alanlar Saua§smlar: 

Yiice Allah: “Artik... Allah yolunda sava§sinlar” buyrugu mii’minlere 
bir hitaptir. Yani, boyleleri Allah yolunda, kafirlerle sava§sinlar. 

“Diinya hayati kar$iliginda ahireti satin alanlar” yani, ahiretin sevap ve 
miikafati kar§iliginda canlanni ve mallarini Allah yolunda satanlar yani, 
bunlan feda edenler demektir. 

2. Allah Yolunda Cihadin Miikafati: 

“Kim Allah yolunda sava§ip” buyrugu bir §arttir. “da oldiiriiliir yahut za- 
fer elde ederse” ona atfedilmi§tir. §artin cevabi ise: “Ona pek buyiik bir mii- 
kafat verecegiz” buyrugudur. 

“Oldiiriiliir” buyrugunun anlami, §ehid edilir demektir. “Yahut zafer el¬ 
de ederse” yani, zafere ula§ir ve ganimete sahip olursa demektir. 

Bazilan, “kim... sava§ip da dlduriilur” buyrugunu “( JJjU,) ; Kim sa- 
va§irsa...sava§sin” §eklinde sakin emir lam’i ile okumu§tur. Bir diger kesim 
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ise bunu, emir lam’tni esreli olarak okumu$tur. 

§ant yiice Allah, sava§an kimsenin durumunun nihai iki halini zikrcMmrk- 
tc ve bununla yetinerek bu iki halin arasim zikretmeye gerek duymamitflir. 
Bunu ibn Atiyye belirtmektedir. 

3. §ehid ile Gazinin Miikafati: 

Ayet-i kerimenin zahiri, §ehid olarak oldurulen ile ganimet ile geri done- 
nin biribirlerine e§it olmalanni gerektirmektedir. Muslim’in Sahih’inde HbO 
Hureyre’den §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Rasulullah (sav) luiyurdu ki: 
“Allah kendi yolunda (cihad i$in) £ikan ve Allah yolunda cihad, Allah’a inum 
vc onun Peygambedcrini lasdikten ba§ka bir sebeple gkmayan kimacyc; Yu 
onu cennete sokacagim, yahut da onu gtktigi meskcnine elc gc\'lrdlfti cell* vc- 
ya ganimet ile birlikte geri dondiirecegim diye laahhiklilm var (dlye buyur- 
mu§tur.)” (1) 2 

Yine Muslim’in Sahih’inde Abdullah b. Ajnr’dan rlvAyctc gttrc, KhhOIuIIiiIi 
( sav)’in §oyle buyurdugu kaydedilmektedir: “Allah yolunda gu/aiyit gkip da 
ganimet elde eden bir topluluk, mutlaka ahirette alacaklari ccirlcrlnln O^tc 
ikisini pe§in almi§ olurlar. Geriye u?te birlik ecirleri kalir. §ayet lily ganimet 
almayacak olurlarsa ecirleri (ahirette) tamam olur.” (2> 

Hadis-i §erifteki: “Elde ettigi ecir veya ganimet ile birlikte” i.fadesi, cilia- 
da gikanlar arasindan §ehid olmayanlar i^in iki husustan birisinin verilmesi- 
ni gerektirmektedir. §ayet ganimet almayacak olursa ecir veya ganimet takat 
ecirsiz. Ve bu Abdullah b. Amr’in rivayet ettigi hadisin hilafinadir. 

Bundan dolayi bazi kimseler, Abdullah b. Amr’in hadisi bir§ey ifade etmez 
derler. Qunkii onun isnadinda Humeyd b. Hani diye bir ravi vardir ve bu me§- 
hur bir ravi degildir. Me§hur olmasi dolayisiyla da birinci hadisi buna tercih 
etmi§lerdir. 

Diger bazilan ise §oyle demektedir: Hadisler arasinda herhangi bir tearuz 
ve ayrilik yoktur. £unku Ebu Hureyre hadisinde zikredilen “ev: veya," 
“vav: ve’’ anlamindadir. Kufelilerin dedikleri gibi. Ayrica buna Ebu Da- 
vud daki rivayet de delalet etmektedir. Qunku orada “ecir ve ganimet” diye 
gegmekte ve (veya anlamina gelen ev yerine ve anlamina gelen) atif vav’i geg- 
mektedir. Muslim’in bazi ravileri de bu hadisi aym §ekilde boyle bir vav ile 
rivayet etmi§lerdir. 


(1) Miislum, iinare 103, 107; Buhari, Fardu'l-Hmnus 8, Tevliid 28, 31; Nesdi, iinan 24, Ci¬ 
had 14, 15; Ibn Mace, Cihad 1; Darimi , Cihad 2; Muvatta , Cihad 2; Miisned , II, 117, 231, 
384, 399, 424, 494. Ayrica bk. Ebd Ddvdd, Cihad 9. 

(2) Muslim, iinare 153, 154; Ebd DdvQd, Cihad 12; Nesdi, Cihad 15; Ibn Mdce, Cihad 13; 
Miisned II, 169. 
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I lumeyd l). Hani adindaki ravi ise, Misirh olup, l£bu Abdurrahman el-Hub- 
li ile Amr b. Malik’ten hadis dinlemi§tir. Ondan da Hayve b. $urcyh ve ibn 
Velib hadis rivayet etmi§tir. O lialde birinci hadis, cihadta mucerred niyet ve 
ihlasa ait olarak yorumlamr. i§te yiice Allah’in ya §ehidligi, yahud da ailesi- 
nc ecir almi§ ve ganimet elde etmi§ olarak geri dondiirmeyi teminat altina al- 
cligi ki§i budur. 

ikinci hadis de §una hamledilir: Cihadi niyet etmekle beraber bir de ga- 
nimet elde etmeyi du§iinurse bu §ekilde olur, demektir. i§te onun niyeti boy- 
lece ikiye boluntince ecri de dii§mu§ olur. Qjnkii siinnet-i seniyye, ganimet 
elde eden kimseye bir ecir olduguna delalet ettigi gibi, Kur’an-i Kerim de bu¬ 
na delalet etmektedir. O lialde arada learuz (yaii^ma) diyc bii §ey sozkonu- 
su degildir. 

Diger taraftan §oyle denilmi§tir: Ganimet alan kimsenin ganimet almaya- 
na nisbetle ecrinin eksik olmasi, yiice Allah’in kendisine ihsan ettigi diinya- 
lik sebebiyledir. O da kendisine ihsan olunan bu diinya ile faydalanmi§ ve 
gegimin sikintilarmi ve zorluklanm bu vasitayla izale etmi§ olur. Cihada gi- 
kip da herhangi bir §ey elde edemeyen kimse ise, eski zorlu gegimi iizre de- 
vam eder vc haline sabredip katlanmayi siirduriir. O bakimdan bunun ecri, 
hirineisindcn farkli ve eksiksiz olarak kalmi§ olur. Bunun bir benzeri de di- 
ftcr hadis-i $erifteki §u ifadedir: “Bizden kimisi ecrinden higbir§ey yemek- 
sizin dldii -Mus’ab b. Umeyr onlardan birisidir- kimisinin ise, hurmalan, gii- 
zel guzel yemi§ vermi§tir. O da bu hurmalanm derleyip toplamaktadir.” ll) 




t \zJ:r } 

pJiwt «£iii 1 


75. Size ne oluyor ki Allah yolunda ve: “Rabbimiz, bizi halki zalim 
olan §u §ehirden gikar, katindan bize bir sahip gonder, nezdin- 
den bize bir yardimci yolla” diyen mustaz’af erkekler, kadinlar 
ve gocuklar ugrunda sava§miyorsunuz? 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi iig ba§hk halinde sunacagiz: 


(1) Buhari, Cenaiz 28, Menakibu’l-Ensar 45, Megazi 17, 26; Muslim, Cenaiz 44; Tirmizi, 
Mennlob 53; Nesai, Cenaiz 40; Miisned, V, 109, 112. 







• n-NIti: 75 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


SIB 


1. Mustaz’aflar Ugrunda Saua$a Te§vik: 

Yiice Allah’in: “Size neoluyor kl Allah yolunda... sava^miyorsunuz?" buy- 
rugu cihada bir te§viktir. Aym zamanda bu buyruk, mustaz’af klmsclcrl, 
mustaz’aflara en kotii ve agir azaplari yapan, onlan fitneye du$urerek din- 
lerinden ^evirmek isteyen mii§rik kafirlerin elinden kurtarmayi da ihtiva et- 
mektedir. 

Yuce Allah kelimesinin yiikseltilmesi, dinin iistiin kilinmasi ve kullari 
arasinda zayif mii’minlerin kurtarilmasi i^in -bu ugurda canlar telcf olaeak <>l- 
sa dahi- cihadi farz kilmi§tir. ister sava§arak, ister mallar odeycrek ealrlcrln 
kurtarilmasi, musliimanlar cemaatine vaciptir. Mallarla bunun gcrvcklcgliril- 
mesi daha bir vaciptir. £unkii canlardan daha a§agidir. /Ira mat candan da- 
ha bir onemsizdir. Malik der ki: Muslumanlarin biHOn mallarini vererek da¬ 
hi olsa, esirleri fidyeyle kurtarmalari vaciptir. 

Bu hususta goru§ aynligi yoktur. gtinkil Peygambcr (»av): "Ve enlrl kurta- 
nniz” (1) diye buyurmu§tur. Bu hususa dair aviklamalar daha rtncc el-Haka- 
ra Suresi’nde (2/85. ayetin tefsirinde) geq:mi§ bulunmaktadir. Aym gckilctc In- 
lam alimleri §oyle demi§lerdir: Onlara iyi davranmalan da gerekmeklcdlr, 
ku iyi davramp onlan gozetlemek, fidyelerini verip kurtarmaktan da daha a$a- 
gi bir mertebedir. §ayet esir zengin ise, fidye vererek onu kurtaran ki§i rii- 
cu edip lidyesini ondan geri alir mi? Bu hususta ilim adamlannin iki gorti- 
§ii vardir. Sahih olan gorii§e gore ondan fidyesini geri alabilir. 

2. Mustaz’aflar: 

Yiice Allah’m: “( j-UAcliitj ) Mustaz’af erkekler” buyrugu, aziz ve celil olan 
Allah’in ismine atfedilmi§tir. Yani ve mustaz’aflar yolunda... demektir. £iin- 
kii mustaz’aflarin kurtarilmasi Allah yolunda cihadin bir pargasidir. 

ez-Zeccac’in tercih ettigi a^iklama §ekli budur, ez-Zuhri de boyle demi§- 
tir. Muhammed b. Yezid ise §oyle demektedir: Ben bunun anlamimn: 
“(Ve mustaz’allar yolunda, §eklinde olmasini tercih ediyorum. 
Boylelikle bu, “Allah yolunda” buyruguna atif olur. Yani onlari kurtarmak igin 
mustaz’aflar ugrunda... demek olur. Qunku bu iki yol, ayn yollardir. 

Mustaz’aflardan kasit ise, Mekke’de Kurey§ kafirlerinin zelil kildigi, ken- 
dilerine i§kence ve eziyet ettigi mu’minlerdir. Bunlar da Hz. Peygamber’in: 
“Allahim, el-Velid. b. el-Velid’i, Seleme b. Hi§am’i, Ayya§ b. Ebi Rebia’yi ve 
mustaz’af mu’minleri kurtar” (2) hadisinde kastettigi kimselerdir. 


(1) Buhari, Cihad 171, Ahkam 23, Nikah 71, Et’iine 1, Mercia 4; Darirni, Siyer 27; Miisned, 
IV, 394, 406. 

(2) Buhari, Ezan 128, istiskna 2, Cihad 98, Enbiya 19, Tefsir 3. sure 9, 4. sure 21, Edeb 110, 
Deavat 58; Muslim, Mesacid, 294-295; Eba DavCid, Vitr 10; Nesai, Taibik 27; Ibn 
M6.ce , Ikametu's-Salat 145; Darirni , Salat 216; Miisned, II, 239, 255... 
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ibn Abbas da der ki: Ben ve annem mustaz’allardan idik. Buhari’de de ibn 
Abbas’tan: “Mustaz’af erkekler, kadinlar ve ^ocuklar” buyrugu hakkinda §oy- 
le dedigi nakledilmektedir: Ben ve annem, Allah’in ozur sahibi saydigi kim- 
selerdendik. (1) Ben gocuklardan, annem de kadinlardan oziir sahibi kimse- 
ler arasindaydi. 

3. Halki Zalim Olan §ehir: 

Yiice Allah’in: Burada; “(i+ui 1* ): Halki zalim olan §u §ehirden” 

buyrugunda kastedilen §ehir, biitiin tefsir alimlerinin icmai ile Mekke’dir. 

Her ne kadar zulmetmek fiili o §ehrin ahalisi hakkinda sozkonusu ise de, 
yiice Allah, burada zulmii §ehrin sifati olarak zikretmi§tir. Buna sebep ise ara- 
daki zamir ili§kisidir. 

Bu, §oyle demeye benzer: “( , .*1 , .jbwipi o,^): Evi 

geni§, babasi comert, cariyesi guzel adama ugradim. Adamin bu §ekilde ni- 
telendirilme sebebi ise, aralanndaki lafzi ili§ki olan zamir dolayisiyladir. §a- 
yet: ( ) Comert adama, Amr’a-ugradim, diyecek olsak uygun 

dii$mez. Ctinkii comertlik Amr’in bir sifatidir. 

Bunun arudu bir zamir ile ili§kisini kurmadan adamin sifati olarak zikre- 
clilmesl milmkiin degildir. Aynca bu sifatin tesniyesi de olmaz, ^ogulu da gel- 
mez. (,‘hnkii bu sifat fiilin yerini tutmaktadir. Buna gore buyrugun anlami §oy- 
le olur: Halki zulmcden §ehirden, demektir. Bundan dolayi “zalimler” anla- 
mina gelen (o-Juui) denilmemi§tir. Yine giinliik konu§mada §oyle denilir: 
( ): Babaian comert, cariye- 

leri giizel iki adama ugradim, babalari comert, cariycleri guzel adamlara ug¬ 
radim. “Katindan bize bir sahip” bizi kurtaracak kimse “gonder, nezdinden 
bize biryardimci” onlara kar§i bize yardim edecek kimseler “yolla!” 




outlay ofuiigiji; yji i Jiaa o y iwi 




76. iman edenler Allah yolunda sava§irlar. Kafir olanlar da tagut yo- 
lunda sava§irlar. O halde §eytamn velileri ile sava§m. §iiphesiz 
§eytanm hilesi pek zayiftir. 

“iman edenler Allah yolunda” itaati ugrunda “sava§irlar, kSfir olanlar 


(1) Buhari, Tefsir 4. sure 14, 20. 
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da tdg&t yolunda sava$irlar.” Ebu Ubeyde ve el-Kisai der ki: TfiftOt, hrm m0 
zekker hem miiennes olarak kullanilabilir. 

Ebu Ubeyd de der ki: Bunun hem muzekker hem miiennes gelmesinin ,so- 
bebi, cahiliye donemi araplannin, kahin erkek ve kahin kadina da tagOl at.li- 
ni vermi§ olmalanydi. Yine Ebu Ubeyd der ki: Bize Haccac b. Cureyc anlat- 
ti dedi ki: Bize Ebu Ziibeyr anlatti. O, Cabir b. Abdullah’a hukmune ba$vur- 
duklan tagut hakkinda kenidisine soru sorulurken §oyle dedigini i$itmi§: C0- 
heyne’de bir kadin ve Eslemliler arasinda bir kadin vardi. Her bir kablletlr 
bir kadin (kahin) bulunurdu. 

Ebu ishak da der ki: Tagutun §eytan olu$una deli I, yOce Allah'm: "O h«l* 

de §eytamn velileri (dostlari) ile sava§in. §0phesiz Qfeytunin hilcal pck «■ 
yiftir” buyrugudur. 

Keyd: Hile, §eytamn ve ona tabi olanlarm giri§tlklcrl dozen vc tertlplcrdlr. 

Deniliyor ki: Bununla Bedir gunii §cytanin mO$riklcrc attzlcrl aftylcmc« 
si kastedilmektedir: “Hani o zaman $eytan... onlara tgtiyle demifti: BugUn in 
sanlar arasindan size galip gelecek yoktur. Ben de §Upheaiz aizin yardim- 
cinizim. Ama iki ordu goriindugu vakit, iki topugu iistiine kagarak: Ben aiz- 
den katiyen uzagim... demi§ti” (el-Enfal, 8/48) Nitekim bu husus ileride (bu 
ayet-i kerimenin tefsirinde) gelecektir. 
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77- Kendilerine: “(Sava§tan) Ellerinizi ^ekin, namazi dosdogru kilin, 
zekati verm” denilmi§ olanlara bakmaz misin? $imdi onlara sa- 
va§ farz kilinmca bakarsin ki, i^lerinden bir grup insanlar- 
dan, Allah’tan korkar gibi hatta daha fazla korktular ve: “Rab- 
bimiz, iizerimize ni^in sava§mayi farz kildm? Bizi yakm bir 
sureye kadar geciktirmeli degil miydin?” dediler. De ki: “Dun¬ 
ya menfaati pek azdir. Ahiret ise, takva sahibi olanlar i^in elbet- 
te daha hayirlidir. Ve size kil kadar dahi zulmedilmez.” 
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Amr b. Dinar, ikrime’den, o, ibn Abbas’tan rivayetine gore, Aodurraliman 
b. Avf ve birkag arkada§i Mekke’de Peygamber (sav)'m yanina gelerek: Hy 
Aliah’in Peygamberi dediler. Bizler mii§rik iken aziz idik. (Giiglii kuwetli idik). 
iman edince bu sefer zelil olduk. Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Ben affet- 
mekle emrolundum. O bakimdan bunlarla sava§mayimz.” 

$ani yuce Allah, Peygamberinin Mekke’den Medine’ye gegmesini saglayin- 
ca bu sefer ona sava§ma emrini verdi. Onlarsa bu i§ten kagindilar. Bunun iize- 
rine bu ayet-i kerime nazil oldu. Bu hadisi Nesai Siinen’inde rivayet etmi§- 
tir. (, ^el-Kelb! de boyle demi§tir. 

Mucahid de der ki: Burada sozii gegenler yahudilerdir. el-Hasen ise §oy- 
le demektedir: Bu ayet-i kerime mii’minler hakkindadir. Qunku yuce Allah 
§oyle buyurmaktadir: “insanlardan” yani Mekke mii§riklerinden “Allah’tan 
korkar gibi... korktular.” Buradaki korku ise, Allah’in emrine muhalefet kas- 
ti ile degi’ de, insan tabiatinda bulunan korkudan otiirudur. 

es-Siiddi der ki: Burada sozii gegenler sava§in farz kilinmasindan once is- 
lam'a giren bir topluluktur. Fakat sava§ farz kihnmca ondan ho§lanmadilar. 

Bunun munafiklann vasfina dair oldugu da soylenmi§tir. Yani onlar, yuce 
Allah'tan gelen emirden korktuklari gibi, mii§rikler tarafindan olduriilmek- 
len korka rlar, 

u IIatta daha fazla korktular.” Yani, onlara gore ve itikadlanna gore bu da- 
ha lazla korkulacak bir §ey gibi geldi onlara. 

Derim ki: Bunun boyle olmasi, ayetin anlatim gergevesine daha uygundur. 
^iinkii yiice Allah §oyle buyurmu§tur: “Ve: Rabbimiz, iizerimize nigin sava§- 
mayi farz kildm, bizi yakin bir siireye kadar geciktirmeli degilmiydin de¬ 
diler”. Ecellerin sinirli, nziklarin pay edilmi§ oldugunu bilen §erefli bir sa- 
habiden boyle bir soziin sadir olmasindan Allah’a sigimlir. 

Onlar, boyle bir soz soylemek yerine aksine, Allah’in emirlerine uyan, onun 
buyruklanni dinleyen ve itaatle boyun egen kimselerdi. Ahiret yurduna ka- 
vu§mayi, diinya yurdunda kalmaktan daha hayirli goriirlerdi. Nitekim, onla- 
nn siretlerinden bilinen budur. Allah hepsinden razi olsun. 

Eger bu sozii bir sahabi soylemi§se, bu ancak henuz imanin kalbinde iyi- 
ce yer etmedigi, kalbi Islam’a tarn anlamiyla agilmami§ bir ki§i tarafindan soy- 
lenmi§ olabilir. §iiphe yok ki, iman ehlinin kimisi kimisinden iistiindiir. Ki- 
misinin imam kamildir, kimisinin eksiktir. I§te kar§i kar§iya kalacagi zorluk 
ve cihadda gorecegi sikintilar dolayisiyla kendisine verilen emirlerden uzak 
durmak isteyen kimse, bu tiirden bir kimsedir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

“De ki: Dunya menfeati pek azdir” buyrugu mubteda ve haberdir. 


(1) Nesai, Cihad 1. 
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Aym §ekilde: “Ahiret ise, takv& sahibi olanlar i^in elbettc daha hayirli- 
dir” buyrugu da boyledir. Takva sahibi olmaktan kasit ise, masiyetlerdcn au- 
kinmak ve uzak durmaktir. Bu hususta agiklamalar, daha once el-Bakara SOrc- 
si’nde (2/2. ayet, 4 ve 5. ba§hklarda) ge<;mi§ bulunmaktadir. 

Dunya metai, diinya menfeati demektir. Onun lezzetli §eyleriyle faydalan- 
maktir. Yuce Allah bunu az olmakla nitelendirdi. C^unkCi onun kahcihgi 
yoktur. Peygamber (sav) da §oyle buyurmu§tur: “Benim ve bu diinyamn mi - 
sali, bir agag altinda ogle sicaginda kisa bir siire dinlenip sonra da oradan 
gegip o agaci terkeden kimsenin misaline benzer." (,) 

Yine bu manadaki agiklamalar, daha once el-Bakara SOrcsl iule yutcrimr 
ge^mi§ bulunmaktadir. 
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78. Nerede olursaniz olum sizi bulacaktir. Yiiksek * ileler i^inde ol- 
saniz bile. Eger onlara bir iyilik dokunursa: “Bu Allah’tandir” 
derler. §ayet onlara bir kotuliik dokunursa: “Bu sendendir” 
derler. De ki: “Hepsi Allah’tandir.” Boyleyken bunlara ne olu- 
yor ki hi<j bir sozu anlamaya yana§miyorlar? 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi dort ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Olum, Nerede Olursa Olsun insani Gelip Bulur: 

Yiice Allah’in: “(ud) : Nerede olursaniz olum sizi bulacaktir” 

buyrugu §art ve ceza (cevap) dir. Buradaki ( l» ) ise zaiddir. Bu hitaptan ka¬ 
sit, her ne kadar munafiklar yahut zayif imanli mii’minler ise de hitap umu- 
midir. Bu munafiklar ile zayif imanlilar: “Bizi yakm bir siireye kadar gecik- 
tirmeli degil miydin.” (en-Nisa 4/77) Yani ecellerimizle oliinceye kadar bi- 
zi ertelemeli degil miydin, demi§lerdi. 

Onceden agikladigimiz gibi bunun munafiklar hakkinda olmasi daha uy- 
gun gorulmektedir. Zira munafiklar, Uliud’da §ehid olanlar isabet alinca: “Ya - 


(1) Elimizdeki kaynaklarda tesbit edemedik. 
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mmizda olsalarch olmezlerdi ve olduriilmezlerdi de” (Al-i Imran , 3/156) de- 
mi^lerdi. i§te ytice Allah, onlarin bu sozlerine: “Nerede olursamz 6 liim si- 
zi bulacaktir. Yiiksek kaleler iginde olsaniz bile” diye cevap vermektedir. 
Bu agiklamayi, Ebu Salih’in rivayetine gore, ibn Abbas yapmi§tir. 

BurOc (kaleler), burc’un goguludur. Bure ise, yiiksekge yapi ve biiylik, yiik- 
sek saray demektir. Tarefe, bir di§i deveyi vasfederken §oyle demektedir: 

j—>-b 

“O sanki bir Rum (Bizans) burcudur ki, bir bina yapicisi 

Onu ta§ ve kiregten eliyle sivayip diizeltmi§ gibidir.” 


Talha b. Suleyman da; ) : Sizi bulacaktir” buyrugundaki birinci kefi 

ba§ta “fe” harfini gizli kabul ederek (sakin okumak yerine) ref ile okumu§- 
tur. Ancak boyle bir okuyu§, §iirden ba§ka bir yerde pek goriilmeyen nadir 
bir okuyu§tur. $airin §u misrainda oldugu gibi: 

i dJl Ol—»dl {jA 

"Her kim iyilikler i§leyecek olursa, Allah onlara miikafat verir.” 

$air bununla; ( au ) §eklinde cevabin ba§ina “fe” harfini getirmi§ gi¬ 
bidir. ilim adamlan ile tefsir alimleri, burada sozu gegen “burglar (kaleler)” 
den ne kastedildigi hususunda farkli gorii§lere sahiptirler. 

Daha sahih olan gogunlugun goru§u §oyledir: Yuce Allah, burada yer uze- 
rinde bina edilen kaleler iizerindeki burglari kastetmi§tir. (^iinku insanlann 
kendilerini koruma ve himaye etmekte ula§tiklan son nokta budur. Yuce Al¬ 
lah da onlara bunlari misal vermi§tir. 

Katade de der ki: Saglam ve muhkem saraylarda olsaniz demektir. Bunu 
ibn Ciireyc ve cumhur da boyle agiklami§tir. Amir b. et-Tufeyl'in Peygambcr 
(sav)’a soyledigi §u soz de bu kabildendir: Alabildigine saglam ve muhkem 
kilinmi§ bir kale ile giiglii bir koruma hakkinda ne dersin? Mucahid de 
Burglardan kasit saraylardir der. ibn Abbas da: Burglardan kasit, kaleler, yiik- 
sek saraylar ve surlardir, der. 

Yiiksekge bina edilmi§” buyrugunun anlami, yiiksege dogru 
uzatilmi§ demektir. Bu agiklamayi ez-Zeccac ve el-Kutebi yapmi§lir. Ikrime 
de; Algi ile suslenmi§ demektir, der. Katade ise: Muhkem kihnmi§ anlamma- 
dir, “(alii! ): Yukseltilmi§” ile ( aymdir. Yuce Allah’in: “( j-ti j-JJj): Yiik- 
sek kd§kler” (el-Hac, 22/45) buyrugundaki bu kelime de buradan gelmektedir. 
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"Ya" harlinin §eddeli okunmasi ise, gokluk ifadc etmcsi iv'indir. IJummla hli 
likte: ( yukari dogru uzun yapilmi§ (yuksek yapilmi$) anhimm 

da;( ) ‘in ise algi ile sivanmi§ anlaminda oldugu da soylenmi$tir. Aym 
kokten olmak iizere: ( iUlj OL-Ji j.Lt ): Binayi yuksetti, §anmi yiiceltti dc dcnilir. 

es-Siiddi de der ki: Burglardan kasit, diinya semasinda bina edilmi§ bulunan 
burglardir. Mekki, bu gorii§u Malik’ten de nakletmektedir. Onun §oyle dedigini 
de nakletmektedir: Yiice Allah’in: “Burqlari olangok hakki iqin” (el-Ikiruc, 
85/1); “Gokte burglar vareden” (el-Furkan, 25/61); “Andolsun ki Biz, sema- 
da burglaryarattik” (el-Hicr, 15/16) diye buyurduguna bakmaz iiuam? Ay- 
rica bunu ibnti’I-Arabi de ibnu’l-Kasim’dan, Q, Malik yoluyla rlvflyct dml$- 
tir. en-Nakka§ da ibn Abbas’tan §oyle dedigini nakletmektedir: 

“Yuksek kaleler iginde olsaniz bile" buyrugumm anlami, demirden kd$k- 
ler ve saraylarda olsaniz bile §eklindedir. Ibn Aliyyr Inc dcr kl: Ancak lalzin 
zahiri boyle bir anlam vermemekledir. 

2. Kaderiye’nin Yanlig Kanaatleri: 

Bu ayet-i kerime eceller ile ilgili Kaderiye’nin g6rii$iinil reddctmcktcdlr. 
Qunku yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Nerede olursamz 6 him slzi bula* 
caktir. Yuksek kaleler iginde olsaniz bile.” Bu eceller son buldu mu artik 
ruhun cesedden ayrilmasinin kaginilmaz oldugunu gostermektedir. Bu, 61- 
duriilmekle, oliimle veya bunun di§inda Allah Teala’nin, ruhun cesedden ay- 
nlmasini bir kanun olarak tesbit ettigi herhangi bir yolla da olabilir. 

Mutezile ise der ki: Maktul, eger katil tarafindan oldiiriilmeyecek olsaydi, 
ya§ayacakti. Ancak, Al-i imran Suresi’nde (145. ayetin tefsirinde) onlann bu 
goru§lerine cevap verilip red edilmi§tir, ileride de bu tiir agiklamalar gelecek- 
tir. Kaderiye, bu g6rii§leriyle kafir ve miinafiklara uygun kanaat belirtmi§ ol- 
maktadirlar. 

3. Tevekkiil, Sebepleri Terketmek Degildir: 

§ehirler edinmek, mal ve canlarin korunmasini saglamak igindir. Bu da yu¬ 
ce Allah’in kullanndaki bir siinnetidir. Bu ise, tevekkiil sebepleri terk etmek- 
tir, diyenleri reddeden en agik delillerden birisidir. Qiinkii, §ehirlerin in§a edil- 
mesi, en biiyiik ve en muazzam sebeplerdendir. Ve biz, bunlan yapmakla em- 
rolunduk. 

Peygamberler §ehir in§a etmi§, gevresinde ise, daha da ileri derecede ko- 
runabilmek igin hendekler kazimi§lar ve adeta boyle bir silahtan istifade et- 
mi§lerdir. el-Ahnef’e: §ehirin etrafinda sur yapmanin hikmeti nedir? diye so- 
rulmu§, o da §oyle demi§: Bu sur sefih olani yapmak istedigi kotiiliikten ah- 
koymak ve hakim olamn gelip onu korumasini saglamak igindir. 
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4. Burglarm Mahiyeti ve Hikmeti: 

Bizler, Malik ve es-Siiddi’nin goru§iinii kabul ederek, burada sozii gegen 
yukseltilmi§ burg ve kalelerin semadaki burglar oldugunu benimseyecek olur- 
sak, §unu belirtelim ki, semadaki burglar -yiiksek kilinmaktan gelen anlami 
ile ( Uy'): Yukseltilmi§- oniki burgtur. Bunlar da biiyiik gezegenlerdir. Ge- 
zcgenlere burg admin verilmesi, agikga goriilmelerinden dolayidir. Bu anla- 
miyla kelime, agikga goruliip yiikselmek anlamini ifade eden (C/4* )’dan 
gelmektedir ki, yiice Allah’in: “(JjSfi gg SfJ ) : Onceki Cahiliyenin (ka- 

dmlarinm) agdip sagdarak ortaya gikmasi gibi, siz de dylece di§ari gikma- 
ym” (el-Ahzab, 33/33) buyrugu da buradan gelmektedir. 

Yuce Allah, bu burglan, gtine§ ve ay igin mevkiler olarak yaratmi§ ve ay’in 
bu burglarda hareketini takdir buyurmu§, zamani bunlara bagli olarak diizen- 
lemi§, bunlann kimisini kuzeyde kimisini giineyde yaratarak, ge§itli menfe- 
atlere bir delil ve kibleye de bir alamet, teheccut ve buna benzer hayatta kar- 
§i kar§iya kalinan ge§itli durumlarin zamanlanni bilmek igin, gece ve gtindiiz 
vakitlerinin bilinip ogrenilmesi igin bir yol kilmi§tir. 

Yiice Allah’in: “Eger onlara bir iyilik dokunursa bu Allah'tandir derler” 
buyrugu $u demektir. Miinahklara bolluk isabe^ edecek olursa bu Allah’tan- 
dir, derler. “§ayet onlara bir kdtdlilk dokunursa” bir kuraklik ba§gosterir 
ve yagmur yagmayacak olursa, “bu da sendendir” derler. Yani bu musibet 
bize senin ve arkada§lannin ugursuzlugu dolayisiyla isabet etmi§tir derler. 

Buradaki iyilikten kastin, esenlik ve giivenlik, kotiilukten kastin ise has- 
tahklar ve korku oldugu soylendigi gibi, iyilikten kasit zenginlik, kotiilukten 
kasit fakirliktir de denilmi§tir. iyilikten kasit nimet ve zafer, Bedir giinii el- 
de edilen ganimet, kotiilukten kastin ise bela, sikinti ve Uhud giinii oldiiriil- 
mek oldugu soylendigi gibi, iyilikten kasit, bolluk, rahatlik, kotiilukten ka¬ 
sit da, darlik, sikinti ve hastalik oldugu da soylenmi§tir. 

I§te bunlar, miifessirlerin ve te’vil alimlerinin -ibn Abbas ve digerlerinin- 
ayete dair gorii§leridir. Bu ayet-i kerime onlara gore, yahudiler ve miinafik- 
lar hakkinda nazil olmu§tur. §oyle ki, Rasulullah (sav) Medine’ye yanlanna 
gelince §oyle dediler: Bu adam ve arkada§lan bizim bulundugumuz bu ye- 
re geldikleri giinden bu yana meyvelerimizde, ekin ve mahsullerimizde ek- 
silmekten ba§ka bir§ey goremez olduk. 

ibn Abbas der ki: “Bu sendendir” buyrugunun anlami, senin kotii idare 
ve tasarrufundan dolayidir §eklindedir. “Bu sendendir” buyrugunun, belirt- 
tigimiz gibi, senin ugursuzlugunun getirdigidir. Yani, senin ugursuzlugun ge- 
lip bizi bulmu§tur, aniaminda oldugu da soylenmi§tir. Onlar bu sozlerini ugur 
ile ilgili kanaatleri dolayisiyla soylemi§lerdi. 

Yuce Allah: “De ki: Hepsi Allah’tandir” diye buyurmaktadir. Yani darlik, 
bolluk, zafer ve yenilgi hep Allah’tandir. Allah’in kaza ve kaderi iledir. 
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“Bdyle iken bunlara” yani miinaliklara tie oluyor ki higblr ndztt nil buna 
ya yana§miyorlar?” Ne ciiye bunlar her$eyin Allali'tan geldigi gergeglnl lyl 
ce anlayamiyorlar. 
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79- Sana gelen her iyilik Allah’tandir. Sana gelen her fcnalik da ken* 
dindendlr. Seni insanlara bir peygamber olarak gftnderdlk. 
hid olarak Allah yeter. 

Biricik Yaratici Allah ‘tir: 

Yiice Allah in: “Sana gelen her iyilik Allah’tandir. Sana gelen her fena* 

lik da kendindendir” buyrugunun anlami §udur: Ivy Muhammed, Nanw gc- 
len bolluk, verimlilik, saglik ve esenlik, Allah’m sana olan lultu ve sana olan 
ihsam ile gelip seni bulur. Yine sana isabet eden kuraklik ve sikinti da, i§- 
lemi§ oldugun ve bundan dolayi da cezaya garptirildigm bir giinah sebebiy- 
ledir. 

Hitab Peygamber (.sav.)’a olmakla birlikte maksat onun ummetidir. Yani, ey 
insanlar, sizi gelip bulan bolluk ve geni§ nzik, Allah’m size olan lutfundan- 
dir. Size gelip gatan kuraklik ve dar nzik kendinizdendir. Yani sizin i§lemi$ 
oldugunuz gunahlardan dolayi bu ba§iniza gelmi§tir. 

Bu agiklamalari, el-Hasen, es-Stiddl ve ba§kalan yapmi§tir. Nitekim yiice 
Allah §oyle buyurmaktadir: “Ey Peygamber , kadinlari bo§adigimizda...* 
(et-Talak, 65/1) (Yani burada hitap Hz. Peygambere olmakla birlikte mak¬ 
sat onun iimmetidir). 

§oyle de denilmi§tir: Burada hitap insanadir ve insan cinsi kast edilmek- 
tedir. Yiice Allah’in: “Asra andolsun §iiphesiz insan elbette ziyandadir" 
(el-Asr, 103/1-2) buyrugunda oldugu gibi. Yani, §uphesiz insanlar ziyan ige- 
risindedirler, demektir. Nitekim, bundan sonra onlardan istisna yaparak: 
“Iman edenler.. miistesna” diye buyurmu§tur. istisna ise, ya genelden veya 
bir topluluktan yapilir. Bu te’vile gore: “Sana gelen...” buyrugu bir isti’naf (ye- 
ni bir cumle) dir. Ifadede, bir hazif oldugu ve bunun takdirinin: Derler ki... 
§eklinde oldugu da soylenmi§tir. 

O takdirde ifade (isti’naf degil) muttasil olur ve anlami da §oyle olur: Bu 
topluluga ne oluyor ki, higbir sozii anlamaya yana§miyorlar da sana isabet 
eden her bir iyilik Allah’tandir demek noktasina bir tiirlii gelmiyorlar? 
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$byle de denilmi$tir: Burada gizli bir istifham hemzesi vardir. Ve l>u: 
*'( Ji, ): Sana gelen bir fenalik da kendinden midir" anlamindadir. Yii- 
cc Allali’in §u buyrugu da bunun gibidir: “Sen bana bu nimeti minuet edi- 
yorsun (ba§ima kakiyorsun).” (e§-§uara, 26/22) Anlami ise §udur: Sen bu- 
mi nimet diye mi ba§ima kakiyorsun? Yine yiice Allah’in: “Sonra ay’i dogar 
halde goriince de: Benim rabbim bu...” demi§ti.” (el-En’am, 6/77) Yani bu mu 
benim rabbim? demi§ti. Ebu Hira§ el-HiizlT der ki: 


—il o_j —j oJtii ^ j-j aLj__3- Lj IjJLJj j 

“Beni teskin ettiler ve : Korkina ey Huveylid dediler. 

Ben ise, yiizleri tammayip dedim ki: Bunlar, bunlar (mi) dir?” 


Goriildiigii gibi burada soru hemzesi gizlidir. Bu gokga kullamlan bir an- 
latim uslubudur, ileride bu ttir agiklamalar da gelecektir. 

el-Ahfe§ der ki: Ayet-i kerimedeki ( U ) o §ey ki edati (^JJl) o kimse ki an- 
lamindadir. Bunun §art oldugu da soylenmi§tir. en-Nehhas ise der ki: Dog- 
rUvSU el-Ahles'in dedigidir. ^iinkii bu buyruk, muayyen bir kurakhk hakkin- 
da na/.il olmu$tur. Bunun herhangi bir masiyet ile ilgisi yoktur. Eger masi- 
yeller hakkinda olsaydi, o takdirde: (iv j* W ) i§lemi§ oldugun herhan- 
gi bir giinali, §eklinde olmasi gerekirdi. Abdulvehhab b. Miicahid babasin- 
dan, o, ibn Abbas ile Ubey ve ibn Mes’ud’dan dediklerini rivayet etmekte- 
dir bu buyrugu: “Sana gelen her bir iyilik Allah’tandir. Sana gelen her fena- 
hk da kendindendir. Ve onu ben senin aleyhine yazanm” diye okuduklari- 
ni nakletmi§tir. Ancak bu tefsiri de ihtiva eden bir okuyu§tur. Bazi sapik kim- 
seler bunu Kur’an-i Kerimdendir diye kaydetmi§lerdir. Ancak bu §ekilde ibn 
Mes’ud ve Ubey’den gelen rivayet munkati’dir. £iinkii Mucahid, ne Abdul- 
lah’i ne de Ubey’i gormu§tur. 

iyilik (el-hasene)’den kastin, Bedir giinii zafer ve ganimet oldugu, kotii- 
liikten kastin ise Uhud giinii onlara isabet eden §eyler oldugunu soyleyen- 
lerin goru§lerine gore ise, ashab-i kiram, Rasulullah (sav)’in arka taraflanni 
korumalarmi ve yerlerinden aynlmamalanni emretmi§ oldugunu, okgularin 
emre aykiri hareket etmeleri iizerine cezalandirilmi§Iardir. 

Qiinkii okgular, Kurey§lilerin bozguna ugradigini, miisliimanlann da on- 
larm mallanni ganimet aldiklarini gorunce, saflarini terk ettiler. O sirada ka- 
firlerle beraber bulunan Halid b. Velid, Rasulullah (sav)’in arka tarafinin ok- 


(1) Beyit, Kurtubrde “ramevni" §eklinde olinakla birlikte; Lisanii’l-Arab (I, 87) de yer al- 
digi §ekil olan “rafevni” lafzi esas ahnarak terciime yapilini§ur. 
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V'ulann liimayesinden mahrum kaldigim gciriince, bir gurup ath a Icii vc mOw* 
lumanlarin arkalanna gegecek §ekilde dolandi, iizerlerine bir hamlc yapli. Mu- 
sulullah (sav)’in arkasinda ise, sancagi ta§iyandan ba§ka bir ok<;u kalmamgp 
ti. Yalmzca o, Rasulullah (sav)’in tavsiyesine uymu§ ve §ehid du§iineeye ka- 
dar yerinden ayrilmami§ti. Nitekim dalia onceden Al-i Imran Suresi’nclc 
0/152. ayetin tefsirinde) a$iklami§tik. Bunun iizerine yiice Allah da bu aye- 
tin bir benzeri olan §u buyrugunu indirmi§ti: “Boyle iken” Bedir giinundc 
“baqlarma iki katini getirdiginiz bir musibet” Uhud giiniinde "size gelip qa 
tmca mi: Bu bize nereden geldi dediniz. ” ( Al-i Imran, 3/165) 

Buna gore burada Kaderiye’nin soyledigi gibi iyilikten ilaalin, kblOlOklrn 
de masiyetin kastedilmif olmasina imkan yoktur. Zira durum l)ti $cklldc ol* 
saydi, onceden agikladigimiz gibi, senin yaptigm" anlaminda bir tnhlr kllllH* 
nilmali idi. Zira, onlara gore bu §eyler 1‘iil anlamindadir. IHzc gbre l«c kcvib 
(kulun kendisinin kazanmasi) anlamindadir. 

Iyiligin itaat, kotiiliigiin de masiyet anlaminda olmu.ni, yttce Alluh’m 911 buy- 
ruklarinda ve benzerlerinde olabilir: " lyilik (iyi bir amcl ) getiren kimttyt onun 
on misli uardir. Bir kotiiliik getirip gelen kimseye de onun mialinden baq- 
kasi ile ceza verilmez (el-En’am, 6/160) (Tefsirini yapmakta oldugumuz bu 
ayet-i kerimede ise, onceden a^ikladigimiz gibi, verimlilik; bolluk, kuraklik; 
sikintilar kast edilmektedir. 

Nitekim, el-A’raf Suresi’ndeki ayet-i kerimede de bu kabildendir. Sozii ge- 
^en ayet-i kerime de yiice Allah’in §u buyrugudur: “Andolsun biz, Firavun 
hanedanim belki diiqiiniip ibret alirlar diye, yillar boyunca (kuraklikla) ve 
mahsullerin kithgi ile yakaladik.” (el-A’raf, 7/130) 

Buradaki yillar boyunca yakalamaktan kasit, ardi ardina yillarca ba§larina 
gelen kurakliktir. Onlara yagmur yagdirilmadi. O bakimdan mahsulleri azal- 
di, fiyatlan yiikseldi. “ Fakat onlara iyilik (bolluk) gelince bu bizim hakki- 
mizdir, dediler. Eger kendilerine bir kotiiluk gelip qatarsa Musa ve beraber- 
lerindekilerin ugursuzlugu kabul ederlerdi.” (el-A’raf, 7/13D Yani, onlann 
ugursuzluklarim kabul eder ve: Bu, bizim sana tabi olu§umuz ve sana itaat 
edi§imiz dolayisiyla ba§imiza geldi, diyorlardi. Yiice Allah ise onlann bu ka- 
naatlerini: “ Iyi bilin ki, onlann ugursuzlugu ancak Allah tarafmdandir” di¬ 
ye reddetmektedir. 

Yani, gerek bereket uguru, gerekse de ugursuzluk, hayir ve §er olsun, fay- 
da ve zarar olsun Allah’tan gelen §eylerdir. Higbir mahlukun bunlarda her- 
hangi bir etkisi, katkist yoktur. 

i§te Yiice Allah’in kendileri tarafmdan soylendigini haber verdigi ve Pey- 
gambere izafe ettiklerini belirttigi buyrugu da bu kabildendir. Qiinku Yiice 
Allah §oyle buyurmaktadir: “§ayet onlara bir kotiiluk dokunursa: Bu senden - 
dir, derler. De ki: Hepsi Allah’tandir.” (en-Nisa, 4/78) Tipki yuce Allah’in: "tyi 
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bilin ki onlarin ugursuzlugu ancak Allah’tandir” (cl-A'ral, 7/131) Iniyrugu ile: 
“Iki ordunun kar§ila§tigi gun ba§imza gelen musibet de Allah’in emri ile idi” 
(Al-i imran, 3/166) buyrugu da boyledir. Yani, Allah’in kaza, kaderi ve ilmiy- 
k* bunlar ba§iniza gelmi§ti. Zaten Kitab-i Kerimin ayetlerinin biri digerine ta- 
mklik etmektedir. 

Him adamlanmiz der ki: Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir kimse, sa- 
kin her§eyin Allah’in kaza, kader, irade ve me§ieti ile oldugunda §iiphe et- 
mesin. Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: ‘‘Biz, §er ve hayirla sizi im- 
tihan olmak iizere deniyoruz.” (el-Enbiya, 21/35) Bir ba§ka yerde de §oyle 
buyurmaktadir: “ Allan bir kavmin de kotiilugunii diledi mi, artik onu geri 
donduriilmesi mumkiin degildir. Onlar iqin dc ondan bagka bir veli (dost ve 
yardimci) da yoktur.” {e r-Ra’d, 13/11) 

Bu Ayet’i Delil Gosteren Bazi Cahiller... 

Ehl-i siinnetin cahil bazi miintesipleri bu ayeti ele alip goru§lerine delil gos- 
terdigi gibi, Kaderiye de bunu ileri siirtip goru§lerine delil gostermi§lerdir. 
Kaderiye mensuplarmin bu ayet-i kerimeyi delil gostermeleri §oyledir. Der- 
Icrki: Burada iyilikten kasit itaat, kotiilukten kasit masiyettir. 

Yik e Allah: “Sana gelen her bir fenalik da kendindendir” diyerek ma- 
siyeli yiice Allah'a degil de insanin kendisine nisbet etmi§tir. Kaderiye’nin bu 
aycti delil gostermeleri §ekli boyledir. Digerlerinin (ehl-i siinnetin cahil 
mensuplarmin) bu ayeti delil gosterme §ekilleri de §oyledir: Yuce Allah: “De- 
kl hepsi Allah’tandir” diye buyurmaktadir. Derler ki: Goriildugu gibi yiice 
Allah burada iyiligi de kotiiliigii de yaratiklarma degil de bizzat kendisine iza- 
fe etmi§tir. 

§u kadar varki bu ayet-i kerimeyi her iki kesimin de cahilleri delil diye ile¬ 
ri surmu§lerdir. ^iinkii onlar bu konudaki goru§lerini kotuliigiin masiyet ol- 
dugu esasina bina ederek ileri siirmii§lerdir. Oysa durum, a$iklami§ oldugu-. 
muz gibi boyle degildir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. Kaderiye eger: “Sa¬ 
na gelen her bir iyilik” yani her bir itaat “Allah’tandir” diyecek olurlarsa, 
§unu belirtelim ki onlarin itikadlan bu degildir. Ctinkii onlarin itikadlanni iize- 
rine kurduklan mezheplerinin esas ilkesi, iyiligin iyilik yapanin, kotiilugiin 
de kotuliik yapanin fiili oldugudur. Aym §ekilde eger bu ayet-i kerimede on¬ 
larin lehine bir delil bulunsaydi buyruk; Sen iyilik ve kotiiluk namina ne ya- 
parsan... §eklinde olmahydi. (^unkii iyiligi de kotiiliigii de yapan ki§inin ken- 
disi olmalidir. Dolayisi ile bunlann ancak onun tarafindan yapilmasi halin- 
de ona izafe edilmeleri sozkonusudur. Ba§kasimn yapmasi ile ona izafe 
edilmeleri sozkonusu olmaz. Bu ifadeleri ve bu goru§u imam Ebu’l-Hasen, 
§ebib b. Ibrahim b. Muhammed b. Haydere “Hazzii’l-Galdsim Fi iJhdmi'l-Mu- 
hasim" adli eserinde dile getirmi§tir. Allah’in: “(V) ^ ) ; seni insan- 
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lara bir peygamber olarak gdnderdik" buyrugunda (Rasul) kellmcNl tekld 

cdici bir mastardir. Anlammin risalet sahibi olarak gonderdik jekllntlr olma 
si da mumkundur. “( ): §ahid olarak Allah yeter” buyrugundakl son 

kelime beyan (temyiz) olmak iizere nasb edilmi§tir. Allah lafzai celalinin ba- 
§indaki “be” harfi ise tazladan gelmi§tir. Yani, Peygamberinin risaletinin 
dogruluguna ve onun dogru soyledigine §ahid olarak Allah yeter. 
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80. Peygambere itaat eden ger^ekte Allah’a itaat etml# olur. Kim dc 
yiiz ^evirirse, zaten Biz seni onlann tizcrlnc bir koruyucu ( gb- 
zetleyici) gondermedik. 

“Peygambere itaat eden ger^ekte Allah’a Itaat etmlQ olur" buyruftu lie Ru- 

suliine itaat etmenin bizzat kendisine itaat etmek oldugunu blkHnnfktedlr, 
Miislim’in Sahih’inde Ebu Hureyre’den Peygamber (sav)'in §oyle buyurduftu 
kaydedilmektedir: “Bana itaat eden Allah’a itaat etmi§ olur. Bana asi olan da 
Allah’a isyan etmi§ olur. (Benim tayin ettigim) emire itaat eden bana itaat et- 
mi§ demektir. (Benim tayin ettigim) emire isyan eden de bizzat bana isyan 
etmi§ gibidir.” Bir diger rivayette ise: “Benim emirime itaat eden, ve benim 
emirime isyan eden” §eklinde ifade edilmi§tir. m “Kim de yiiz <jevirirse, za¬ 
ten Biz seni onlarin iizerine bir koruyucu” onlann amellerini koruyup 
gozeten “(gozetleyici) gondermedik.” Sana dii§en sadece tebligdir. el-Kute- 
bi der ki: Burada Hafiz (koruyucu, gozetleyici) hesaba gekici anlammdadir. 
Allah bunu kilig ayeti ile nesh ederek, Allah’a ve Rasuliine muhalefet eden- 
lerle sava§masim emretmi§tir. 
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(1) Buhari, Cihnd 109, Ahkam 1; Muslim, iinfire 32-33; Nes&l, Bey'nt 27; ibn Mace, Cihdci 
39; Miisned, II, 244, 252-253, 270, 313... 
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81. “itaat ederiz” derler. Fakat yamndan ayrilinca i^lerinden bir grup 
soylediklerinin aksine geceleyin plan kurarlar. Allah onlartn ge- 
celeyin kurduklari planlanni yaziyor. Artik yiiz ^evir onlar- 
dan ve Allah’a tevekkiil et. Vekil olarak Allah yeter. 

82. H&la onlar Kur’an’i geregi gibi du§iinmeyecekler mi? Eger o, 
(Kur’an) Allah’tan ba§kasindan gelseydi, elbette i^inde birbiri- 
ni tutmayan bir^ok §eyler bulurlardi. 

Itaatin Mahiyeti: 

Yuce Allah’in: “itaat ederiz, derler. Fakat yamndan ayrilinca i^lerinden 
bir grup (huzurundayken) soylediklerinin aksine geceleyin plan kurarlar” 

buyrugunda yer alan “( Uit ): itaat ederiz” buyrugunun anlami, i§imiz itaat 
etmektir, §eklindedir. Bunun mansub olarak ( UU» ) §eklinde okunmasi da uy- 
gundur. Yani biz bir itaatte bulunuruz, demektir. Bu da Nasr b. Asim ile el- 
Hasen’in ve el-Cahderi’nin kiraatidir. 

Bu buyruk, mufessirlerin ^ogunlugunun g6rii§une gore munafiklar hakkin- 
dadir. Yani bu munafiklar senin yaninda bulunduklarinda: i§imiz itaat etmek¬ 
tir veya biz bir itaatte bulunuruz derler. Ancak onlarin bu sozlerinin bir fay- 
dasi yoktur. /ira itaat ctme gerektigine inanmayan bir kimse ger$ekte itaat 
eden bir kimse degildir. (^iinku yuce Allah, onlarin a<jiga vurduklariyla ger- 
Vekten itaat eltiklerini kabul elmemektedir. §ayet buna dair inan$ olmaksi- 
zin itaat miimkun olsaydi, onlarin ger^ekten itaat ettiklerine hukiim verirdi. 
O lialde itaatin fiilen var olmakla birlikte geregine de inamlarak yapilmasi 
halinde itaat oldugu ortaya gikmaktadir. 

“Fakat yamndan ayrilmca” yamndan gikip gittiklerinde “i^lerinden bir 
grup soylediklerinin aksine geceleyin plan kurarlar.” Burada “grup” (ta- 
ife), kelimesini miizekker olarak kabul etmesi bunun bir takim erkekler an- 
lamina geldiginden dolayidir. Kufeliler ( lisUi c-L' ) buyrugundaki “te” ile “ti” 
harflerini birbirine idgam ile okurlar. Qiinku her ikisinin de mahreci birdir. 
Ancak Kisai, fiilde boyle bir idgamin yapilmasini girkin gormu§tur. Basrali- 
lara gore ise bu firkin degildir. 

( ): Geceleyin plan kurarlar buyrugu, geceleyin uydururlar ve olmadik 

§ekilde gosterirler, demektir. Bunun degi§tirmek, tebdil etmek ve tahrif et- 
mek anlaminda oldugu da soylenmi§tir. Yani, Peygamber (sav)’in kendileri- 
ne soyledigi ve verdigi emirleri degi§tirirler demektir. Buna gore tebyit, 
tebdil anlamindadir. §air’in §u beyiti de bu kabildendir: 

r-' 'j—'—‘ Jl 
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“Geldiler bana, fakat ben onlarin yaptiklari degigikligi kabul etmedlm. 
Onlar bana olmadik bir i§i yapmak teklifi ile gelmi§ler 
Onlarin aralannda bekar bulunam Miinzir’e nikahliyayim diye 
(Sorarim size) hi9 hiir oglu hur olan bir ki§i, koleyi nikahlar mi?" 


Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 

\jyJ6 Ll_-p 41 <L‘LJ .1 « 11 j_;_p Jjj-J sLL 

“Abdulmelik soziimu tahrif etti 
Allah kahretsin onu, o nankor kulu.” 


Bu kelime geceleyin duzenlemek, planlamak anlamina da gelir. Niteklm 
Yuce Allah §oyle buyurmaktadir: jf ^ Halbuki onlar, 

onun razi olmayacagi sozii geceleyin konu§up diizenledikleri zaman...” (en- 
Nisa, 4/108) 

Araplarda bir i§ saglamca planlamp kuruldugu zaman ): Gece- 

den hazirlanip planlanmi§ bir i§” tabirini kullanirlar. 

Bunu anlatmak igin ozel olarak gece tabirinin kullanilmasi ise, geceleyin 
ba§ka tiirlii me§guliyetlerin olmamasindan dolayidir. §air der ki: 


“Geceleyin i§lerini kararla§tirdilar. 

Sabahi ettiklerinde sava§taymi§ gibi bagirip ^aginyorlardi.” 


Geceleyin orug tutmaya niyet etmek igin de bu kelimenin kullanilmasi bu- 
radan gelmektedir. ( ) ise, iizerinden gece gegen su demektir. Yine bu 

kelime ki§inin onemsedigi ve uzerinde du§iindugu, gece boyunca hatinnda 
tuttugu i§ anlamina da gelir. §air el-Huzli der ki: 


jL^iP yjk f 


r $ t, 


1^1 



“Onun sozlerini kendim igin bir azik yaparim 

Geceleyin beni dii§undiirecek i^inden ^ikilamaz i§lerden 9ekindigim vakit.” 

Diifmanin geceleyin gelip baskin yapmasina da; ( denilir. Bir i$i 

geceleyin yapmayi ifade etmek uzere de: (\js ol ) tabiri kullamlir. 
Nitekim giinduzun yapilan i§i ifade etmek uzere de; (jl#JL ) tabiri kul- 
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lanilir. Bir §eyi takdir etmek anlaminda da kullamlir. 

Once onlarin soyledikleri sozii zikredip sonra da: “i^lerinden bir gurup 
dediklerinin aksine geceleyin plan kurarlar” diye onlardan soz etmesinin 
hikmeti nedir, diye sorulacak olursa, §oyle cevap verilir: Burada yiice Allah, 
kiifiir ve mtinafikligi iizere kalacagini bildigi kimselerin lialini ifade etmek- 
tc, bir sure sonra donecegini bildigi kimseleri de affetmi§ bulunmaktadir. 

§oyle de denilmi§tir: Yiice Allah burada, hazir bulunup da ne yapacagini 
§a§iran kimselerin lialini ifade etmi§tir. Emri i§itip de sesini gikarmayan ita- 
at eden kimselerden ise sozetmemektedir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

‘Allah onlarin geceleyin kurduklan planlarini yaziyor.” Yani, §am yiice 
Allah bunu, kar§iliginda onlari cezalandirmak iizere amel defterlerine tesbit 
etmektedir. ez-Zeccac der ki: Bunun anlami Kitab-i Keriminde bunu da Sa¬ 
na inzal buyuruyor, §eklindedir. 

Bu ayet-i kerimede belirtmi§ oldugumuz gibi miicerred soz soylemenin bir- 
§ey ifade etmeyecegine delil vardir. Qiinkii onlar “itaat ederiz” deyip bunu 
sozlii olarak soyledikleri halde, Allah onlarin gergekten itaat ettiklerini ka- 
bul etmemekte ve itaatlerinin dogru oldugu §eklinde lehlerine hiikiim ver- 
mcmeklcdir. Cilnkii onlar, Hz. Peygambere itaat etme gerektigine inanmiyor- 
lardi. Bttylelikle Mien itaat etmekle birlikte itaatin geregine inanilmadikga ita- 
al etlcn kimscnin itaat etmi§ olmayacagi sabit olmaktadir. 

Yiice Allah’in: “Artik yiizqevir onlardan ve Allah’a tevekkul et. Vekll ola¬ 
rak Allah yeter. H2Ua onlar Kur’am geregi gibi du§unmeyecekler mi” 
buyrugundaki: “Artik yiiz ^evir onlardan” buyrugu, onlarin isimlerini bildir- 
me, haber verme anlamindadir. Bu agiklama ed-Dahhak’tan nakledilmi§tir ki, 
kastettigi kimseler de miinafiklardir. Onlari cezalandirma anlaminda oldugu 
da soylenmi§tir. Daha sonra yuce Allah, dii§manma kar§i yardim ve zafer ih- 
san edecegi hususunda yalnizca kendisine tevekkul edip, yalmzca kendisi- 
ne giivenmesini emr etmektedir. Denildigine gore bu, yiice Allah’in: “Ey Pey- 
gamber, kafirlerle ve miinafiklarla cihad et” (et-Tevbe, 9/83) buyrugu ile nesh 
edilmi§tir. 

Daha sonra yiice Allah, Kur’an-i Kerim iizerinde dikkatle dii§iinmek, 
onun hakkinda ve manalan iizerinde tefekkiir etmekten yiiz ^evirdiklerinden 
dolayi miinafiklan ayiplamaktadir. Bir§ey iizerinde tedebbiir etmek, onun aki- 
beti iizerinde tefekkiir edip dii§iinmek demektir. 

Hadis-i §erifte de (aym kokten olmak iizere): (i^'ijiv) diye buyurulmak- 
tadir. Ki, birbirinize arkamzi donmeyiniz, demektir. (£y*Jl): i§leri sonuna 
vardi, anlamindadir. Tedbir ise, insanin adeta akibetinin nereye varacagini 
goriiyormu§gasina i§ini diizenlemesi demektir. 

Bu ayet-i kerime ile yiice Allah’in: “ Onlar hala Kur’am tefekkiir etmezler 
mi. Yoksa kalpleri iizerinde kilitler mi var?” (Muhammed, 47/24) buyrugu, 
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anlamimn bilinmesi i<;in Kur’an iizerinde lelekkur elmenin vUcubuna delil tr$ 
kil etmektedir. Boylelikle bu: Kur’an teisirinden ancak Peygamber (sav)'ilan 
sabit olan rivayetler alinir deyip de Arap diline uygun bir §ekilde tevll yap- 
mayi yasak kabul edenlerin goru§lerinin de yanli§ligini ortaya koymakla ve 
onlann goru§lerini reddetmektedir. Bu buyrukta, du§iinme ve istidlalin cm- 
redildigine, taklid’in yanli§ligina dair delil bulundugu gibi, kiyasin da delil 
olarak kabul olunduguna dair delil vardir. 

Yuce Allah’in: “Eger O, Allah’tan ba§kasmdan gelseydi, elbette i^inde bir- 
birini tutmayan bir^ok §eyler bulurlardi” buyruguna gelince; Elbette on- 
da farkliliklar ve geli§kiler bulurlardi, demektir. Bu a^iklama ibn Abbas, Ka- 
tade ve Ibn Zeyd’den rivayet edilmi§tir. Kiraat lafizlannin farklihgi, misalle- 
rin lafizlan, delaletler, Surelerin miktarlari ve ayeller arasindaki farkliliklar isc 
bunun kapsamina girmemektedir. Buradaki farkliliktan kasit isc, <„X‘li ve 
birbirini tutmayan §eylerdir. 

§oyle de denilmi§tir: Buyrugun anlami $udur: Size bu biklirilcn huyiuklur. 
Allab’tan ba§kasindan gelmi§ olsaydi, bunlar arasinda tutam/.liklur olurdu, 

Yine §oyle denilmi§tir: £okga soz soyleyen kim varsa mullaka onun «bztln* 
de pek $ok tutarsizliklar olur ya soztin niteliklerinde ve lafizlannda olur ya- 
hut da mananin guzelliginde olur ya geli§kilerinde goriilur yada yalan soz olur. 
Ancak yuce Allah, Kur’an-i Kerimi indirerek onun iizerinde dikkatle dii§un- 
melerini emretmektedir. £iinku onlar, ne sozlerin niteliginde ne de farklilik 
gormektedirler, ne de herhangi bir §ekilde onu reddedecek imkanlan vardir. 
Ne onda bir geli§ki buluyorlar, ne de kendilerine liaber verilen ve bildirilen 
gaybi haberlerde herhangi bir yalana rastliyorlar. 
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83- Kendilerine giiven veya korkuya dair bir haber geldiginde onu 
hemen yayiverirler. Halbuki bunu Rasuliine veya iglerinden 
emir sahiplerine dondurmii§ olsalardi, i^lerinden i§in i^ yiizu- 
nu ara§tirip ^lkaranlar onun ne oldugunu elbette bilirlerdi. 
Allah’in uzerinizdeki liitfu ve rahmeti olmasaydi, -pek az miis- 
tesna- §eytana uymu§ gitmi§tiniz. 








“(cr *^ 1 & y' !i ii ): Kendilerine giiven... e dair bir haber geldlginde 

buyrugundaki (lij) edatinda §art manasi vardir. Ancak bundan dolayi (l. ) eda- 
ti eklenecek olsa dahi ceza (cevabi) pek gelmez. Kullamli§i da azdir. Sibe- 
veyh der ki: Guzel olan Ka’b b. Ziiheyr’in §u beyitinde soyledigi gibidir: 

IUa_2-U ^ jJka l • 4 ■ * \ » iijj 

* + 

“Benim bu di§i devem oradan kalkmak istediginde 

Giine§in batim vaktinde ah§madigi bir yere gidip de deh§ete kapilmi§ 

bir oktiz gibidir (hizlica gider).” 

Yani (Sibeveyh §unu demek istiyor): Giizel olan bu beyitte §air cezm et- 
medigi gibi; (lit) ile cezm etmemektir. Buna dair a^iklamalar el-Bakara Sure- 
si’nin ba§ taraflannda (2/11. ayetin tefsirinde) gegmi§ bulunmaktadir. 

Bu buyrugun anlami da §udur: Onlar, musliimanlarin zafer kazanmalan, 
du§manlarinin da oldurulmeleri gibi guvenlik ihtiva eden herhangi bir hu- 
sus i§itecek olurlarsa “veya korkuya dair bir haber geldiginde” yani bunun 
ziddi bir haber alacak olurlarsa “onu hemen yayiverirler” if§a edip agiklar- 
lar. I$ln gci\ck mahiyetini kavramadan onu dillerine dolayiverirler. 

Bu davrani$i zayif musliimanlarin gosterdigini soyledigi el-Hasen’den 
nakledilmi^tlr. (^iinkii bunlar, Peygamber (sav)’in durumunu a^ikliyor ve bun- 
dan dolayi haklannda herhangi bir sorumlulugun sozkonusu olmayacagim 
samyorlardi. ed-Dahhak ve Ibn Zeyd ise derler ki: Bu buyruk miinafiklar hak- 
kindadir. Haberleri bu fekilde yayginla§tirdiklari igin yalan soylediklerinden 
otiirii bu §ekilde davranmalari onlara yasaklandi. 

“Halbuki bumi Rasuliine veya i^lerinden emir sahiplerine dondurmu§ 
olsalardi” yani, Peygamber (sav)’in kendisi, yahut emir sahipleri olan kim- 
seler bunu soyleyip agiklayincaya kadar kendileri bunu dillerine dolayip agik- 
lamami§ olsalardi... 

Emir sahipleri; el-Hasen, Katade ve ba§kalarindan, ilim ve fikih sahibi kim- 
sclcrdir diye nakledilmi§tir. es-Suddi ve ibn Zeyd ise yoneticilerdir diye 
a£iklami§tir. Maksadin, askeri birlik kumandanlari oldugu da soylenmi§tir. 

“i^lerinden i§in iQ yiizunii ara§tirip ^lkaranlar onun ne oldugunu elbet- 
te bilirlerdi.” Yani bu kimseler neyin agiklanmasi gerektigini, neyin de giz- 
lenmesi gerektigini bilirlerdi. 

i§in i$ yiiziinu ara§tirip gikarmak (istinbat), suyu kaynagindan $ikartmak 
demektir. Nabat ise, ilk kazildiktan sonra kuyunun di§anya £ikartilan ilk su- 
yudur. Buna nabat admin verilmesi ise, onlann (bu §ekilde su gikartanlann) 
yerde bulunan §eyleri di§an ^lkartmalarindan dolayidir. Sozliikte istinbat gi- 
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kartmak anlamindadir. Dalia once gegiigi gihi, nass vc icma'in hulimmumM 
si halinde igtihatta bulunmaya da delalet elmektedir. 

Yiice Allah’in: “( in jii ^ ): Allah’in iizerinizdeki liitfu vc mcrliN- 

meti olmasaydi” buyrugu (ndaki jju kelimesinin) merfu’ olmasi Sibeveyh'c 
gore mubteda oldugundan dolayidir. Sibeveyh’e gore edatinm) habe- 
rinin izhar edilmesi caiz degildir. Ancak Kufeliler derlerki: Bu kelimenin mer¬ 
fu’ olmasi ( ) dolayisiyladir. 

“Pek az miistesna, §eytana uymu§ gitmi§tiniz ‘ buyrugu ile ilgili olarak 
iig goru§ vardir. ibn Abbas ve ba§kalari derler ki: Buyrugun anlann $udur: <)n- 
lar, bu sozii yayginla§tirirlardi. Aralarindan pek azi miistesna bunu yaymaz 
ve bunu agiklainazlardi. Nahivcilerden el-KisaT, cl-Ahfe§, Ebu Ubcyd gihi bir 
gurup ile Ebu Hatim ve et-Taben de boyle demi§tir. 

Bunun: Bunu iglerinden i§in ig yiiziinii ara§tinp gikaranlar -aralarindan pek 
azi miistesna- bilirlerdi anlaminda oldugu da soylenmi§tir. Bu agiklama el- 
Hasen ve ba§klari tarafindan yapilmi§tir. 

Bunu ez-Zeccac da tercih etmi§ ve §oyle demi§tir: Ciinkii gogunluk bu i.s- 
tinbati bilebilirdi. Zira bu bir haberi ogrenmekten ibarettir. Birinci gbrU$0 ise 
el-Ferra tercih eder ve §oyle der: Qiinkii seriyelere dair bilgi ortaya giktigi tak- 
dirde i§in ig yiiztinti ara§tinp gikaranlar da, ba§kalan da bunu bilir. Haberi 
yayginla§tirmak ise, kimisinde olur, kimisinde olmaz. el-KelbT de yine ondan 
§oyle dedigini nakletmektedir: I§te bundan dolayi ben de bu istisnanin, lia- 
beri yayginla§tirmaktan yapilmi§ olmasim giizel gormekteyim. en-Nehhas da 
der ki: Bu iki gorii§, mecazi esas almaktadir. Yani, o bununla iladede bir lak- 
dim ve tehir oldugunu soylemek istiyor. 

Ugiincu bir gorii§ ise, mecazin olmadigi §eklindedir. Buna gore buyruftun 
anlami §oyle olur: §ayet Allah aramzda ilahi belgeleri ortaya koyan bir pey- 
gamber gondermek suretiyle size lutufta bulunmayip size rahmet etmemi§ ol- 
saydi, hig §iiphesiz kafir olur ve §irk ko§ardiniz. Aramzdan pek az ki§i mus- 
tesna. Ancak o azinlik Allah’i tevhid ederlerdi. 

Bu hususta dordiincii bir gorii§ daha vardir. ed-Dahhak der ki: Bunun an- 
lami §udur: Pek azimz miistesna §eytana uymu§ gitmi§tiniz. Yani Muhammed 
(sav)’in ashabi gok az ki§i miistesna kendi kendilerine §eytanm telkinlerini 
yaparlardi. Bu pek az kimselerden kasit ise, Allah’in kalplerini takva ile si- 
nadigi kimselerdir. 

Bu gorii§e gore ise “pek az miistesna” buyrugu yiice Allah’in: “§eytana 
uymu§ gitmi§tiniz” buyrugundan istisna edilmi§tir. el-MehdevT ise der ki: Fa- 
kat ilim adamlannin gogunlugu bu gorii§ii kabul etmezler. Zira Allah’in 10- 
tuf ve rahmeti olmasaydi, insanlann tumii §eytana uymu§ gitmi§ olurdu. 







344 


IMAM KUHIU8I 


CUz: 5; SGr« 4 



ij 4jil 


\ \ 


4 At j^ x^\ 4>jijJJIjl 


84. Sen artik Allah yolunda sava§. Sen ancak kendinden sorumlu- 
sun. Mu’minleri de (cihada) te§vik et. Umulur ki Allah, o kafir- 
lerin baskisini onler. Allah, kahri da daha ^etin olandir, ibret 
alinacak cezasi da daha §iddetli olandir. 

Yiice Allah’in: “(.dnjsr-^jiia k Sen artik Allah yolunda sava§” buy- 
rugundaki “fa” daha once gegen yiice Allah’m: "... Kim Allah yolunda sava- 
§ip da olduruliir yahut zafer elde ederse, ona pek biiyiik bir mukafat vere- 
cegiz.” Sen artik Allah yolunda sava§” (en-Nisa, 4/74) buyrugu ile alakah- 
dir. Yani, bundan dolayi sen artik sava§mahsin, demektir. Bunun yiice Allah’in: 
“Size ne oluyor ki Allah yolunda... sava§miyorsunuz.” (en-Nisa, 4/75 ) “Sen 
artik Allah yolunda sava§” buyrugu ile alakali oldugu da soylenmi§tir. 

Buyrugun ifade cttigi anlam §oyle gibidir: Yalniz ba§ina olsan dahi, dii§- 
manlarla cihadi ve dii§mana kar§i mii’min mustaz’aflarin yardimina ko§ma- 
yi asla terk etme. C^iinkii yiice Allah kendisine zafer vaadinde bulunmu§tur. 
ez-Zeccac der ki: Yiice Allah, Peygamberine tek ba§ina garpi§acak olsa da¬ 
hi cihad etmesini emretmi§tir. £iinkii ona yardim taahhiidiinde bulunmu§tur. 

Ibn Atiyye der ki: Lafzin zahirinden anlafilan budur. §u kadar varki, sava§- 
manin iimmet di^arida birakilarak yalniz ona kisa bir siire dahi farz kilindi- 
gina dair herhangi bir haber gelmi§ degildir. O halde buyrugun anlami -dog- 
rusunu en iyi bilen Allahtir- lafiz itibariyle ona hitap olmasi §eklindedir. Bu 
da herkese ozel olarak kendisine yapilan hitaplara bir ornektir. Yani, ey Mu- 
hammed ve senin iimmetinden olan herkese §u soz soylenmi§tir: “Sen artik 
Allah yolunda sava§. Sen ancak kendinden sorumlusun.” i§te bundan 
dolayi her mii’minin yalniz ba§ina olacak olsa dahi cihad etmesi gerekir. Pey- 
gamber (sav)’in: “Allah’a yemin ederim ki, boynum kopanhncaya kadar 
mutlaka onlarla sava§acagim” (1) buyrugu da bu kabildendir. Yine araplann 
irtidat ettikleri sirada Hz. Ebu Bekir’in soyledigi: “Eger sag elim bu hususta 
bana muhalefet edecek olursa, sol elimle ona kar§i cihad ederim” §eklinde- 
ki sozii de bu kabildendir. 

Bu ayet-i kerimenin kiigiik Bedir sirasinda nazil oldugu soylenmi§tir. Ebu 
Siifyan, Uhud’dan ayrildigi sirada Rasulullah (sav) ile kiigiik Bedir panayi- 


(1) Buhdri, §urut 15; Musned, IV, 323, 329. 


•n-Niai: 64 


EL C A M I U LI AHKAMI'L-KUR'AN 


94B 


nnda bulu$mak uzere sozle§mi§ti. Sozle$ilen vakit gelince RasOlulluli Uuv) 
yetmi§ siivari ile birlikte oraya gkip gittigi halde Ebu Siifyan oraya gel me 
diginden herhangi bir sava§ olmami§tir. Bu ise, dalia once Al-i Imran SOir 
si’nde gegtigi uzere Mucahid’in yaptigi agiklamaya uygun du§mektedir. (Al- 
i imran, 3/172. ayetin tefsiri) 

Buna gore ayetler arasindaki ili§ki ve buyrugun burada yer almasimn iza- 
hi §oyle yapilir: Yiice Allah miinafiklan daha onceden olaylan kan§tirmak ve 
asilsiz sozleri yayginla§tirmak ile nitelendirdi. Daha sonra da Peygambei 
(sav)’a onlardan yiiz gevirip, bu hususta higbir kimse ona yardun elmeyecek 
olsa dahi, Allah yolunda ciddi ve gayretli bir jekilde sava$masim emrelti. 

Yuce Allah’in.- “( iLi : in 2«isi ): Sen ancaJk kendinden sorumlusun" bwyru- 
gundaki Miikellef tutulursun, buyrugu geni§ zainan Mill olduftumlun 

dolayi merfu’dur. Cezm edilmeyi? sebebi ise, blrinci emrln lllell (srbcbi) ol- 
madigindan dolayidir. el-Ahfe§ ise bunun cezmlnln nulmkiln nlduftimu Id- 
dia etmi§tir. 

“(iLiivj ): Ancakkendin” buyrugu ise, I'aili zikreclllmeycn (mc^lml llllln) 
haberidir. Yani: Sen ba§kasinm da bunu yapmasi igin mecbur cdllmezsln ve 
bundan dolayi da sorumlu tutulmazsin. 

Yuce Allah’in: “Mii’minleri de (cihada) te§vik et. Umulur ki Allah, o kfl- 
firlerin baskistm onler” buyruguna dair agiklamalanmizi da ii£ ba§lik ha- 
linde sunacagiz: 

1. Mu’minleri Cihada Te§vik: 

“Mu’minleri de te§vik et” onlan cihada ve sava§maya tefvik et. Birisini bir 
i§i yapmaya emredip te§vik ettigini ifade etmek iizere; ( i jSJ* ) de- 

nilir.- Arapgada; () filled de aym anlamda olmak uzere te§vik ve is- 
rarla devam etti, anlamim vermektedir. 

2. Allah’in Kbfirlerin Baskisini Onleyecegine Dair Vaadi: 

Yuce Allah’in: “Umulur ki Allah, o kafirlerin baskisini onler” buyrugu 
bu konuda bir umut vermektedir. Yuce Allah’in umutlandirmasi ise, viicub 
ifade eder. Bununla birlikte arapgada da umutlandirmak viicup ifade etmek 
anlaminda kullamlmi§tir. Yiice Allah’in: “(o^ 1 rJi ): Kiyamet 

giiniinde gunahim magfiret etmesini umdugum da O’dur” (e§-§uara, 26/82) 
buyrugu da bu kabildendir. 

ibn Mukbil der ki: 
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“Benim onlar hakkindaki kesin kanaatim ummak gibidir. 

Onlar kupkuru bir arazide bulunduklarinda; 

Ornek, deyira ve atasozii mesabesindeki §iirleri kar§ihkli soyleyip duruyorlar.” 

Yuce Allah’in: “Allah kahn da daha ^ctin olandir” yani savleti daha qe- 
lin olandir, saltanat ve egemenligi daha biiyiik olandir. Diledigini gergekle§- 
tirme giicii daha $ok ve daha muktedir olandir. “ibret ahnacak cezasi da da¬ 
ha $iddetli olandir.” Cezalandirmasi da daha giiglii olandir. Bu agiklamalar 
el-Hasen ve ba§kalarindan yapilmi§tir. ibn Diireyd der ki: (.Uj ): Allah 
onu ibretli bir ceza ile kar§i kar§iya birakti, demeklir. Menkel ise insana ib- 
relli ceza veren §ey demektii. §aii dei ki: 

“Ve ben onlarin arkalarma menkel (ibretli ceza olacak §ey) atiyorum.” 

3. Allah’in Vaadinin Gergeklegmesi: 

Ririsi kalkip: Biz kafirleri giig ve kuvvete sahip olarak gormekteyiz. Siz- 
ler ise Allah’in umutlandirmasinin kesinlik ifade ettigini soylemektesiniz. Pe- 
ki bu vaad nerede? diye soracak olursa, ona §oyle cevap verilir: Allah tara- 
hndan verilcn bu vaad gercekle$mi§tir. Onun, ger<;ekle§mi§ olmasi, siirekli 
ve dcvamli olmasmi gerektirmez. Mesela bir an dahi bu vaad gergekle§ecek 
ve ortaya gikacak olursa, verilen bu soz dogru olarak yerini bulmu§ demek- 
tir. Yiice Allah, kii<jiik Bedir’de miisriklerin satvetini alikoymu§, onlemi§tir. 
Boylelikle onlar daha once soz verdikleri sav§a gelip garpi§mak ahidlerini ye- 
rine getirmemi§ oldular. “Allah sava§ hususunda mii’minlere el verdi (on- 
lara yetti).” (el-Ahzab, 33/25) Yine Hudeybiye antla§masini bozmak ve fir- 
sati degerlendirmek isteklerini gergekle§tirmelerine de imkan tanimadi. 
Miisliimanlar, onlarin ne yapmak istediklerinin farkina vardilar, $ikip onla- 
n esir olarak yakaladilar. Bu durum ise, elgiler ban§ igin arada gidip gelir- 
ken ger?ekle§mi§ti. 

i|te ileride de gelecegi iizere yiice Allah’in: “O, onlarin ellerini sizden ge- 
kendi” fel-Feth, 48/24) buyrugu ile kastedilen de budur. Yiice Allah Ahzab 
gazvesinde gelen kafir guruhlarinin kalplerine korkuyu salmi§, onlar da 
herhangi bir sava§ ve garpi§ma olmaksizin geri donmii§lerdi. Yiice Allah’in: 
“Allah sava§ hususunda mu’minlere el verdi” (el-Ahzab, 33/25) buyrugun- 
da oldugu gibi. Yahudiler de mii’minler kendileriyle sava§madan yurtlarim 
ve mallanni birakip gitmi§lerdi. i§te biitiin bunlar yuce Allah’in mii’minler- 
den uzakla§tirmi§ oldugu baskilar kabilindendir. Bununla beraber, yahudi ve 
hiristiyanlardan qok sayida kimseler ve buyiik kalabahklar, kii$iilmii§ler 
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olarak cizyc yiikiimluliiganiin aluna girdilcr, zclil ve liakir olarak t»avu#iim 
yi terk ettiler. Allah, boylelikle onlann mu’minlere yapabileceklerl ImNkilu- 
nni onlemi§ oldu. Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamdolsun. 
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85- Kim giizel bir §efaattc bulunursa, ondan kcndlslne blr pay var¬ 
dir. Kim de kotii bir §efaatte bulunursa ondan da kcndiainc 
bir pay vardir. Allah her§eye kadirdir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi tig ba$hk hallndc .suimaftizi 

1. §efaat: 

Yiice Allah’in: “Kim... §efaatte bulunursa” buyrugunda gcgen $d‘;u»1, 
§ef’at ve benzeri iladeler sayida gift anlamindaki “e§-§efT” den gelmektedir. 
§efT (§efaatgi) da buradan gelmektedir. Qiinkii §efaatgi, ihtiyaci bulunan kim- 
se ile birlikte §ef’ (gift) oimaktadir. Di§i deve bir defada iki siit kabtm dol- 
durdugu takdirde; ) denilmesi de buradan gelmektedir. Yine di§i de¬ 
ve hem gebe bulunup, hem de yavrusu ardinda gidiyorsa ona, ( ^ ) de- 

nilir. §ef bire bir eklemek demektir. §uf a ise, ortaginm miilkiinii kendi mill- 
kune katman demektir. Buna gore §efaat, senden ba§kasim kendi mevkiine 
ve aracihgina katman demektir. O halde §efaat, §efaatte bulunan kimsenin, 
nezdinde §efaat edilenin yamndaki mevkiini agikga ortaya gikarmak ve le- 
hine §efaatte bulunan kimseye de bir menfaat ula§tirmak demektir. 

2. §efaatin Tiirleri ve Bu Ayetin Maksadi: 

Tefsir alimleri, bu ayet-i kerime hakkinda farkli g6rii§lere sahiptir. Miica- 
hid, el-Hasen, ibn Zeyd ve ba§kalari, bunun insanlann ihtiyaglari hususun- 
da kendi aralarmdaki §efaatleri hakkinda oldugunu soylemi§lerdir. Kim fay- 
da saglamak iizere §efaatte bulunursa onun bir payi oldugu gibi, zarar ver- 
mek igin §efaatte bulunana da bir vebal vardir. 

§oy!e de denilmi§tir: Giizel §efaat, iyilik ve itaat hususunda olur. Kotii §e- 
faat ise masiyetlerde olur. Her kim iki ki§inin arasini duzeltmek igin giizel bir 
§eiaatte (aracilikta) bulunacak olur ise, ecir almayi hakeder. Her kim de laf 
gotiiriip getirir ve giybet yapmak suretiyle (aracilik yaparsa) o da giinah ka- 
zanir. Bu da birinci agiklamaya yakindir. 




348 


IMAM KURTUBI 


cur b; Bor#: 4 


§oyle de denilmi§tir: Guzel §efaatten kasit, miislumanlara dua etmcktir. Ko- 
lu §efaatten kasit ise onlara beddua etmektir. Sahib haberde §oyle denilrni§- 
tir: “Her kim ba§kasimn giyabinda dua edecek olursa, onun duasi kabul olu- 
nur ve melek de: Amin, sana da onun kadan olsun, der.” (1) i§te sozii gegen 
pay sahibi olmak, budur. Kotulukte de boyledir. Yani, onun yaptigi beddu- 
anin kotiiliigii kendisine raci olur. Yahudiler de miislumanlara beddua edi- 
yorlardi. 

Anlamin §oyle oldugu da soylenmi§tir: Her kim cihadda arkada§ina e§ olur¬ 
sa boylelikle ecirde de onun payi olur. Her kim batilda ba§kasina e§ olursa, 
onun da o giinahtan payi olur. Yine el-Hasen’den §oyle dedigi rivayet edil- 
mckledii: iyi §efaat, dlnea caiz olan §eydir. Kotu §efaat isc dindc caiz olma- 
yandir. Bu soz, adeta diger goru§leri de kapsamaktadir. Ayet-i kerimedeki el- 
Kifl (pay) ise, giinah ve vebal demektir ki, bu §ekildeki agiklama el-Hasen 
ve Katade'den nakledilmi§tir. es-SiiddT ve ibn Zeyd ise pay anlammdadir de- 
mi§lerdir. Kifl kelimesi deveye binen kimsenin dii§memek igin devenin hor- 
giicu iizerinde biraktigi ortiiden tiiretilmi§tir. Devenin horgiicii iizerinde bir 
ortti dolayip bu §ekilde iizerine binildigi takdirde, ( ^ ) : Deveye kifl 

yaptim, denilir. Boyle yapan kimsenin bu fiiline de iktifal denilir. ^iinkii o, 
bbylc yapmakla devenin sirtmin tamamini degil de, sirtindan bir payini 
(bAlOmClnil) kullanmi$ olur. Hayir ve §er tiiriinden her tiirlii pay hakkinda da 
bu kellme kullanihr. 

Yiice Allah'in Kitabinda: “( ): Size rahmetinden iki pay ver- 

sin” (el-Hadid, 57/28) diye buyurulmaktadir. Caiz olan hususlarda §efaat eden 
kimsenin §efaati kabul olunmasa dahi ona ecir verilir. Ciinkii yiice Allah: 
“Kim... §efaatte bulunursa” diye buyurmakta, kimin §efaati kabul olunursa 
diye buyurmamaktadir. Miislim’in Sahih’inde de §oyle denilmektedir: “§ela- 
atte bulununuz, ecriniz verilir. Allah da Peygamberi’nin dili iizre diledigi huk- 
mii verir.” <2) 

3. Allah Her§eye Giicii Yetendir: 

Yiice Allah’in: “Allah her§eye kadirdir” buyrugunda yer alan ve kadir an- 
lamina gelen (Ljl. ) kelimesi “muktedirdir” anlammdadir. ez-Ziibeyr b. Ab- 
dulmuttalib’in §u beyiti de bu kabildendir: 



(1) Miislim, Zikr 86-88; Ebu Duu&d, Vitr 29; Ibn Mace , Menasik 5; Miisned, VI, 452. 
(Yakin anlamlarda) 

(2) Buhdri, Zekat 21, Edeb 36, 37, Tevhid 31; Muslim, Birr 145; EbCi Davdd, Edeb 117; 
Tirmizi, llm 14; Nes&t, Zekat 65; Miisned, IV, 400. 
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“Ve bir kin sahibi ki, ben kendimi (ona ec-za vermcklcn) alikoydum. 

Bununla birlikte ona kdtiilttk yapma giiciine sahiptim.” 

Yani buna muktedirdim. 

Buyrugun anlami da §udur: §uphesiz yiice Allah, her insana kendi gucii- 
nti, guciinu saglayacak gidasini (kuut) verir. 

Hz. Peygamberin: ): Ki§inin giicii altinda bulunanla- 

ri zayi etmesi giinah olarak ona yeter” U) hadisi de -bu §ekilde rivayet cdcn- 
lere gore- bu kabildendir. Yani onun kudreti altinda, yonetimi altinda Inilu 
nan goluk gocuk ve diger kimseleri zayi etmesi... anlamindadir ki, bu liadi- 

l-t * ** 

si (boylece) Ibn Aliyyc zikrcluii§Ur. I$ic -cj! t by *jjil ci ): Ona gilg 

yetirdim, yetiririm demektir. (Ism-i fail olmak uzere): Kait ve mukit (gllg ye- 
tiren.) de buradan gelmektedir. §airin: 

A j * 

. . . 

"... Ben hesepta mukit olacagim (hesaba gekilmek iizere durdurulacagim)." 

Ifadesi hakkinda ise et-Taberi §oyle demi§tir: buradaki mukit kelimesi, az 
once gegen anlamdan ba§ka bir anlama gelmektedir. Durdurulacagim mana- 
sinadir. Ebu Ubeyde der ki: Mukit, hifzedici, koruyucu demektir. el-Kisa? ise, 
muktedir anlamindadir der. en-Nehhas da der ki: Ebu Ubeyde’nin g6rQ$tl da- 
ha uygundur. £unku onun agiklamasina gore bu kelime “el-Kavt"den ttlre- 
tilmi§ olur. el-Kavt ise, insani koruyabilen, muhafaza edcbilcn mlktar anla- 
mindadir. el-Ferra da der ki: Mukit, herkese kQt’unu (onu hayatta tutacak gi¬ 
dasini) veren kimse demektir. 

Nitekim, hadis-i §erifte §oyle denilmektedir: “( j* ^ Ol L*i js ): Ki- 
§inin gegimlerini saglamakla yukumlti oldugu kimseleri zayi etmesi ona gu- 
nah olarak yeterlidir.” <2) Bu hadisteki son kelime (c-A ) §eklinde de zikre- 
dilmi§tir. es-Sa’lebi bunu zikreder ve der ki: ibn Faris, el-MucmeV de §unu nak- 
letmektedir: el-Mukit, el-Muktedir demektir. Yine el-Mukit, el-Hafiz ve e§-§a- 
hid (koruyucu ve gozetleyici) anlamindadir. Gida ve besleyecek §ey anlamin- 
da; (c-J ) da denilir, ( oy ) da denilir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 


(1) Hadis’in tanik olarak kullanilan lafzi Muslim, Zekat 40’ta: “Ki§inin elinin altinda bulu- 
nup sahip oldugu kimselerin kut’unu (temel gidalanm) alikoymasi..." §eklinde Ebti D&- 
vud, Zekat 45; Miisned, II, 165, 195’te: “...temel gidasini saglamakla yukiimlii oldugu 
kiinseler (men yekutu) “ §eklindedir. 

(2) Az onceki rivayetle ilgili nota bakimz. 
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86. Bir selamla selamlandiginizda siz ondan daha giizeli ile selami 
alin veya aymsiyla kar§ilik verin. §iiphesiz Allah, her §eyin 
hesabmi hakkiyla yapandir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi oniki (I> ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Tahiyye’nin, Yani Selam’in Anlami: 

Ytice Allah’in: “( £* hjj): Bir selamla selamlandiginizda” buyrugun- 
daki “et-tahiyye” kelimesi, (o~»- )’den (iUi;) kipine sokulmu§ bir kelimedir. 
Bunun ash ise (4^' )’dir. “Ya” harfinin biri otekine idgam edilmi§tir. 

Tahlyya, sclam demektir. Taliiyye, aslinda hayatmin devami i^in dua et- 
inck anlamindadir. “et-Tahiyyatii lillahi” ise, afetlerden kurtulmu§ olmak, 
uzak olmak Allah igndir, demektir. Bunun mulk anlaminda oldugu da soy- 
Icnmigtir. Abdullah b. Salih el-lcIT der ki: el-Kisai’ye “et-tahiyyatii lillahi” so- 
zOnQn ne anlama gelidigini sordum. O: et-Tahiyyat, el-Berekat gibidir. Bu se- 
ier ben: Peki, el-Berekat ne demektir diye sordum: Buna dair bir§ey i§itmi§ 
degilim, dedi. 

Yine bunlara dair Muhammed b. el-Hasen’e sordum, o da: Bu, Allah’in ken- 
disiyle kullarmin kendisine ibadet etmesini istedigi bir sozdiir, dedi. Daha son- 
ra Kufe’ye geldim. Kufe’de Abdullah b. idris ile kar§ila§tim, ona §oyle dedim: 
Ben, el-Kisai’ye de, Muhammed’e de “et-tahiyyatu lillahi" soziinun ne anla¬ 
ma geldigini sordum da, her ikisi de bana §oyle §oy!e cevap verdiler. Bu se- 
ler Abdullah b. idris bana §oyle dedi: ikisinin de §iir bilgileri ve bu gibi §ey- 
lere dair bilgileri yoktur. 

Taliiyye, mulk demektir, dedikten sonra §u beyiti okudu: 

• « ( 

1^-1—^ Js- >LJ l—if L_^ pjl 

“Onunla, Ebu Kabus’un iizerine yuriiyorum, ta ki, 

Onun tahiyyesi (miilkii) iizerine askerlerimle varip 

(devemi) gokturiinceye kadar.” 


(1) Ancak 7. ba§lik zikredihnenii§tir. 
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ibn Huveyzimendad da §u beyiti §oylcce zikrctmektedir: 

“Onunla Nu’man’a dogru gidiyorum ta ki, 

Askerlerimle rnulkii (tahiyyesi) iizerine (devemi) ^okturiinceye kadar.” 


Burada “tahiyyesi” ile kastettigi onun miilkudur. Bir digcr $air do (ZOlieyr 
b. Cenab el-Kelbi) §oyle demektedir: 



JU L_ jjj, 


“Bir delikanlinin nail oldugu her^eye §ilphesiz 
Ben de nail oldum; tahiyye (mtilk) mUBteBnA." 


el-KutebT der ki: Tahiyyat duasinda: “Et-Tahiyydtu lillalil" $ckllndc tuhly- 
yat’in $ogul olarak zikredilmesi §undan dolayidir: Yerytizilnde dcgi$lk talily- 
yelerle selamlanan hukumdarlar, krallar vardir. Onlardan kimisine lanetlcn 
uzak durasin, anlaminda; ) denilirdi, kimisine de: Esenlikte ve nimet 

i^erisinde olasin, anlaminda; ( ^ ) denir, kimisine de bin yil ya§ayasin, 

denilirdi. Bize de: Tahiyyat yalniz Allah’indir, deyiniz diye emrolundu. Ya- 
ni rnulk ve egemenlige delaiet eden biitiin sozler ile bunlar, kinaye yoluyla 
ifade eden biitun sozler, yuce Allah’indir. 

Bu ayet-i kerimenin daha onceki buyruklarla ili§ki yoniine gelince; Yilcc 
Allah diyor ki: Daha onceden emrolundugu §ekilde cihada gikip da, bu cl- 
had yolculugunuz esnasinda size, Islam selami ile selam verilecek olursa, sa- 
kin size bu §ekilde selam verenlere, sen mu’min degilsin demeyiniz. Aksi- 
ne, ona selamini alarak kar§ilik veriniz. £unkii boylelerinin iizerine islam hii- 
kiimleri caridir. 

2. Ayet-i Kerimenin Manasi ve Selamla§maya Dair Bazi Hiikiimler: 
ilim adamlan ayctin manasi ve te’vili hususunda farkli gorii§lere sahiptir- 
ler. ibn Vehb ile ibnii’l-Kasim, Malik’ten bu ayet-i kerimenin, aksirana “yer- 
hamukellah” demek ile, “yerhamukellah” diyene kar§ilik vermek hakkinda- 
dir. Ancak bu goru§ zayiftir. Bu ayetin sozlerinde buna delaiet eden bir §ey 
yoktur. Aksirana “yerhamukellah” d iyerek cevap vermek ise, kiyas yoluyla 
selami almanin kapsamina girmektedir. Eger imam Malik’ten bu sozii soyle- 
digi sahib olarak rivayet edilmi§se, Malik’in anlatmak istcdigi bu olmalidir. 
Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 
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ibn Huveyzimendad der ki: Eger hibe sevap igin (hibeyc kar^ihk verilme- 
si §artiyla yapilan hibe) ise, ayet-i kerimenin buna hamledilmesi caiz olabi- 
lir. Birisine kar§ilik vermesi §artiyla hibede bulunulacak olursa, o da muhay- 
yerdir. Dilerse o hibeyi kabul etmeyip reddeder, dilerse hibeyi kabul eder ve 
onun kar§ihginda kiymetini verebilir. 

Derim ki: Ebu Hanife’nin arkada§lari da bu kabilden goru§lerini belirtmi§ 
ve §oyle demi§lerdir: Buradaki tahiyye’den kasit, yiice Allah’in: “Veya aym- 
siyla kar§ilik verin” buyrugu dolayisiyla hediyedir. £iinkii selamin aynisiy- 
la geri verilmesine imkan yoktur. Ifadenin zahiri de, tahiyye’nin aym geri ve- 
rilmesini gerektirmektedir ki, bu da hediyedir. Hediyeyi kabul etmesi halin- 
de, ya onun ivazini vermesi, ve yahutta aynisim iade emrolunmu§tur. Selam- 
da ise boyle bir§eye imkan yoktur. Sevap (kar§ihk) §arti ile hibede bulunma- 
nin ve bu §artla hediye vermenin hukmiine dair agiklamalar, ileride er-Rum 
Suresi’nde yiice Allah’in: “Arti§ gostersin diye... verdiginiz herhangi bir 
§ey” (er-Rum, 30/39) buyrugunu a^iklarken in§aallah gelecektir. 

§u kadar varki, dogru olan burada tahiyye’den kastin selam vermek oldu- 
gudur. Ciinkii yiice Allah bir ba§ka yerde: “Onlar sana geldikleri zaman, Al¬ 
lah’in seni sel&mlamadigi tahiyye ile sel&mlarlar” (el-Miicadele, 58/8) di¬ 
ye buyurmaktadir. en-Nabiga ez-Zubyani de §oyle demi§tir: 

“Selamhyor (tahiyye) onlan aralarmdaki beyaz cariyeler 
Kirmizi ipek ortiiler ise, birbirine gatilmi? sopalar iizerinde.” 

§air de burada “tahiyye” ile selam vermeyi kastetmi§tir. Miifessirler toplu- 
lugu da bu gorii§tedir. Bu husus bu §ekilde anla§ildigina gore, ayet-i kerime¬ 
nin fikhi incelikleri ile ilgili olarak §unlari soyleyebiliriz: 

ilim adamlari, icma ile §unu kabul etmi§lerdir: Once selam vermek, te§vik 
edilmi§ bir siinnettir. Selami aimak ise, bir farizadir. ^iinkii yiice Allah: “Siz 
ondan daha giizeli ile selami aim veya aynisiyla karsilik verin” diye bu- 
yurmu§tur. 

Ancak, bir topluluk arasindan bir ki§i selami alacak olursa, bunun yeter- 
li olup olmayacagi hususunda gorii§ aynhklan vardir. Malik ile §afii, bunun 
yeterli olacagini ve musliiman bir kimsenin selam verenin soziiniin aymsi ile 
selamini almi§ olacagi gorii§iindedirler. Kufeliler ise, selam almanin muay- 
yen farzlardan (farz-i ayn’lardan) oldugu gorii§iinde olup §oyle derler: Selam 
vermek, selam almaktan farklidir. (mnkii selam vermek tatawu (nafile bir iba- 
det) dir. Onu aimak ise bir farizadir. Topluluk arasindaki bir gayri miislim, 
verilen selami alacak olursa, bu toplulugun uzerindeki selam alma farzini kal- 
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dirmaz. i§te bu da selam almamn bizzat her ki§inin ayn bir gbrevl olduftu 
nun delilidir. Katade ve el-Hasen der ki: Namaz kilan bir kimseye sol.1m vo- 
rilecek olursa, sozlu olarak selami alir ve bu §ekilde selam almasi, onun na- 
mazini yarida kesmi§ olmaz. giinkii o emrolundugu bir i§i yapmi§tir. 

Ancak, buna muhalefet etmi§lerdir. Birinci gorii§un sahipleri, F.bu Da- 
vud’un, All b. Ebi Talib’den, onun da Peygamber (sav)’den §u buyrugunu do- 
lil gosterirler: ‘Bir topluluk bir yerden gegtikleri takdirde, onlardan birisinin 
selam vermesi yeterli oldugu gibi, oturanlardan da birisinin o selami alma¬ 
si yeterlidir.” (1) 2 3 Bu buyruk ise, goru§ aynligi olan noktada acik bir na.ss (bir 
delil) dir. 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: Bu, muanzi (onunla $ati§an) bulunmi- 
yan liasen bir hadistir. isnadinda Said b. Halid diye bir ravi vardir ki, bu da 
Medine li Huzaahlardan, Said b. Halid’dir. Bazi hadis alimlerine gore onun 
livayetlerinde bir sakinca yoktur. Kimisi de bunun zayif bir ravi oldugunu soy- 
lemi§tir. Boyle diyenler arasinda Ebu Zur’a, Ebu Hatim ve Yakub b. §eybe de 
vardir. Ayrica bunlar, onun bu hadisini munker kabul etmi§lerdir. giinku, bu 
senet ile bu hadisi yalmzca o rivayet etmi§tir. Diger taraftan Abdullah b. el- 
Fadl, Ubeydullah b. Ebi Rafi’den hadis dinlemi§ degildir. ikisinin arasinda bun- 
dan ba§ka birka^ hadiste el-A’reg de vardir. Dogrusunu bilen Allah’tir. <2 -* 
Yine bu goru§u savunanlar, Hz. Peygamberin: “Az topluluk, qok toplulu- 
ga selam verir <3) buyrugunu delil gosterirler. Ayrica ilim adamlari, bir ki§i- 
nin topluluga selam verebilecegini icma ile kabul edip, kalabalik sayisinca 
selamini tekrarlamasina gerek olmadigini benimsediklerine gore, aym §ekil- 
de bir ki§i de topluluk adina selami alir ve digerlerinin bu konuda vekili ola¬ 
rak hareket eder. Farz-i kifayelerde oldugu gibi. 

Malik de Zeyd b. Eslem’den Rasulullah (sav)’in §oyle buyurdugunu riva¬ 
yet etmektedir: “Binek iistunde olan yuruyene selam verir. Bir topluluk ara- 
sindan bir ki§i selam verecek olursa, bu hepsi igin yeterli olur.” (4) 

ilim adamlanmiz der ki: i§te bu, bir ki§inin selami almasinin yeterli oldu- 
guna delildir. Zira, ancak vacip olan hususlarda “onlar i^in yeterli olur” ta- 
biri kullanilir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

Deiim ki: i§te ilim adamlanmiz bu hadisi boylece te’vil etmi§ (yorumlami§) 
ve bir ki§inin selami almasinin caiz olacagina dair bunu delil kabul etmi§ler- 
dir. Ancak Qok rahatlatici bir delil olarak gorulemez. 


(1) EbCt Davud, Edeb 140. 

(2) Ibn Abdi’l-Berr, et-Temhid, V, 290-291. 

(3) Buhari, isti’znn 4-7; Muslim, Selam 1, Edeb 46; Ebti D&vdd, Edeb 134; Musned, III, 444, 

VI, 19 i 

(4) Muvatta , Selam 1. 
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3. Seldmin Daha Giizeli tie Alinmasi: 

Yiice Allah’in: “Ondan daha giizeli ile selami aim veya aynisiyla kar- 
$ilik verin” buyrugunda sozu ge$en selamin daha giizeli ile alinmasi, “se¬ 
lamun aleykiim” diyen kimseye fazladan: “Aleykesselam ve rahmetullah” di- 
ye kar§ihk vermek suretiyle olur. Eger: “Selamun aleyke ve rahmetullah” di- 
yecek olursa, selami alan kimse “ve berakatuhu”yu ekler. i§te selamin nihai 
$ekli budur, bundan fazlasi ile selam alinmaz. Yiice Allah, -ileride yeri ge- 
lince agiklanacagi iizere- o §erefli hane halkindan: “Allah’in rahmeti ve be- 
reketleri iizerinize olsun” ( Hud, 11/73) diye selamlandiklanni haber vermek- 
tedir. §ayet, selam veren nihai §ekliyle selam verecek olursa, selami alan so- 
ziiniin ba§ina “vav” harfini ilave ederek: “Ve aleykesselamu ve rahmetulla- 
hi ve berdkatuhu” diye kar§ilik verir. Misliyle selami aimak ise, “esselamu aley¬ 
ke” diyene, “aleykesselam” diye kar§ilik vermektir. §u kadar varki, kendisi- 
ne selam verilen ki§i bir ki§i olsa dahi, butiin selamlamalann gogul lafzi ile 
olmasi gerekmektedir. (Esselamu aleykum ve aleykumusselam... §eklinde). 

el-A’me§, Ibrahim en-Nehai’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Tek ki- 
§iyc selam verdigin takdirde “esselamu aleykum” de. £unkii onunla birlik- 
te melckler de vardir. Selamin alinmasi halinde de bunun ?ogul lafzi ile ol- 
masi gerekir. lbn libi Zeyd der ki: Selam veren esselamu aleykum der, sela¬ 
mi alan da ve aleykumu’s-selam diye kar§ihk verir. Veya ona soylenildigi gi- 
bi o da esselamu aleykum der. i§te yiice Allah’in: “Veya aynisiyla kar$ilik 
verln” buyrugunun anlami budur. Selami alirken (tekil olarak) selamun 
aleyke (selam senin iizerine olsun) diye soylenmez. 

4. Selamla§mada Tercih Edilen ifade §ekli: 

Selamia§mada tercih edilen ve edebe uygun olan, yiice Allah’in isminin (es- 
Selam lafzinin) mahlukun isminden once zikredilmesidir. Nitekim §ani yiice 
Allah: “Selam olsun ilyas’a ” (es-Saffat, 37/130) diye buyurmaktadir. Ibra¬ 
him (a.s) kissasinda da §oyle buyurmaktadir: “Allah’in rahmeti ve bereket- 
leri iizerinize olsun ey hane halki!” (Iiud, 11/73) Yine Hz. ibrahimden (ba- 
basina): “Selam sana” (Meryem, 19/47) dedigini haber vermektedir. 

BuharT ile Miislim’in SahTh’inde Ebu Hureyre yoluyla gelen hadiste Rasu- 
lullah (sav)’in §oyle buyurdugu rivayet edilmektedir: 

Aziz ve celil olan Allah Ademi, boyu altmi§ zira olmak iizere (Adem’in ken- 
di suretinde yaratmi§tir.) (1) Onu yaratinca: Git §u topluluga selam ver dedi. 


(1) Muslim ’in Sahih’inde bu hadisle ilgili notta (Nevevi'den naklen) §oyle denilmekledir: 
"Bu rivayet, zamirin Adem’e ait oldugu hususunda agiktir.” ibn Hacer de §oyle demek- 
tedir. “Bu rivayet, zamirin Adem (a.s.)'e ait oldugunu soyleyenlerin gorii§ierini destek- 
lemektedir.” ( Fethu’l-Bari , VI, 422; aynca bk. XI, 5 v.d.) 
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-Bunlar meleklerden oturmakta olan bir topluluktu.- Onlann sana nv $ckll 
de selam vereceklerini dinle. Bu senin ve senin soyundan geleceklerln j»c- 
lami olacaktir. Bunun iizerine Adem gidip, esselamu aleykum dedi. Onlar da 
esselamu aleyke verahmetullah dediler. -Boylelikle fazladan ona "verahme- 
tullah” diye kar§ilik verdiler- i§te cennete girecek olan herkes, Adcmin su- 
reti iizre boyu altmi§ zira olarak girecektir. Ondan sonra insanlar §n ana ka- 
dar hilkat itibariyle eksilmeye devam etmektedirler." (1) 

Derim ki: Bu hadis-i §erif, sahih olmanin yaninda yedi hu.su.su da Hack* cl- 
mektedir: 

1. Hz. Adem’in yaratili§inin niteligini haber vcrmcklcdir. 

2. Allah’in liitfuyla biz cennete bu surete sahip kilmarak gireccftlz. 

3- Az sayida olanlann <;ok olanlara selam vermesi, 

4. Yiice Allah’in admin one alinmasi, 

5. Benzeriyle selam vermek. £unkii onlar da esselamu aleykum dlyc .sc- 
lami almi§lardi. 

6. Selami ahrken ona ilavede bulunmak. 

7. Kufelilerin belirttikleri §ekilde selam verilenlerin tiimunun selami alma- 
lan. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 


5. Selami Alirken Selam Verenin Once Anilmasi: 

Selami alirken, kendisine selam vereni once anacak olursa, haram ya da 
mekruli i§lemi§ olmaz. Qilnku Peygamber (sav)’in bu §ekilde selam aldigi sa- 
bit olmu§tur. Hz. Peygamber, giizel bir §ekilde namaz kilamayan adamm, ken¬ 
disine verdigi selamini: “Ve aleykesselam. Hadi geri don (bir daha) namaz 
kil. ^iinkii sen namaz kilmi§ olmadin” diye cevap vermi§ti. (2) 3 

Hz. Ai§e de Peygamber (sav)’in Hz. Cebrail’in kendisine selam gonderdi- 
gini haber verince; “Ve aleyhisselam ve rahmetullah" diye selamini almigti. 
Bunu da Buhari rivayet etmi§tir. <3) 

Hz. Ai§e’nin hadisindeki fikht inceliklerden birisi de §udur: Bir ki§i bir ba§- 
ka ki§iye selam gonderecek olursa, dogrudan dogruya ona selam veriyormu§ 
gibi onun selamini almasi gerekir. 

Bir adam Peygamber (sav)’a gelip: Babam sana selam gonderdi deyince 
Hz. Peygamber de: “Aleyke ve ala Ebikesselam” yani, sana ve babana selam 
olsun, diye selamini almi§tir. (4) Nesai ve Ebu Davud, Cabir b. Siileym’den 


(1) Buhari, Enbiya I, isti’zan 1, Cennet 1. 

(2) Bu.hd.ri, Ezan 122, Eyman 15, isti’zan 18; Muslim , Salat 45; EbCi DavOd, Salat 143; Tirmi- 
zi, Salat 110; isti’zan 4; Nesai, iftitah 7, Tatbik 15, Sehv 67; Ibn Mdce, ikametu’s-Sallt 72 . 

(3) Buhdri, Ffedailu Ashnbi’n-Nebiyy 30, isti’zan 19. 

(4) Musned, V, 366. 
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§oyle dedigini rivayet etmektedirler: Rasulullah (sav) ile kar$ila$tim ve: 
“Aleykesselamu ya Rasulallah (Sana selam olsun ey Allah’in Rasulii) dedim, 
O da: Aleykesselamu deme. £iinkii aleykesselam, oluye selam §eklidir. Fa- 
kat bunun yerine esselamu aleyke de.” (1) 

5?u kadar var ki, bu hadis sabit degildir. (2) Ancak, Araplann kotu husus- 
larda beddua ettikleri ki§inin adim ba§a almalan adetleridir. Mesela araplar: 
Uzerine olsun Allah’in laneti ve Allah’in gazabi, derler. 

Yiice Allah da §oyle buyurmu§tur: "Ve senin iizerinedir lanetim kiyamet 
giiniine kadar.” (Sad, 38/78) Yine olmu§lere selam verirken §airlerin ali§agel- 
dikleri ve adet edindikleri usul de bu idi. §u beyitlerinde oldugu gibi: 

l—jt *1—I—* * —— (■ ^ —- til—dp 

“Sana olsun Allah’in selami, ey Kays b. Asim! 

Ve rahmeti, rahmet dilemeyi murad ettik^e.” 

Bir diger $air e$-§emmah da §oyle demektedir: 

dll Jl_j Ss jl—;j j— fSL— viL_Jp 

“Sana aelAm bir emirden ve bereket ihsan etsin 

Allah’in kudret eli, o parampar^a olmu§ deri ^adira." 

Hz. Peygamberin ona bu fekilde selam vermesini yasaklayi§ sebebi, olu- 
ler hakkmda me§ru olan selam lafzimn bu olu§undan dolayi degildir. Hz. Pey¬ 
gamberin hayatta olanlara selam verdigi §ekilde oliilere de selam verdigi ve 
§oyle buyurdugu sabit olmu§tur: “( j\ u, j^y f y > ) Ey 

mu’minler toplulugunun diyan, selam sizlere. Allah’in izniyle biz de sizlere 
kavu§acagiz.” (3) 

Hz. Ai§e (r.anha) de §oyle sormu§tu: Ey Allah’in Rasulii, kabristana girdi- 
gim takdirde ne soyleyeyim? §oyle buyurdu: “(o*^ 1 jL-oJi >1 fSJ* f 5Ui) : Se¬ 
lam sizlere ey mu’minler diyarimn sakinleri” de. (4) 

Ileride yiice Allah’in izniyle et-Tekasur Suresi’nde (102. Sure); kabir ziya- 
retine dair agiklamalar gelecektir. 


(1) Eba Davud, Libas 25, Edeb 140; Tirmizi, isti’zan 28; Miisned, III, 482. 

(2) Ancak Tirmizi, hadisi kaydettikten sonra, "Bu, hasen, sahih bir ha distir” demektedir. 

(3) Muslim, Tahare 39; Eba DavUd, Cenaiz 79; Ibn Mace, Ziihd 36; Miisned, II, 300, 375, 408. 

(4) Muslim, Cenaiz 103, 104; Nesai, Cenaiz 103; Musned, VI, 221. Bu ve bundan oncekine 
benzer rivayetler igin bk.: ibn Mace, Cenaiz 36; Musned, V, 353, 360, VI, 71, 76, 111, 180. 
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Derim ki: Hz. Ai§e’nin rivayct ettigi hadis ile digerlerinin kabrl.siuruton gr* 
?ip oiaya yakla§ma sirasinda biitiin kabir ahalisine selam vermek hakkinda; 
Cabir b. Suleym’in rivayet ettigi hadisin de yalnizca kabir ziyareti kastiyla ora- 
dan gegi§ hakkinda olmasi da muhtemeldir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

6. Selamla§maya Dair Diger Hiikiimler: 

Binekh olamn yuruyene, ayakta olamn oturana, azinligin gogunluga .selAm 
vermelen sunnettendir. Ebu Hureyre’nin rivayet ettigi Miislim’in Sahih’lndc 
yer alan hadis-i §erifte boyle zikredilmi§tir. Ebu Hureyre dedi ki: RasOluIlah 
(sav) §6yle buyurdu; “Dinckli olan yiirCiyene selam verir .. (1) 2 

Bu hadiste mertebe itibariyle yuksek oidugundan dolayi binek iizerindc 
olandan ba§lamaktadir. Aynca bu binekliyi buyiiklenmekten uzakla§tirir. 
Yiiruyen hakkinda da binekli hakkinda soylendigi gibi soylenmi§tir. Yine §by* 
le deniimiftir: Oturamn, vekar, sebat ve sukun hali iizere oidugundan dola- 
yi yuruyene gore iistiin bir meziyeti vardir. Zira yiiruyenin hali bunun tarn 
aksidir. Azinligin gogunluga selam vermesine gelince, bu da muslumanlarin 
goklugunun ve gogunlugunun §erefine riayetten dolayidir. Buhari hadis-i §e- 
rifte aynca: “Kiiguk de buyiige selam verir” fazlaligim da kaydetmektedir. (2 > 

Biiyiigun kiigiige selam vermesine gelince, E§’as, el-Hasen’den kiiguk 
gocuklara selam verilmesi gdrii§iinde olmadigini rivayet etmektedir. O der 
ki: Ctinkii selamin alinmasi bir farzdir. Kiiguk gocugun ise selam verme yii- 
kumliiliigii yoktur. O halde kiigiik gocuklara selam vermemek gerekir. ibn 
Sirin’den ise, onun kiiguk gocuklara selam vermekle birlikte onlara sesini i§it- 
tirmedigi rivayet edilmi§tir. 

Him adamlannin gogunlugu der ki: Kiiguk gocuklara selam vermek, onu 
terketmekten daha faziletlidir. BuharT ile Miislim’de es-Seyyar’dan §oyle de- 
digi nakledilmektedir. Sabit ile beraber yiiriiyordum. gocuklarin yanmdan geg- 
ti, onlara selam verdi. O da, Enes ile birlikte yiirurken, Enes’in gocuklarin ya- 
nindan gegip, gocuklara selam verdigini zikretti. Enes de Peygamber (say) 
ile birlikte yiirtirken, gocuklarin yanmdan gegtigini, onlara selam verdigini 
zikretti. Bu Miislim’in lafzidir. (3) Boyle davranmak, Hz. Peygamber’in biiyiik 
ahlaki ciimlesindendir. Bununla kiigiik gocuklarin bu gibi §eylere ali§tirilma- 
sina i§aret oldugu gibi, siinnetlerin ogretilmesine te§vik ve onlann §er’i 
adap iizere egitilmeleri de sozkonusudur. O halde bunlara uymak gerekir. 


(1) Buhari, isti zan 5, 6; Muslim, Selam 1; Ebd Davdd, Edeb 133; Tirmizi, isti’zan 14; Mu- 
vatta, Selam 1; Miisned, III, 444, VI, 19, 204. 

(2) Buhari, isti’zan 4, 7; Ebt2 Ddvdd, Edeb 134; Miisned , II, 314. 

(3) Muslim, Selam 15; Buhdri, isti'zan 15; Tirmizi,, isti’zan 8; Darimi, isti’zan 8. 








Hanimlara selam vermek ise caizdir. Ancak, §eytanin dUrtmcsi, yahut ha- 
ince bir baki§ suretiyle onlarla konu§maktan fitne korkusu dolayisiyla geng 
hanimlar bundan miistesnadir. Ya§lanip kocami§ ve acuze olmu§ hanimlara 
ise, soziinu ettigimiz hususlardan yana gtiven altinda olundugundan dolayi 
selam vermek gtizeldir. Ata ve Katade’nin goru§ti budur. Malik ve ilim 
adamlarindan bir gurup da bu kanaattedir. 

§u kadar var ki, Kufeli alimler, selam verenin kadinlara mahrem olmama- 
si halinde selam vermesini kabul etmez ve §oyle derler: Ezan okumak, ka- 
met getirmek, namazda Kur’an’i agiktan okumak kadinlardan sakit oldugu- 
na gore, selami almalan da onlardan sakittir. O bakimdan hanimlara selam 
veiilmez. Ancak sahili ulan birinci goiu^lur. 

(Jiinku Buhari, Sehl b. Sa’d’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Bizler 
cuma giinii gelmesinden dolayi sevinirdik. Ona, neden diye sordum, dedi ki: 
Bizim kocami§ bir kadin vardi. Bu kadin Budaa’ya -ibn Mesleme der ki: Me- 
dine’de bir hurmaligin adidir- birisini gonderir, oradan pazi kokleri aldinr, 
bunu tencereye koyar, iizerine de birkag tane arpa ogutiir atardi. Cuma na- 
mazini kildik mi, namazdan <jikip onun yanina gider, ona selam verirdik. O 
da bu pi§irdigi yemegi onumuze getirir, koyardi ve bundan dolayi sevinir¬ 
dik. () sirada, ancak cuma namazim kildiktan sonra kaylule yapar (ogle vak- 
li dinlcnmcyc v<-‘kilir) ve yemek yerdik." (1) 

8. Seldm §ekli ve Adabi: 

Selamin da, selamin alini§inin da i§itilecek sesle olmasi sunnettir. Parmak- 
la veya elle i§aret, §afii’ye gore yeterli degildir. Bize gore uzak olunmasi ha¬ 
linde yeterli gelir. ibn Vehb, ibn Mes’ud’dan §oyle dedigini rivayet etmekte¬ 
dir: es-Selam, aziz ve celil olan Allah’in isimlerindendir. Allah, onu yeryiizu- 
ne dagitti. O bakimdan onu kendi aranizda yayginla§tirimz. Ki§i, bir toplu- 
luga selam verip de onlar da selamini alacak olurlarsa, onlardan bir derece 
iistiin olur. (Junkii onlara (bunu) hatirlatmi§ olur. §ayet onlar selamini al- 
mayacak olurlarsa onlardan daha hayirli ve da ha ho§ olanlar onun selami- 
ni alirlar. 

el-A’me§ de, Amr b. Murre’den, o, Abdullah b. el-Haris’den §oyle dedigi¬ 
ni rivayet etmektedir: Ki§i, bir topluluga selam verecek olursa, onlara bir de¬ 
rece ustiinlugii olur. Eger onlar selamini almayacak olurlarsa, melekler onun 
selamini alirlar ve onlara lanet okurlar. 

Selami alan ki§i, cevabini i§ittirmelidir. Qiinkii selam verene selamini al- 
digini i§ittirmiyecek olursa, ona cevap vermi§, yani selamini almi§ olmaz. Ni- 
tekim, selam veren bir kimse de eger sesini selam verdigi kimselere i§ittir- 


(1) Buhari, Mars 21, Et’imc 17, isti’zan 1 6 . 
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meyecek olursa, ona selam vcrmi* sayilmaz. Aym §ekildc scl.lmi tilunin (in 
selami aldigi i§itilmiyecek olursa, selama ccvap vermi$ olmaz. Pcygambri 
(sav)’in da §oyle buyurdugu rivayet edilmi§tir: “Selam verdiginiz takdirde *r~ 
sinizi i§ittiriniz. Selami aldigimz takdirde de sesinizi i§ittiriniz. Otunuak 
olursaniz, guvenlikle oturunuz. Kiminiz, kiminizin soziinii de ahp (ba$ka yc- 
re) ta§imasin.” (1) 

ibn Vehb der ki: Bana Usame b. Zeyd, Nafi’den §oyle dedigini liaber ver- 
di: §am fakihlerinden Abdullah b. Zekeriyya diye amlan bir adam ile yolda 
yuriiyordum. Binegimin kuguk abdestini bozmak ign durmasi bonl ahkoy- 
du. Daha sonra ona yeti§tim, fakat selam vermedim. Bana, sclfim vermcye- 
cek misin dedi. §oyle dedim: Ama az once seninlc beraberdim. Dcdl kl: Dr- 
digin gibi olsa dahi (yine vereceksin). ^unkii Rastilullah (sav)'in arkudM*la- 
ri birlikte yururler, bir agag aralarina girer, oniari blrlblrlnden ayirirdi, 1'nknt 
bir araya geldikleri vakit yine biri otekine sclAm vcrlrdl. 

9. K&firin Selamim Aimak: 

Kafirin selamim almamn hukmiine gelince, selAm verdi£l takdirde ona: "Ve 
aleykum” denilerek selami alinir. 

ibn Abbas ve ba§kalan der ki: “Bir selSmla selAmlandiginizda” ayetinden 
maksat §udur: Eger bu selami veren ki§i mu’min ise, “siz ondan daha giize- 
li ile sel§mi aim.” §ayet size selami veren bir kafir ise, Rasulullah (sav)’in 
dedigi §ekilde o selam alinarak onlara: “Ve aleykum” denilir. Ata ise der ki: 
Ayet-i kerime yalmzca mu’minler hakkindadir. Onlann di§inda selam veren 
olursa ona hadis-i §erifte belirtildigi gibi “aleyke” diye cevap verilir. 

Derim ki: Kafir’in selami alinirken “ve aleyke” diye vav harfi ba§a getiri- 
lerek selamin alinacagi belirtildigi gibi, Miislim’in Sahih’inde vav’siz olarak 
sadece “aleyke” diye gelmi§tir. Manasi a^ik olan rivayet de budur. “Vav” ile 
birlikte selamin alinmasim ifade eden rivayetlerde ise, anla§ilmasi gu£ olan 
bir taraf vardir. Qunkii, atif edati olan vav, ortakligi gerektirmektedir. Bu ise, 
onlann bize bliim ile beddua etmelerinde bizim de onlarla beraber ortak ol- 
mamizi gerektirir. Bundan dolayi bunu te’vil edenlerin farkh goru§leri var¬ 
dir: Bu gorii§ler arasinda en uygun olam §oyle demektir: Buradaki “vav", nor¬ 
mal ozelligi ile atif igindir. 

§u kadar varki, bizim onlara bedduamiz kabul olunur. Fakat onlann bize 
beddualan kabul olunmaz. Nitekim Peygamber (sav) da boyle ifade buyur- 
mu§tur. Bu “vav”in fazla oldugu da soylenmi§tir, istinaf (ciimle ba§i olmak 
iizere) oldugu da sdylenmi§tir. Ancak en uygun olam birinci goru§tur. 


(1) Kurtubi’nin de "Ruviye: Rivayet edildi...” diyerek bn d is in sihlmtinden einin olmndigi- 
na i§nrer eitigi bu rivayeti, elimizin altindnki badis kaynaklarincja tespit edemedik. 




“Vav”siz rivayet mana ilibariylc daha guzeldir. Ancak “vav"li rivaycl daha sa- 
hih ve daha me§hurdur, ilim adamlannin gogunlugu da bu rivayeti benim- 
semi§tir. 

10. Zimmet Ehlinin Selamini Almanm Hiikmii: 

Zimmet ehlinin selamini aimak hususunda goru§ ayriligi vardir. Musluman- 
lann selamini aimak gibi onlarin da selamini aimak vacip midir? ibn Abbas, 
e§-§a’bl ve Katade, ayet-i kerimenin umum ifade etmesini ve sahib siinnet- 
te onlarin selaminin alinmasini emreden buyruklan delil gostererek bu go- 
rii§u kabul etmi§lerdir. 

E§heb ve ibn Vehb’in kendisinden yaptigi rivayete gore Malik, bunun va¬ 
cip olmadigi gorii§undedir. Eger zimmet ehlinin selamini alacak olursak, yal- 
mzca “aleyke” deriz. Ibn Tavus; zimmet ehlinin selamini ahrken 
Selam senin iistiine yiikselsin; yani selam iizerinden kalksin, diye cevap ver- 
meyi tercih etmi§tir. 

Bazi ilim adamlarimiz ise, “essilam” demeyi tercih etmi§lerdir. Bundan ka- 
sit, ta§’tir. Malik ve ba§kalannin bu husustaki goru§leri hadis-i §erifte belir- 
tilene uygun ve yeterlidir. ileride Meryem Suresi’nde Hz. ibrahim’in babasi- 
na sbylcdigi haber verilen: " Selam sana” (Meryem, 19/47) buyrugunu agik- 
lai ken zimmet ehline oncelikle selam vermeye dair agiklamalar gelecektir. 

MOslim’in Sahih’inde Ebu Hureyre’den Peygamber (sav)’in §oyle buyurdu- 
gu rivayet edilmektedir: “iman etmedikge cennete giremezsiniz. Birbirinizi 
sevmedik^e de iman etmi§ olamazsimz. i§lediginiz takdirde birbirinizi seve- 
ceginiz §eyi size gostereyim mi? Aramzda selami yayginla§tinmz.” (1} 

i§te bu, selamin mu§rikler di§arda olmak tizere miislumanlar arasinda yay- 
ginla§tinlmasini gerektirmektedir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

11. Kimlere Selam Verilmez: 

Namaz kilana selam verilmez. Selam verilecek olursa, namaz kilan muhay- 
yerdir. Dilerse parmagiyla i§aret ederek selamini alir, dilerse namazini biti- 
rinceye kadar selami almaz. Namazi bitirdikten sonra selami alir. 

Def’i hacette bulunana da selam vermemek gerekir. Verilecek olursa, se¬ 
lami alma yukiimlulugu yoktur. Boyle bir durumda iken adamin birisi Pey¬ 
gamber (sav)’in yanina ugrar, Hz. Peygamber ona §u cevabi verir: “Benim bu 
halde oldugumu goriir veya bu halde beni bulursan bana selam verme. Qiin- 
kii (bu haldeyken) bana selam verecek olursan, senin selamini almam.” 1 (2) 


(1) Muslim, iman 93; EbCi Davud, Edeb 131; Tirmizi, Sifntu’l-Kiyame 56, isti'zan 1; ibn Ma¬ 
ce, Mukaddime 9, Edeb 11; Miisned, 1, 165, 167, II. 391, 442, 477, 495, 512. 

(2) ibn Mace, Tahare 27. 




Kur’an okuyana da selam vcrcrek okumasini kcsmcye schcp olunmu/. 
Kur’an okuyana selam verilecek olursa, muhayyerdir. Dilerse selAmi alir, dl 
lerse okumasini bitirinceye kadar selami almaz. Okumasini bitirdlkten son 
ra selami alir. Avretini agmi§ oldugu halde liamama girene veya hamam Ik* 
ilgili bir me§guliyette bulunana da selam verilmez. Bu durumda olmayana ise 
selam verilir. 

12. Selam Vermenin ue Almamn Ecri: 

Yiice Allah: “§iiphesiz Allah her§eyin hesabmi hakkiyla yapandir" buy 

rugundaki “hastb” kelimesi, koruyup gozetleyici demektir. Munun kAII gclcn 
anlaminda oldugu da soylenmi§tir. “Hasbukellah: Allah sana yetcr " lladculn* 
de oldugu gibi. 

Katade der ki: HasTb demek, hesaba yeken demektir. Member yemek yl- 
yene (muvakil) anlaminda ekil denilmesi de bOylcdlr. Bunun hcaAblan lull 
vezninde bir kelime oldugu da sdylenmi$tir. Murada bu Nil'aiin zikrodllmonl 
gayet guzeldir. Qunkii ayet-i kerimenin Made eltiftl mana, Insanm yaptifltn- 
dan fazlasini almasi yahut daha azini veya tarn kar$iligim alma.n lie llgllldlr. 

NesaT’de Imran b. Husayn’dan §oyle dedigi rivayet edilmcktedlr: Bey- 
gamber (sav)’in yaninda bulunuyordum. Bir adam geldi ve selam vererek; es¬ 
selamu aleykum dedi. Rasulullah (sav) onun selamini aldi ve: “On” diye bu- 
yurdu. Sonra adam oturdu. Daha sonra bir ba§ka ki§i geldi, o da: Esselamu 
aleykum ve rahmetullah dedi. Rasulullah (sav) onun da selamini aldi ve: “Yir- 
mi” dedikten sonra adam oturdu. Bir digeri daha geldi ve: Esselamu aleykum 
ve rahmetullahi ve berhakatuhu dedi. Rasulullah (sav) onun da selamini al¬ 
di ve: “Otuz” dedi. (1> 

Goruldiigu gibi bu haber tefsir edici bir haber olarak gelmi§tir. O da §u- 
dur: Her kim musliiman karde§ine selamun aleykum diyecek olursa ona, on 
hasene yazilir. Eger esselamu aleykum ve rahmetullah diyecek olursa, ona 
yirmi hasene yazilir. §ayet esselamu aleykum ve rahmetullahi ve berakatu- 
hu diyecek olursa, ona otuz hasene yazilir. Selami alana da aym §ekilde ecir 
verilir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 




^AV lij Jj>- 


(1) Ebu DauUd, Edeb 132; Tirmizl, isti’znn 2. 


87. Allah (O’dur ki) O’ndan ba§ka iiah yoktur. Andolsun ki O, ger- 
£ekle§eceginden hi^ §iiphe olmayan Kiyamet giiniinde hepini- 
zi mutlaka bir araya toplayacaktir. Allah’tan daha dogru sozlii 
kimdir? 


Yiice Allah’in: “Allah (O’dur ki) O’ndan ba§ka ilah yoktur” buyrugu, miib- 
teda ve haberdir. “(f&^J): Andolsun ki O, mutlaka hepinizi bir araya 
toplayacaktir” buyrugunun ba§indaki “lam” yemin igindir. 

Bu ayet-i kerime, oldiikten sonra dirili§ hakkinda §iipheye dii§en kimse- 
ler hakkinda nazil olmu§tur. Yuce Allah kendi zatina yemin ederek bunun 
ger£cklc§cccgini bildirmektedir. Eger “lam”dan sonra (fiilin sonunda.) §edde- 
li bir “nun” geliyor ise, o “lam” kasem “lam”idir. Buyrugun anlami, oliim ile 
ve yerin altinda Kiyamet giiniine kadar toplayacaktir derler, §eklindedir. Ba- 
zilan, buradaki (o 1 !) edati ifadede bir siradir (fazladan gelmi§tir), anlami ise, 
mutlaka Kiyamet giiniinde hepinizi bir araya toplayacaktir §eklindedir. 

Kiyamete bu ismin verili§ sebebi ise, insanlann o giinde, aziz ve celil olan 
alemlerin Rabbi huzuruna kalkacaklarindan dolayidir. Yuce Allah §oyle bu- 
yurmaktadir: ‘Yoksa onlar, biiyiik bir gun igin muhakkak tekrar diriltilecek- 
lerini sanmiyorlar mi ki. 0 giinde insanlar Alemlerin Rabbi’nin huzuruna 
kalkacaklardir. u (el-Mutaffifin, 83/4-6) §oyle de denilmi§tir: Kiyamet giinii, 
insanlar kabirlerinden kiyamet igin kalkacaklarindan dolayi bu ad verilmi§- 
tir. Yiice Allah §oyle buyurmaktadir: "0 gun onlar, kabirlerinden hizlica gi- 
kacaklardir. ” (el-Mearic, 70/43) Kiyamet kelimesinin ash “vav”hdir. 

“Allah’tan daha dogru sozlii kimdir?” buyrugundaki Soz” keli¬ 

mesinin nasb edilmesi, beyan oldugundandir. Anlami, Allah’tan daha dog¬ 
ru sozlii higbir kimse yoktur, demektir. Hamza ve el-Kisai, (jj—>0 kelimesi- 
ni “sad” yerine “ze” harfi ile; ( ) diye okumu§lardir. Digerleri, “sad” ile oku- 

mu§lardir. Kelimenin ash “sad” iledir. Bu iki harfin mahreg bakimindan bi- 
ribirlerine yakinhgi dolayisiyla “sad” yerine “ze” ile okumu§lardir. 



88. Allah, onlari kazandiklan yiiziinden ba§ a§agi yikivermi§ken, mii- 
nafiklar hakkinda ne diye iki guruba ayrildmiz? Allah’m saptir- 
digim dogru yola getirmek mi istiyorsunuz? Allah’in saptirdi- 
gina asla dogru bir yol bulamazsiniz. 



A 

Ayetin Nuzul Sebebi: 

“Miinafiklar hakkinda ne diye Iki guruba ayrildiniz.” Nc cliyc* blrblrln- 
den farkh iki guruba, iki firkaya bolundiinuz. Muslim’de, Zeyd b. Sablflcn 
gelen rivayet gore, Peygamber (sav) Uhud’a giktiginda beraberinde olanlar- 
dan bir kesim geri d6nmii§tu. Bunun iizerine Peygamber (sav)’in asliabi, on- 
lar hakkinda iki guruba boliindii. Kimisi: Onlan oldiirelim dedi, kimisi do: 
Hayir oldurmeyelim, dedi. Bunun iizerine: w ... miinafiklar hakkinda ne di¬ 
ye iki guruba ayrildiniz” ayeti nazil oldu. (1) 2 

Bunu Tirmizi rivayet etmi§ ve §unu eklemi§tir: Peygamber buytirdu ki: "Ihi 
Medine (Tibe)’dir.” Yine §oyle buyurdu: “Ate§ nasil ki demirin pisliftinl glde- 
riyor ise, bu fehir dc pisliklcri oylccc di§an $ikartir.” Tirmizi dcdl ki: Hu lia 
sen, sahih bir hadistir. <2) 

Buhari de der ki: “Bu Ttbe’dir. Ate§ nasil ki g0mil§0n pisllklcrlnl (ynliHn* 
ci maddelerini) uzakla§tinyor ise, bu §ehir de bu $ekllde pin ve murdnr olmi- 
lari di§ari gkartir.” (3) 

Burada kastedilen miinafiklar, Uhud giinii RasOlullah (nav)'a yardiindan vnz- 
gegip, onunla birlikte <pkmi§ken askerlerini de geri alip t'ckilcn Abdullah b. 
Ubeyy ve arkada§laridir. 

Nitekim buna dair a^iklamalar, Al-i Imran Suresi’nde (.3/153- ve sonraki 
ayetlerin tefsiri) gegmi§ bulunmaktadir. 

Ibn Abbas ise der ki: Bunlar Mekke’de iman edip hicreti terkeden bir top- 
luluktur. ed-Dahhak der ki: Aynca bunlar §oyle derlerdi: Eger Muhammed 
(sav) galip gelirse, onun peygamber oldugunu bilmi§ oluruz. §ayet bizim kav- 
mimiz galip gelirse biz bunu daha qok severiz. Bunun uzerine musliimanlar, 
bunlar hakkinda iki guruba aynldilar. Bir kesim onlan dost ediniyor, bir ke¬ 
sim de onlardan uzak kaliyordu. Bunun uzerine aziz ve celil olan Allah da: 
“Miinafiklar hakkinda ne diye iki guruba ayrildiniz?” diye buyurdu. 

Ebu Seleme b. Abdurrahman ise, babasindan (Abdurrahman b. Avftan) nak- 
Iettigine gore, bu ayet-i kerime, Medine’ye gelen ve miisluman olduklarim 
a<pklayan bir topluluk hakkinda nazil olmu§tur. Bunlar Medine’nin sitmasi- 
na ve ate§li hastaligina yakalandilar. Bunun uzerine ba§ a§agi donduriiliip, 
Medine’den gikip gittiler. 

Peygamber (sav)’m ashabindan bir gurup onlarla kar§ila§inca: Ne diye ge¬ 
ri doniiyorsunuz? diye sordular, §u cevabi verdiler: Medine’nin sicagindan ra- 
hatsizlandik. O bakimdan orada kalmak i§imize gelmedi. Bu sefer kar§ilan- 
na gikanlar §oyle dediler: Bu hususta Rasulullah (sav) sizin igin uyulacak bir 

(1) Miislim, Sifatu’l-Munafikun 6. 

(2) Tirmizi, Tcfsir 4. sure 14. 

(3) Buhari, Tefsir 4. sure 15, FedSili’l-Medine 10, Megazi 17; Miisned, V, 184, 187, 188. 
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ornek olmuyor mu? Ashabin bir bolumii: Bunlar miinafiklik ettiler derken, 
bir bolumii de: Miinafiklik etmediler, miisliimandirlar dediler. 

Bunun iizerine yiice Allah da: “Allah onlari kazandiklari yuziinden ba§ 
a§agi yikivermi§ken, munafiklar hakkinda ne diye iki guruba ayrildi- 

niz” ayetini indirdi. (1) 

Nihayet Medine’ye geldiler ve kendilerinin muhacir olduklarim iddia et¬ 
tiler. Bundan sonra da irtidat ettiler. Rasulullah (sav)’dan, ticaret yapmak iize- 
re kendilerine ait bir takim mallari getirmek iizere Mekke’ye gitmek igin izin 
istediler. Mii’minler de onlar hakkinda anla§mazhga dii§tii. Kimisi bunlar mii- 
nafiktirlar derken, kimisi de: Hayir mti’mindirler, dedi. 

Yiice Allah buylclikle onlann miinaftk olduklarim acikladi ve bu ayet-i ke- 
rimeyi indirerek onlari dldiirmeyi emretti. (2) 

Derim ki: Bu konudaki (son) iki g6rii§u, bu ayetten sonra gelen: Allah yo- 
lunda hicret edinceye kadar...” buyrugu desteklemektedir. Birincisi ise na- 
kil itibariyle daha sahihtir. 

BuharT, Muslim ve Tirmizi’nin tercih ettigi de odur. “iki gurup” anlamina 
gelen: () kelimesi hal olarak nasb olmu§tur. Nitekim (Lw*ii eLlu ): Ne diye 
ayaktasin dedigimizde, “ayaktasin” anlamindaki kelime hal’dir. Bu agiklama 
d-Ahfc§'den nakledilmi§tir. Kufeliler der ki: Bu, “(^ L*) : Ne diye ...mz”in 
haberidir. 

Nitekim, (cools') kelimelerinin haberi gibidir. Haberin ba§ina da elif 
lam'in gelmesini de caiz kabul ederler. 

ei-Ferra ise ): Onlanba§ a§agietti” buyrugu, onlan kiifre don- 

diirdu ve ba§ a§agi gevirdi demektir, der. en-Nadr b. §umeyl ve el-Kisai de 
boyle demi§tir. 

( 0-3'? Bir §eyi ba§ a§agi gevirmek veya onun ba§ini sonuna dondiir- 

mek demektir. ( ) ise ) ile aym anlamda olmak iizere, ba§ a§a- 

gi dondurtilmii?, demektir. Abdullah ile Ubey (Allah ikisinden de razi olsunl’in 
kiraatinde ise, -hemzesiz olarak-: (-fA ) §eklindedir. 

Abdullah b. Revaha der ki: 


1—J—JJ' — S 



“Kapkaranlik bir fitneye ba§a§agi ddndiiriildiiler 
Gecenin karanligini andiran, arkasindan fitneler gelen.” 


(1) Miisned, I, 192. Suyuti, ed-Durru’l-Mensur, II, 6l0'de, senedinin munkati oldugiinu kayd 
etmektedir. 

(2) Suyuti, ed-Durru’l-Mensur, II, 610. 
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Bir ki§inin daha onceden kurtulmu§ oldugu bir i§e tekrar ddmlihOlmral 
ni ifade etmek igin de: ( J Ajo'*» 0 S:j\ ) denilir. 

(Bu kokten gelen) er-Rukusiyye ise, hristiyanlarla Sabiiler arasinda bir Inan- 
ca saliip olan bir kavimdirler. 

Ekin dovuidiigu esnada okuziin harmamn ortasinda durup, diger okiizle* 
rin de etrafinda durmasi halinde, duran okiize: (^bJi ) denilir. 

“Allah’in saptirdigmi dogru yola getirmek mi istiyorsunuz?" Yani on 
lar hakkinda mti’minler gibi hiikum verilmek suretiyle onlan sevaba, tviv mi 
yoneltmek istiyorsunuz? 

“Allah’in saptirdigma asla dogru bir yol bulamaz.sin." Yani, bbylr bil l 

sini hidayete, dogruluga ve dogruyu istemesine sebcp olacak bir yola llelc- 
mezsin. Bu ise, hidayetlerini kendilerinin yaratliklanm soyleyen Kadcrlyyc 
ve aym kanaati savunan diger firkalarin kanaatlerini reddetmektcdlr. 

Nitekim, buna dair aqaklamalar daha onceden (el-Fatiha Suresi, 31. baglik- 
ta) ge£mi§ bulunmaktadir. 
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89- Onlar kendileri gibi sizin de kafir olup boylece birbirinize e§it 
olmamzi arzu ederler. O halde Allah yolunda hicret edinceye ka- 
dar i^lerinden kimseyi veli edinmeyin. Eger yiiz ^evirirlerse, on- 
lan buldugunuz yerde yakalayip olduriiniiz. Ve onlardan hi^bir 
veli ve hi^bir yardimci edinmeyin. 
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90. Sizinle aralannda anla§ma bulunan bir kavme siginanlar yahut 
hem sizinle, hem kendi kavimleriyle sava§maktan gogusleri 
daralarak size gelenler mustesnadir. Allah dileseydi, elbette 
onlari uzerlerinize saldirtir, sizinle sava§irlardi. §ayet onlar 
sizden uzak dump da sizinle sava§mazlar, sizinle bari§ i^inde 
kalmak isterlerse artik Allah size onlarin aleyhine bir yol birak- 
mami$tir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi be§ ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Miinafiklardan Teberri ve Hicret: 

Yiice Allah’in: “Onlar... sizin de kafir olmanizi arzu ederler” onlar 
da kiifiir ve miinafikhkta kendileri gibi ve e§it olmanizi temenni ettiier, de- 
mektir. 

Yiice Allah da boylelerinden teberri edip uzakla§mayi emrederek §oyle bu- 
yurmaktadir: “O haldc Allah yolunda hicret edinceye kadar, i^lerinden kim- 
seyl veil edinmeyin.” Nitekim bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: “Hic¬ 
ret cdcnc kadar sizin onlarla higbir vel&yet bagimz yoktur.” (el-Enfal, 8/72) 

I Herd birkav turlGdtir. Bunlardan birisi Peygamber (sav)’a yardimci olmak 
Ozere Mcdinc'yc hicret etmekti. Bu hicret, Hz. Peygamber (sav): “Mekke’nin 
Idhinden sonra hicret yoktur” (1) 2 buyruguna kadar, islam’in ilk donemlerin- 
de vacip (farz) idi. 

Peygamber (sav) ile birlikte gikilan gazalarda munafiklarin hicreti (onlar- 
dan uzakla§mak) de boyledir. 

Dar-i harpte islama girenlerin hicret etmesi (Dar-i islam’a gog etmesi) de 
aym §ekilde vaciptir. 

Miisluman kimsenin Allah’in kendisine haram kildigi §eyleri hecr etmesi 
(onlardan uzak durmasi) da boyledir. Nitekim Hz. Peygamber §oyle buyur¬ 
maktadir: “Muhacir, Allah’in kendisine haram kildigini hecr eden (ondan uzak 
duran) kimsedir.” <2) Bu iki hicret yolu ise §u ana kadar sabittir (hukumleri 
devam etmektedir). Masiyet i§leyen kimseleri de tehdit etmek iizere masiyet- 
lerinden vazgeginceye kadar hecr edip tevbe edecekleri vakte kadar onlar¬ 
la konu§ulmamasi, onlarla birlikte oturup kalkilmamasi da bir hicrettir. Ni¬ 
tekim Peygamber (sav) Ka’b b. Ziiheyr ile iki arkada§ina kar§i boyle davran- 
mi§ti. (et-Tevbe, 9/118. ayetin tefsiri) 


(1) Buhari, Ceznu’s-Sayd 10, Cihad 1, 27, 194, MegazT 53; Muslim, imare, 85-86; Tirmizi, 
Siyer 33; Nesai, Bey’at 15; Darimi , Siyer 69; Miisned. I, 226..., II, 215, HI, 401..., V, 71, 
187, VI, 466. 

(2) Buhari, iman 4, Rikaak 26; Ebh Ddvhd, Cihad 2; Nes&i, tinan 9; Miisned, II, 163, 193..., 
VI, 21, 22. 
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“Eger yiiz ^evirirlerse onlan buldugunuz yerde yakalayip ttldttrUnOl." 

Yani, §ayet onlar tevhidden ve hicret etmekten yiiz ^evirecek olurlar.sa, la¬ 
ter Harem bolgesinde, ister Harem’in di§inda nerede olursa olsun onlan trslr 
aliniz, olduruniiz. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Ancak, bundan bir takim istisnalarda bulunulmu§tur ki, bunu da bir son- 
raki ba§likta ele alacagiz. 

2. Yakalamp Oldiiriilme Hiikmiinden Istisnd Edilenler: 

Yuce Allah §oyle buyurmaktadir: “Sizinle aralarmda anlafina bulunan bir 
kavme siginanlar... miistesnadir.” 

Yani, boyle bir kavim ile ili§kiye girip, aralanndaki himaye vc antlujimi 
larin kapsamina girenler miistesnadir. 

Buyrugun anlami §udur: Sizinle antla§masi bulunan bir kavim ile anllu#- 
ma yapmi§ kimseleri oldurmeyiniz. £iinkii, bunlar da (dolayli olarak) anllag* 
ma yaptiginiz kavmin antla§masi gergevesinde sayilirlar. Dalia sonra bu anl- 
la§malann hukmii kaldirildigindan dolayi bu istisna da kaldirilmi§ oldu. Bu- 
nun boyle oldugu ise, Mucahid, ibn Zeyd ve digerlerinin g6ru§iidur. Ayelin 
anlami ile ilgili olarak soylenen en sahih gorii§ de budur. 

Ebu Ubeyd der ki: “( ojl+i ): Siginanlar” o antla§maya, intisab edenler an- 
lamindadir. el-A’§a’nm §u beyiti de bu kabildendir: 


—*^lj j— 5L.j J_Jlj ^ jSJ liU cJUaiT bj 


“O, intisab ettiginde ( nesebini a^kladig^nda, nesebim) Bekr b. Vail’e gider, der. 
Halbuki, burunlar yerde stirtiilse de yine onu esir alan Bekr’Iilerdir.” 


Goriildugii gibi burada bu kelime, nesebini intisab etmek anlaminda kul- 
lanilmi§tir. el-Mehdevt der ki: Ancak boyle bir mana vermeyi ilim adamlan 
kabul etmezler. £unkii neseb, kafirlerle garpi§ip onlan oldurmeye engel de- 
gildir. en-Nehhas der ki: Boyle bir agiklama biiyiik bir yanli§tir. Zira bu, yu¬ 
ce Allah’in miislumanlarla arasinda herhangi bir neseb bagi bulunan bir kim- 
seyle sava§mayi yasakladigi kanaatini verir. Halbuki mii§rikler ile ilk is- 
lam’a girenler arasinda saglam neseb baglari vardi. Bundan da daha agir (bil- 
gisizlik), bu hukmiin onceleri sozkonusu olup sonradan nesh oldugunu 
bilmektedir. Zira te’vil ehli (tefsir bilginleri) bu hiikmu, Tevbe Suresi’nin nesh 
ettigi iizerinde icma etmi§lerdir. et-Tevbe Suresi ise, Mekke’nin fethinden ve 
sava§larin ardi arkasmin kesilmesinden sonra nazil olmu§tur. TaberT de bu 
manada agiklamalarda bulunmu§tur. 

Derim ki: Kimi ilim adami, intisab etmenin eman anlamina geldigini a<jik- 
lami§lardir. Yani, emani bulunanlara miintesib olan bir kimse, emana bagli 
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olanlarin hepsi gibi o da emin olur. Yoksa buradaki intisab, akrabalik an- 
lamina gelen neseble alakali degildir. 

Kendileriyle Peygamber (sav) arasinda bu §ekilde bir antla§ma bulunan- 
tann kimlikleri hususunda farkli gorii§ler vardir. Bunlann Mudlicogullari 
oldugu soylenmi§tir. el-Hasen’den §oyle dedigi nakledilmi§tir: Miidlicogul- 
lan ile Kurey§liler arasinda bir akid vardi. Kurey§lilerle Rasulullah (sav) 
arasinda da bir ahid vardt. 

ikrime de der ki: Ayet-i kerime Hilal b. Uveymir, Siiraka b. Cu’§ub, Huzey- 
me b. Amir b. Abdimenaf hakkinda nazil olmu§tur. Bunlarla Peygamber (sav) 
arasinda bir ahid vardi. Bunlann Huzaahlar oldugu da s6ylenmi§tir. 

ed-Dahhak, ibn Abbas’tan §oyle dedigini nakletmektedir: Sizinle aralarin- 
da antla§ma bulunan bir kavimden kastettigi, Bekr b. Zeyd b. Menatogulla- 
ndir. Bunlar da ban§ ve ate§kes antla§masi gergevesinde idiler. 

3. Bari§ Antla§masi: 

Bu ayet-i kerimede kendileriyle sava§ilan harb ehli kimseler ile musluman- 
lar arasinda -eger muslumanlarin lehine bir maslahat varsa,- ban§ antla§ma- 
sinin yapilabilecegine bir delil vardir. Nitekim ileride -ytice Allah’in izniyle- 
(H/72-75. ayetlcrin tcfsirinde A ve 5. ba§liklarda) ve (9/4. ayet ve devaminin 
Icfsirlerinde) gclecektir. 

4. Sava§mak Istemeyenler: 

Yiice Allah'in: “Yahut hem sizinle, hem kavimleriyle sava§maktan gd- 
giisleri daralarak size gelenler mustesnadir” buyrugundaki: “( o): Da- 

ralmi§. daralarak,” anlamindadir. Lebid der ki: 


L-f I j-=r L-f-iji 




“Ovaya indim, o (atim) ise alabildigine yiiksek bir hurma agacmi andiriyordu. 
Hertiirlii eksiklikten uzak ve hurma agacimn tepesindeki meyveleri toplamak 
isteyenlerin isteklerini elde etmekten yana gogiislerinin daraldigi bir hurma aga- 
ci gibiydi.” 

Goruldugii gibi burada §air; “uzun olan hurma agacmi toplamaktan yana 
gogiisleri daralmi§ kimseleri” kastetmektedir. Sozde ‘hasr” da, konu§an bir 
kimsenin konu§urken darhk ve sikinti gekmesi demektir. “el-Hasir” ise, sir- 
n alabildigine gizleyen kimse demektir. 


§air Cerir de der ki: 
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“Andolsun, jurnalciler benim yanilmami 50k istediler. 

Fakat onlar, ey Umeym, senin sirnni alabildigine gizleyen ve 
bu hususta 50k cimri birisine rast geldiler,(dediler).” 


Ayet-i kerimedeki “( .): Daralmi§ olarak,” buyrugunda -talikik anlsi- 

mini ifade eden-: (ai) edati gizlidir. Bunu el-Ferra s6ylemi$tlr. Hu buyruk da 
“( ): Size gelenler”deki merfu’ zamirden haldir. “(w** 0 ** )i Hilun 

ki§i akli bagindan gitmi§ olarak geldi” demeyc bcn/.cr. Bunun blr ImbcnJctl 
sonra ikinci bir liaber oldugu da soylenmi$tir. Bunu da cz-/eccac dcmifllr. 
Yani size gelenler miistesnadir. 

Sonra da bunlann durumlarim haber vererck : “( ) : Kaiplcrl dc 

-sizinle sava§maktan- daralmi§tir” demektedir. Buna gore (o ) buyruftu 

(r 5 jj^)’dan bedel olur. Bu kelimenin kavmin sifati olmak uzere cer mahal- 
linde oldugu da soylenmi§tir. 

Ubey in kiraatinde ise: “( Sizinle ar- 

alannda anla§ma bulunan bir kavme siginan ve gogiisleri daralanlar miistes- 
nadir §eklinde olup, ) : Yakut... size gelenler, ibaresi yoktur. 

Bu ifadenin takdirinin §oyle oldugu da soylenmi§tir: Yakut gogiisleri 
daralmi§ erkekler veya bir topluluk olarak size gelirlerse, o takdirde bu, kal 
iizere nasb edilmi§ bir mensubun sifati olur. 

el-Hasen ise, bunu: “ ( ): Yakut sizlere gogiisleri daral- 

mi§ olarak gelirlerse” §eklinde kal iizere mansub olarak okumu§tur. 

Miibteda ve kaber olmak uzere bunun merfu’ olmasi da mumkundiir. (O 
takdirde buyrugun anlami §oyle olur: Yakut size gelirlerse ve kalpleri de... 
daralmi§ bulunuyorsa). 


“( ) : Veya size gogiisleri daralmi§lar oldugu kalde 

gelirlerse” §eklinde bir okuyu§ da naklcdilmi§tir. “Daralmi§lar” anlamina ge- 
len kelimenin merfu’ okunmasi da bu takdirde caizdir. 

Mukamed b. Yezid ise der ki: “( ) buyrugu onlar kakkinda bir 

bedduadir. (Anlami: Kalpleri daralasica onlann, §eklinde olur). 

(>1£!I a>i jxJ ): Allak kafire lanet etsin, demek gibi. Bunu da el-Muberred 
demi§tir. §u kadar varki, kimi miifessirler bunu zayit kabul etmi§ ve foyle de- 
mi§tir: Bu a^iklama, onlann kavimleri ile sava§mamayi gerektirir. Oysa bu tu- 
tarsizdir. Zira kendileri de kafirdirler, kavimleri de kafirdirler. Ancak bunun 
anlaminm dogru oldugu belirtilerek cevap verilmi§tir. O takdirde sava§ma- 
mak miisliimanlar kakkinda onlar igin bir taciz, kavimleri kakkinda da bir tak- 
kir makiyetinde olur. 
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Buradaki “ev: veya”nin “vav” (ve) anlaminda oldugu da .s6ylonmi$tir. 

$oyle buyurulmu§ gibidir: Sizinle aralannda bir anilajma bulunan bir 
kavme siginip, sizlere de gerek size kar§i gerekse de sizinle birlikte sava§- 
inaklan yana kalpleri daraldigindan dolayi her iki kesimle de sava§maktan 
ho$lanmayarak size gelirlerse... 

Burada sozii gegenlerin bu esas iizere kendileriyle antla§ma yapilmi§ 
kimseler olmalari ihtimali de vardir. O takdirde bu bir ge§it ahid olur. Veya 
bunlar: Biz musluman oluruz fakat sava§a katilmayiz, diyen kimseler de ola- 
bilirler. islam’in ilk donemlerinde Allah kalplerinde takva igin geni§lik verin- 
ceye, Islam igin kalplerini acincaya kadar bunun onlardan kabul edilmis ol~ 
masi ihtimali vardir. 

Ancak, birinci gorii§ daha kuwetlidir. Dogrusunu en iyi bilen Allah'tir. 

“( Yahut... sava§maktan” buyrugu nasb mahallindedir. Yani hem 

size kar§i (hem kendi kavimlerine kar§i) sava§maktan yilmi§lar olarak... an- 
lamindadir. 

5. Mu 'minlere Ceza Olrnak Uzere, 

Allah Dilccli&i Takdirde Kdfirlcri Musallat Kilabilir: 

Yilce Allah’in: “Allah dileseydl, elbette onlan iizerinize saldirtir, slzin- 

1c savayirlardi.” Buyru^unda gegen, Allalun, mii§rikleri mii’minlere musal- 
lal kilmasi (saldirtmasi), onlara bu giicu vermesi ve bu hususta onlan gtig- 
lendirmesiyle olur. Bu da ya musliimanlar arasinda miinkerin yayginla§ip ma- 
siyetlerin ortaya gikmasina kar§ilik bir ceza ve bir intikam ile olur. Ya da bir 
ibtila ve bir deneme igin yapilir. 

Nitekim yiice Allah bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: *Andolsun ki Biz, 
iginizden cihad edenleri ve saberdenleri agikga ortaya gikartalim ve haber- 
lerinizi agiklayahm diye sizleri imtihan edecegiz.” (Muhammed, 47/3D 
Ya da bu, gunahlarini temizlemek igin de yapilir. Nitekim yiice Allah §oyle 
buyurmaktadir: “Bir de Allah mu’minleri (gtinahlarindan) temizlesin diye.” 
(Al-i imran, 3/141) 

Bundan onceki ayetler ile ili§ki ve baglanti cihetine gelince: Sizler hakla- 
nnda anla§mazhga dii§tuguniiz mtinafiklari olduriinuz. Hicret etmeleri ve si- 
zinle aralannda antla§ma bulunan bir kavme vanp o kavmin girdigi antla§- 
manin kapsamina girenleri mustesna. O takdirde o antla§mahlann hiikmii- 
nii alirlar. 

Yine, size kar§i veya kavimlerine kar§i sava§maktan yana gogiisleri daral- 
mi§ halde size gelip sizin araniza katilanlar da miistesnadir, boylelerini de 61- 
diirmeyiniz. 
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91. Hem sizden emin olmak, hem kendi kavimlerinden emin olmak 
isteyen ba§ka insanlar oldugunu da gdrecekslnlz. Nc zaman 
fitneye ddndiirulurlerse onun i^ine ba$ agagi atihrlar. $ayet 
sizden uzak durmaz, size bari$ teklif etmcz ve clicrini fckmcx- 
lerse onlan yakalayin, buldugunuz yerde dldtirttn. tfte bdylcle- 
rine kar§i size apa^ik bir yetki verdik. 

All ah’in: “Hem sizden emin olmak, hem kendi kavimlerinden emin 
olmak iseteyen ba§ka insanlar oldugunu da goreceksiniz” buyrugunun an- 
lami, onceki ayetin ifade ettigi anlam gibidir. Katade der ki: Bu ayet-i keri- 
me hem Peygamber (sav)’in nezdinde emin olmak, hem de kavimleri arasin- 
da emin kalmak isteyen Tihameli bir kavim hakkinda nazil olmu§tur. Miica- 
hid der ki: Bu, Mekkeli bir topluluk hakkinda nazil olmu§tur. es-Suddi de der 
ki: Bu ayet-i kerime, Nuaym b. Mes’ud hakkinda inmi§tir. O, hem musluman- 
lar yaninda emniyetteydi, hem de mti§rikler arasinda. el-Hasen der ki: Bu mii- 
nafiklardan bir topluluk hakkindadir. 

Yine denildigine gore bu ayet-i kerime, Esed ve Gatafanhlar hakkinda na¬ 
zil olmu§tur. Bunlar Medine’ye gelip islama girdiler, sonra da kendi yurtla- 
nna geri donduklerinde kafir olduklanni agikladilar. 

Ytice Allah’in: “Ne zaman fitneye donduruliirlerse, onun i^ine ba§ a§a- 
gi atihrlar” buyrugundaki: “(Dondiiruliirler” kelimesini, Yahya b. Ves- 
sab ile el-A’me§ “ra” harfini esreli olarak: (tjlj) diye okumu§lardir. Qiinku bu 
kelimenin ash: ( \/x>j ) §eklindedir. iki dal harfi idgam edildikten sonra birin- 
ci dal’in esresi “re” harfine ta§inrm§ olmaktadir. Buradaki fitneye donduriil- 
mekten kasit, kiifre dondurulmektir. Buna gagrildilar mi “i^ine ba§ a§agi ati¬ 
hrlar.” §oyle de denilmi§tir: Yani sizler, sizden yana emin olmak i^in size kar- 
§1 zahiren bari§ igcrisinde olduklanni ortaya koyacaklar bulacaksimz. Fakat, 
herhangi bir fitne ortaya gikacak olursa size kar§i o fitneyi gikartanlarla be- 
raber olurlar. 








“Onun i^ine ba§ a$agi atdirlar” buyrugu ise, sizinlc yapmi$ okluklan ant 
la§madan gerisin geri donerler demektir. Anlaminin §irke gaginldiklari tak 
dirde, tckrar §irke avdet eder ve donerler, §eklinde oldugu da soylenmi§tir 
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92. Bir mu’min dlger bir mu’mini -yanli§likla olmasi miistesna- 61- 
durcmcz. Kim blr mu’mini yanli§likla oldiiriirse, mu’min blr ko- 
le azad etmesi ve (olenin) akrabasina teslim edilecek bir diyet 
vermesi gerekir. Onlann (diyeti katile) sadaka olarak bagi§la- 
malari miistesna. §ayet (olduriilen) mu’min olmakla beraber 
size dii§man olan bir kavimden ise, o zaman katilin mu’min bir 
kole azad etmesi gerekir. §ayet kendileriyle aramzda bir antla§- 
ma bulunan bir kavimdense, o vakit akrabalarma bir diyet ver- 
mek ve mu’min bir kole azad etmek gerekir. Kim bulamazsa, - 
Allah’tan bir tevbe olmak uzere- iki ay araliksiz oru^ tutmalidir. 
Allah ^ok iyi bilendir. Ger^ek lnikum ve hikmct sahibidir. 

Bu buyruga dair agklamalanmizi yirmi ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Ayetin Niizul Sebebi ve Hata Yoluyla Oldilrmenin Mahiyeti: 

Yuce Allair in: “Bir mu’min diger bir mu’mini -yanli§likla olmasi mus 
tesna- olduremez” diye ba§layan bu ayet-i kerimesi, ahkama dair ana ayet- 
lerden birisidir. Buyruk hata yoluyla olmasi di§inda mu’min, mu’min bir kim- 
seyi oldiirmemelidir, demektir. ( o\s l.j ) ifadesi, nefy’ igin degildir. Bu, haram 
kilmak ve yasaklamak igindir. Yuce Allah’in: “( 4 11 bV 01 d\S Uj ): Rasu- 
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lullah a eziyet vermeniz sizin iqin olacak bir§ey degildir” (el-Ahzal>, ,4,V41) 
buyrugunda oldugu gibi. bger bu nef'y’ anlaminda olsaydi, higbir ^rklklr 
mii'min bir kimse bir diger mu’mini hata yoluyla dahi olsa oldiirmcz, demek 
olurdu. gunku Allah’in nefyettigi bir$eyin var olmasi mumkun olama/. 

Yuce Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: if jji j\j l; ) : Onlarin 

agaqlarim bitirmek sizin igin mumkun degildir ” (en-Neml, 27/60) Kullann 
o bahgelerin agaqlarim bitirmeye ebediyyen giigleri olmaz. 

Katade der ki: Buyrugun anlami, Allah’in ahdi ve hukmii gereftinoe umin 
boyle bir §ey yapma hak ve yetkisi yoktur, §eklindedir. §oyle de denilml* 
tir: §u anda boyle bir hak ve yetkisi olmadigi gibi, gegmi§te de boyle bir ycM* 
kisi yoktu. Daha sonra birincisinden olmayan bir §ekilde Cyani kendisindcn 
istisna edilenden olmayan bir §ekilde) munkati’ bir istisnada bulundu. Mun- 
kati’ istisna ise, (Yi ): Ancak, anlaminda degil de: Ama anlaminda olan 

istisnadir. iladenin takdiri de §oyle olur: Higbir §ekilde mii’minin mu’mini dl- 
durmesine imkan yoktur. Ama hataen onu oldiirecek olursa §u yukumlulO- 
gii yerine getirmelidir. Sibeveyh ve ez-Zeccac’in goru§leri (Allah ikisine de 
rahmet eylesin) budur. Yiice Allah’in §u buyrugu da munkati’ istisnaya bir or- 
nektir: “(.^i£^ : f ill <r U & ) Onlarin bu hususa dair hiqbir bilgileri 

yoktur. Zanna tabi olmaktan baqka.” (en-Nisa, 4/157) 
en-Nabiga da der ki: 


<y Uj-*- 

aL>JI y^Lk^JL 




* t 


, * * „ * 9 ~ 

I—l oiij 
;t i_ L-i ijj'ji ■5i 


“Ikindi vakti, ak§am iizeri kisa bir zaman durdum, ona sordum, 

Bana cevap veremedi ve kimse yoktu evde. 

Olan yalmzca yerinden ayiramadigim siki baglanmi? binek baglanydi. 
Bir de kazilmasi zor bir yerde gereksiz yere su biriktirmek i^n havuzu 

andiran evinin etrafindaki 9 ukurdu.” 


Goruldiigu gibi burada istisna edilen “baglar” kendisinden istisna yapilan 
kimse nin gergek anlamda cinsinden olmadigindan dolayi onun kapsami- 
na girmemektedir. (Yani bu istisna munkati’ dir). Bunun bir benzeri de bir 
ba§ka §airin §u beyitidir: 


^UJI ^1 V fill 

“Sukam vadisi i^inde teselli edecek higbir dost kalmayip biisbiitiin bo§aliverdi 
Orda sadece yirtici hayvanlar ve mazi aga^larma ?arpan ge?ip giden riizgar var." 
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Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 

Vb ; H J l Ml I— |_i JJUL-JJ 

“Ve bir §ehir ki orada teselli verecek bir dost yok 

Yalmzca ceylanlar ve yaban inekleri vardir.” 

Bir digeri de §oyle demektedir: 

J-^JI ^ Yi J_J» Yj I—jj Y JL^^I 

“Kimi adamlar ise meyvesiz hurma agacma benzer 

Golgesi deyoktur, ama hurma agaqlan arasinda sayilir." 

Bunu Sibeveyh nakletmektedir. Buna benzer §iirler de pek goktur. Bunun 
en giizellerinden birisi de Cerir’in §u beyitidir: 

^1 l cA* (Jj o*. 

H () bylo boyHZ tenlilerdendir ki uzak bir yere yolculuk yapmami§tir 

Ve o, U/.orindo yolculuk resimleri bulunan ince elbiselerin etekleri 

miistesna yere basmi§ degildir.” 

§air: ince elbiselerin eteklerine basmasi di§inda yere basmami§tir demi§ 
gibidir. Bu ayet-i kerime Ayya§ b. Ebi Rebia’nm Amirogullarindan el-Haris b. 
Yezid b. Ebi Enise’yi aralarindaki bir kin dolayisiyla oldurmesi lizerine na- 
zil olmu§tur. el-Haris, miisluman olarak Medine’ye hicret edince, Ayya§ 
onunla kar§ila§mi§, miisluman oldugunu bilmeden onu 61diirmii§tii. Durum 
kendisine haber verilince Peygamber (sav)’in yanina gelip §oyle dedi: Ey Al- 
lah’in Rasulii, benimle Haris’in ba§indan bildigin olay cereyan etmi§ bulunu- 
yor. Ben, onu oldiiriinceye kadar onun islama girdigini bilmiyordum. Bunun 
uzerine bu ayet-i kerime nazil oldu. (1) 

Buradaki istisnanm muttasil bir istisna oldugu da soylenmi§tir. Yani, 
mii’min bir diger mii’mini oldiiremez ve ona kisas uygulayamaz. Hata ile onu 
oldurmesi liali bundan miistesnadir. Yine bu durumda ona kisas uygulamaz, 
ama bu durumda §unlar §unlar yapilmalidir. Bir diger §ekil de, karar kilmak 
ve meydana gelmek anlaminda ()’in takdir edilmesidir. 

§oyle buyurulmu§ gibidir: Hata ile olmasi miistesna, mii’min bir kimsenin 
diger bir mu’mini oldurmesi olacak, meydana gelecek bir §ey degildir. £iin- 


(1) el-VahidT, Esbabu Nuzali’l-Kur’dn, S. 173: el-Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubra, VII, 127. 
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ku hatali hallerde mu’min bazen elinde olmayarak bu duruma tIOgehillr. III! 
iki a^iklama §ekline gore ise istisna munkati’ olmaz. 

Buna gore ayet-i kerime, kasten oldiirmenin biiyuk bir i$ oldugunu vc <>l 
mamasi gereken bir hadise oldugunu ihtiva etmi§ olur. §oyle denmi$ gibi olur: 
Ey filan, unutmu§ olman mustesna, senin boyle bir§ey soylemen olacak 
bir§ey degildir. Bu ise, her halukarda boyle bir sozu soylemeyi yasaklamak- 
la birlikte kasti olarak bu sozun soylenmesinin ne kadar biiyuk oldugunu ila- 
de etmektedir. Ayetin anlammin: “Ve" hata ile dahi olsa oldiiremcz, $eklin- 
de oldugu da soylenmi§tir. 

en-Nehhas der ki: “() istisna edatimn “vav" anlaimna kullamlmaM 
miimkun degildir. Arap dilinde boyle bir kulkimm bilinmcdlgl gibi, uuma bn 
kimindan da dogru degildir. £unkii hata yapilan bir &ey ya.snk kilmmuz. 

Diger taraftan bu buyrugun hitap delilinden kfll'irin mO.slOmum Olddrmc 
sinin caiz oldugu anla§ilmamahdir. (.liinkil milslilmanm kam hai'Mimlu, 
Mii’minin burada ozellikle anilmasi, onun $efkat, kardcjfllk, mcrlutittel vc ttkl* 
desini vurgulamak igindir. el-A’me$, “halacn" kdime.slnl Ov ycrdc (l) dc 
(bir) med’li olarak ( ) §eklinde okumu§tur. 

Hata yoluyla (yanh§likla) oldiirme §ekilleri ise, sayilamayacak kadar pck 
goktur. Hepsinin ortak yonu ise oldiirme kastmin bulunmayi§idir. Mesela, 
mu§riklerin saflarina ati§ yaptigi halde musliiman bir kimseye isabet ettirme- 
si, yahut onunden oldiirulmeyi hakeden zina etmi§ yahut muharip veya miir- 
ted bir kimse ko§arken kendisi de onu oldiirmek kastiyla arkasindan gider- 
ken bir ba§kasi ile kar§ila§ir ve kar§ila§tigi bu kimseyi o zannederek oldii- 
riirse bu da hata yoluyla bir oldiirme olur. Veya bir hedefe dogru ati§ yapar- 
ken bir insana isabet ettirmesi ya da bunun gibi halier bu kabildendir. Bun- 
lar, hakkinda gorii§ aynligi bulunmayan hususlar arasindadir. 

Hata, ( lk>d )’dan bir isimdir. Eger kasten yapilmami§ ise, yanli§lik- 

la yapilan i§ demektir. O bakimdan hata, (Ak^t ) yerini tutan bir isimdir. 

Bir §ey yapmak isterken, bir ba§kasim yaparsa; ( W): Hata etti, denildi- 
gi gibi yine dogru olmayan bir i§ yapan kimseye de ( Hata etti, yanli§ 
yapti denilir. 

ibnii’l-Miinzir der ki: §am yiice ve miibarek olan Rabbimiz: “Bir mii’min 
diger bir mu’mini -yanli§likla olmasi mustesna- olduremez... ve akraba* 
sina teslim edilecek bir diyet vermesi gerekir” buyrugu ile, hataen oldii- 
ren mii’minin diyet verecegini hukme baglarm§tir. Rasulullah (sav)’dan sa- 
bit olan siinnet de bunu tesbit etmi§, ilim ehli de hiikmiin bu oldugunu ic- 
ma ile ifade etmi§lerdir. 


(1) Bir kelime bu §ekilde ("hataen”), Kur’an-i Kerim’de sadece iki kere gegmektedir ve iki- 
si de bu ayet-i kerimededir. 
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2. Kisasin Uygulanma Halt: 

Davud (ez-Zahiri), oldiirmede liiir ilc kole arasinda ve (yaralamalarda) ki- 
sasin uygulanabilecegi biitiin azalarda kisas uygulanacagi goru§iindedir. O, 
bu gorii§iinii yiice Allah’in: “Biz onda onlara §unu yazdik: Cana kar§ilik 
can...yaralar da birbirine kisastir” (el-Maide, 5/45) buyruguna dayandirir. 
Aym zamanda Hz. Peygamberin: “Miisliimanlar, kanlariyla birbirlerine denk-- 
tirlcr.” (1> Buyruguna da dayanmaktadir. Hz. Peygamber, goriildiigii gibi 
burada liiir ile kole arasinda bir aynm gozetmemi§tir. Aym zamanda bu ibn 
Ebi Leyla’mn da gorii§iidiir. 

Ebu Hanife ve arkada§lari ise derler ki: Oldurme di§inda hiirler ve kole- 
ler arasinda kisas soz konusu degildir. Oldurme lialinde, tipki hiirre kar§i- 
lik kolenin oldiiriilmesi gibi, kole kar§iliginda da liiir oldiiriiliir. Ancak, ya- 
ralama ve organlarda higbir §ekilde aralannda kisas yoktur. 

ilim adamlari, yiice Allah’in: “Bir mii’min diger bir mii’mini -yanh§lik- 
la olmasi miistesna- oldiiremez” buyrugunun kapsamina kolelerin girme- 
digini icma ile kabul etmi§lerdir. Bununla yalnizca hiirlerin kastedilip kole¬ 
lerin kastedilmemi§ oldugunu belirtmi§lerdir. Hz. Peygamber’in: “Muslu- 
manlar kanlariyla birbirlerine denktir” buyrugu da bu §ekildedir. Bununla yal¬ 
nizca liiir olanlar kasl cdilmi^tir. Cuinhur bu gorii§tedir. Eger oldiirmeden da- 
ha agufti hallcrde hiirlerle kolclcr arasinda kisas soz konusu degilse, oldiir- 
mede kisasin olmamasi bundan dalia uygundur. Bu husustaki agiklamalar el- 
Bakara SGresi’nde (2/178. ayet, 5. ba§likta) gegmi§ bulunmaktadir. 

3. Hataen Oldiirmenin Cezasi ve Hikmeti: 

Yiice Allah’in: “Mii’min bir kole azad etmesi” buyrugu, mii’min bir kole 
azad etmesi gerekir, bu onun gorevidir, demektir. i§te bu, yiice Allah’in ha¬ 
taen oldurmeye ve ileride de gelecegi gibi (bk. el-Mucadele, 58/3-4. ayetle- 
rin tefsiri) zihar igin de farz kildigi keffarettir. ilim adamlari hangi koleyi azad 
etmenin yeterli olacagi hususunda farkli gorii§lere sahiptirler. ibn Abbas, el- 
Hasen, e§-§a’bi, en-Nehat, Katade ve ba§kalan derler ki: Mu’min kole demek, 
namaz kilan ve akh imana eren koledir. Bu hususta kiigiik kole yeterli de¬ 
gildir. Bu konuda sahih olan goru§ de budur. Ata b. Ebi Rabah ise §oyle de- 
mektedir: Miisliimanlar arasinda dogmu§ kiigiik kole de yeterlidir. 

Aralannda Malik ve §afit’nin de bulundugu bir topluluk §oyle demektedir: 
Oldiigii takdirde cenaze namazi kilinacagi ve defn edilecegi hiikmune tabi 
tutulan her bir kolenin azad edilmesi yeterlidir. Malik der ki: Bununla birlik- 
te namaz kilip orug tutamn azad edilmesi benim igin dalia bir sevimlidir. 


(1) EbCi Ddvud, Cihad 147, Diyat 11; Nesai , Kasame 10,13; Ibn Mace, Diyat 31; Miisned, 
I, 119, 122, II, 180, 192, 211, 215. 
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Biitiin ilim adamlarimn goru$tine gore kor, koliiriim, cllcri veya ayuklun 
kesilmi§ yahut golak olanin azad edilmesi yeterli degildir. 

^ogunlugunun gorii§iine gore, topal ve tek gozu kor mu’min kdlenin azad 
edilmesi yeterlidir. Malik der ki: Ancak a§iri derecede topal olmasi bundan 
miistesnadir. 

Yine Malik, §afii ve ?ogu ilim adamina gore iki elinden yahut ayaklarm- 
dan birisi kesilmi§ kole yeterli degildir. Ancak Ebu Hanife ve arkada$larina 
gore boyle bir kolenin azad edilmesi yeterlidir. 

Yine gogunluguna gore, kendisine gelmeyen delinin azad edilmesi yeter- 
li olmadigi gibi, Malik’e gore, kimi zaman deliren, kimi zaman ayilan kim- 
senin dahi azad edilmesi yeterli degildir. Ancak §afii, bu ^ekilde bir kolenin 
azad edilmesini yeterli kabul etmektedir. 

imam Malik’e gore, birkag yila kadar azad edilecek kdlenin azadi yeterli 
degildir. §afii’ye gore ise yeterlidir. 

Yine Malik, Evzai ve rey ashabina gore miidebber (azad edilmesi el'cndl- 
sinin oliimiine bagh olan kole) nin azadi yeterli olmaz. §afiT ile EbG Scvr'ln 
gorii§iine gore ise yeterlidir. ibnii’l-Miinzir de bunu tercih etmi§tir. 

Malik der ki: Kismen azad edilmi§ kdlenin keffaret olarak azadi sahih de¬ 
gildir. Zira yiice Allah: “Bir kole azad etmesi gerekir” diye buyurmu§tur. Kis¬ 
men azad edilmi§ olanin ise, azadina bir kole azad edilmi§ denilemez. Onun 
ancak bir boliimu azad edilmi§tir. 

Bir kole azad edilmesinin emredili§indeki hikmetin ne oldugu hususun- 
da da tefsir alimleri arasinda farkli goru§ler vardir. Kole a 2 ad edilmesinin i'urz 
kilmmasi, oldiirenin gunahmi temizlemek ve onu antmak iglndlr, denllml#- 
tir. Onun gunah, kani himaye altinda bulunan bir kimsenin tcd!>lrslzllgl ve 
dikkati terk etmesi dolayisiyla olmesine sebep olmasidir. 

Yine denildigine gore olduriilen kimsenin §ahsinda yiice Allah’in hakki as- 
kiya ahndigindan dolayi ona bedel olmak tizere kole azad edilmesi farz ki- 
linmi§tir. Ciinkii o olenin bizzat kendi nefsinde bir hakki vardi ki, bu da ha- 
yat nimetinden yararlanmak ve hayatta bulunanlara helal olan tasarruflarda 
bulunmaktir. Yiice Allah’in o ki§ide bir hakki vardi. Qiinkii o ki§i de Allah’in 
kullanndan bir kul idi. Kiigiik olsun biiyuk olsun, hiir olsun kole olsun, miis- 
liiman olsun zimmi olsun kendisini hayvanlardan ve diger akilsiz varhklar- 
dan ayirt eden “kulluk” sifati vardi. Bununla birlikte bu kimsenin neslinden 
Allah’a ibadet edecek ve itaat edecek kimselerin gelmesi de umulmakta idi. 
Onu oldiiren kimsenin, soziinii ettigimiz bu manalan ger^ekle§tirme firsati- 
m ortadan kaldirmami§ oldugu, belirttigimiz bu hususu onlemi§ olmadigi soy- 
lenemez. i§te bundan dolayi kefferati tazminat olarak odemi§tir. Bu hikmet- 
lerden hangisi olursa olsun, burada §u da agiklanmi§ olmaktadir: Bu nass her 
ne kadar liataen olduren kimse hakkinda ise de bu hususta kasten oldiiren 
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de onun durumundadir. Hatta ileride agiklanacagi iizere onun keffarette bu- 
lunmakla miikellef olmasi oncelikle sozkonusudur. 

Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

4. Diyet: 

Yuce Allah’in: “Ve akrabasina teslim edilecek bir diyet vermesi gerekir” 

buyrugunda sozii ge^en diyet, maktulun kaninin yerine ge^mek iizere veli- 
sine odenen §eydir. 

“Teslim edilecek” buyrugu ise, odenecek ve tediye edilecek* anlaminda- 
dir. §ani yiice Allah, Kitab-i keriminde diyette neyin odenecegini layin etme- 
mi§tir. Ayet-i kerimede mutlak olarak diyet vacip kilinmiftir. Ancak ayet-i ke- 
rimede bunun akile uzerine mi katile mi vacib oldugu da belirtilmemi§tir. Bu- 
tiin bunlar, sunnetten ogrenilmektedir. §uphesizki akilenin de bu dayam§- 
maya katilmasmin vacip goriilmesi, bor^lann odenmesinde ve telef edilen §ey- 
lerin tazminatinda kabul edilen esas kaidelere, kiyasa muhaliftir. Aynca aki¬ 
le, (1> tarafindan odenmesi icab eden bu diyet, cezanin agirla§tirilmasi i$in 
vacip kilinmi$ olmadigi gibi, oldiirenin gunahinin da onlar iizerinde oldugu 
anlamindan hareketle 6ng6riilmemi§tir. Ancak bu yalmzca bir dayani§ma ola¬ 
rak vacip gbrulmO$tOr. 

HbO llanlt'c Isc bunun, yardimlajmanin nazar-i itibara alinarak ongoriildii- 
ftii kanaatindc oldugundan, katilin divamnda <2) kayitli olanlar tarafindan bu 
diyetin odenmesini 6ng6rmii§tiir. 

Diyetin yiiz deve olduguna dair Peygamber (sav)’dan haberlerle sabit ol- 
muftur. Yine Peygamber (say), Hayberde oldiiriilen ve katili belli olmayan 
Abdullah b. Sehl iqin Huvayyisa, Muhayyisa ve Abdurrahman’a odemi§tir. 1 * (3) 
Boylelikle bu, yuce Allah’in Kitabinda miicmel olarak zikrolunan diyetin, Pey- 
gamberinin lisamyla bir beyam olmu§tur. 

Him ehli de, deve sahibi kimseler tarafindiin yiiz deve diyet odenecegini 
icma ile kabul etmekle birlikte deve sahibi olmayanlar iizerinde vacib olan 
diyet hususunda farkli gorii§lere sahiptirler. 

Bir kesim der ki: Altin kullanilan yerde ya§ayanlarin odemesi gereken di¬ 
yet bin dinardir. Bunlar ise, §am, Misir ve Magrip halkidir. 

Bu, Malik, Ahmed, Ishak, rey ashabi ve iki g6rii§iinden birisinde yani ka- 
dim gorii§iinde §afii’nin g6rii§iidiir. 

(1) Akile: Hataen oldiirtilenin diyetini payla§an baba tarafindan akrabalardir. (Ibnu’l-Es- 
ir, en-Nihaye, III, 287). 

(2.) Yedinci baflikta bu hususta geni§ n<jikbmalar gelecektir. 

(3) Abdullah b. Sehl’in Hayber’de oldiiriilup katilinin belli olmamasi iizerine Hz. Peygain- 
ber, varisleri durumunda olan Abdurrahman, Huvayyisa ve Muhayyisa’ya diyet odedi- 
gini belirten bu rivayet igin bk. Buhari, Cizye 12, Edeb 89, Ahkam 38; Muslim, Kasa- 
me 1-6; Ebd DbvCtd, Diyat 8; Tirmizt, Diyat 22... 
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Aym zamanda bu gorii§, Hz. Omer, Urve b. ez-Ziibeyr vc Katadc'dcn ilr 
rivayet edilmi§tir. 

Gumu§un yaygin olarak kullanildigi yerde ya§ayanlarin odeyecegi dlycM, 
oniki bin dirhemdir. Bunlar Irak, Farisiler ve Horasan halkidirlar. Malik'in g<V 
rii§ii budur. O, bunu Hz. Omer’den kendisine ula§an §u habere binaen be- 
lirtmi§tir: Hz. Omer, kasabalarda oturan ahali Iiakkinda diyetin kiymetini be- 
lirlemi§ ve altinin kullanildigi bolge ahalisinin odeyecegi diyeti bin dinar, gii- 
mii§iin kullanildigi bolgelerde ya§ayan ahalinin odeyecegi diyeti oniki bin dir¬ 
hem olarak tesbit etmi§tir. el-Muzent der ki: §afii, diyet deve ile bdenir de 
mi§tir. Deve yeteri kadar bulunmayacak olursa, o takdirde I Iz. Omor’in kiy¬ 
metini belirledigi esasa gore dirhem ve dinar cinsindcn bdenir. Uu Inc, allm 
kullanan ahali i^rin bin dinar, giimii§ kullanan ahali i^in oniki bin dirhemdir, 

Ebu Hanife, arkada§lan ve es-Sevri ise §oyle demekledir: Ciiimii# diyet mlk- 
tari onbin dirhemdir. Bunu e§-§a’bi, Abide’den o, Hz. Omer’den rlvAycl et- 
mi§tir. Buna gore Hz. Omer, altin kullanan ahaliye diyeti bin dinar olarak tea* 
bit ederken, giimu§ kullanan ahaliye de onbin dirhem olarak tesbit etml&tlr, 
Varliklan inek turiinden olanlar ise ikiyiiz inek, koyun tiiriinden olanlar bin 
koyun, deve tiiriinden olanlar yiiz deve, elbise ve kuma§ sahipleri iizerine 
ise ikiyiiz hulle (takim elbise) dir. 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: Bu hadis-i §erifte dinar ve dirhemlerin 
bedel ve kiymet olmak iizere degil de, bizzat diyetin kendilerinden odene- 
cegi mal ge§itlerinden bir sinif oldugunu gostermektedir. Hz. Osman, Hz. Ali 
ve ibn Abbas yoluyla gelen hadislerden zahir olan da budur. Fakat, Ebu Ha¬ 
nife, inek, koyun ve elbise hususunda Hz. Omer'den yaptigi rivayete muha- 
lefet etmi§tir. Ata, Tavus ve tabiinden bir kesim de bu gorii§te oldugu gibi, 
Medineli yedi fakihin gorii|u de budur. 

ibnii’l-Miinzir der ki: Bir kesim §oyle demektedir: Hiir ve miisliiman kim- 
senin diyeti, Rasulullah (sav)’in tayin ettigi §ekilde yuz devedir. Bundan ba§- 
ka bir diyet yoktur. §afiT’nin gorii§ii de budur, Tavus da boyle demi§tir. 

Yine ibnii’l-Miinzir der ki: Hiir ve miisliiman bir kimsenin diyeti Rasulul¬ 
lah (sav)’in tesbit ettigi §ekilde her zaman igin yuz devedir. Hz. Omer’den, 
odenecek dirhem miktari hususundaki rivayetler muhteliftir. Ondan, bu ko- 
nuda gelen sahih hig bir rivayet yoktur, giinkii hepsi miirsel rivayetlerdir. Bu 
hususta size §afii’nin gorii§iinii gostermi§ bulunuyoruz ve bizim kanaatimiz 
de budur. 

5. Diyet Olarak Verilecek Develerin Ya§lari: 

Fukaha, diyet olarak verilecek develerin ya§lan hususunda farkli gorii§le- 
re sahiptir. Ebu Davud, Amr b. §uayb’dan, o, babasindan, o da dedesinden, 
Rasulullah (sav)’in hata yoluyla olduriilen kimsenin diyetinin yiiz deve oldu- 
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guna dair liukum verdigini rivayet etmektedir: Bu yuz devenin otuzu Bintu 
Mahad (bir ya§im bitirmi§ ikiye basmi§ di§i deve), otuzu Bintu Lebun (iig ya- 
$*na basmi§ di§i deve), otuzu Hikka (ugiinii bitirip dort ya§ina basmi$ di§i de¬ 
ve), on tanesi de ibnu Lebun (ug ya§ina basmi§ erkek deve). (1) 

el-1 Iattabi der ki: Fukahadan bu liadis geregince goru§ belirtmi§ bir kim- 
sc oldugunu bilmiyorum. Bunun yerine ilim adamlanmn gogunlugu diyetin 
be$li (ya§ guruplanna gore be§te bir) olmak uzere ayrilacagim belirtmi§ler- 
dir. Rey ashabi ve es-Sevri boyle dedigi gibi, Malik, ibn Sirin ve Ahmed b. 
Hanbel de boyle demi§lerdir. §u kadar var ki, bu be§li taksimdeki siniflar liu- 
susunda farkli kanaatlere sahiptirler. 

Rey ashabi ile Ahmed der ki: Be§te biri ikiye basmi§ erkek deve (Benu Mali 
had), be§te biri ikiye basrm§ di§i deve ( Benatu Mahad), be§te biri iige bas- 
mi§ di§i deve (Benatu Lebun), be§te biri iigiinu bitirmi§ erkek deve (Hikka), 
be§te biri de be§e girmi§ di§i deve (Cezea) olmak uzere verilir. Bu gdrii§ ibn 
Mes’ud’dan rivayet edilmi§tir. 

Malik ve §afii ise der ki: Be§te biri ugiinii bitirmi§ di§i deve (Hikka), be§- 
te biri be§e basmi§ di§i deve (Cezea), be§te biri iige basrm§ di§i deve (Bena- 
lu LebOn), be$te biri ikiye basmi§ di§i deve (Benatu Mahad), be§te biri de iki¬ 
ye l>a.smi$ erkek deve (Benu Lebun) verilir. Bu gorii§ de Omer b. Abdulaziz, 
SOleyman 1). Yesar, ez-Ziihri, Rabia, el-Leys b. Sa’d’dan nakledilmi§tir. 

el-Hattabi der ki: Rey ashabinin bu hususta dayandiklari bir rivayet var- 
dir. Ancak bu rivayetin ravilerinden birisi olan Abdullah b. Hi§f b. Malik, meg- 
huldur. Bu hadisten ba§ka bir rivayet ile bilinmemektedir. (2) O bakimdan 
§afii, ravisinde soziinii ettigimiz bu illct dolayisiyla bu dogrultuda goru§ be- 
lirtmemi§tir. Diger taraftan yine bu hadiste, ikiye basmi§ erkek develerden 
(Benu Mahad)’in sozii edilmektedir. Halbuki bu ya§taki develerin zekat ali- 
nacak develerin ya§lan ile bir ilgisi yoktur. Peygamber (sav)’in de, Kasame 
ile ilgili rivayetde, Hayberde oldiiriilen ki§inin (ki, az once gegtigi gibi bu Ab¬ 
dullah b. Sehl'dir) zekat develerinden yiiz deve olarak diyetini odedigi riva¬ 
yet edilmi§tir. Zekat ahnacak develer arasinda ise, iki ya§ina basmi§ erkek de¬ 
ve (ibn MahadVdan soz edilmemektedir. 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: Zeyd b. Ciibeyr, Hi§f b. Malik’ten, o, Ab¬ 
dullah b. Mes’ud’dan rivayet ettigine gore Rasulullah (sav) liata yoluyla 61- 
diirme diyetini be§te birlere ayirmi§tir. Ancak bu rivayeti Kufeli ve Tayogul- 
lanna mensup Hi§f b. Malik’ten ba§ka merl'u' olarak rivayet eden kimse yok¬ 
tur. O da meghul bir ravidir. Zira ondan yine Cu§em b. Maviyeogullarindan 


(1) Ebd Davtid, Diyat 16; Ibn Mace , Diyat 6. 

(2) Bu rivayeti: Ebd Ddv&d, Diyat 1 6 (4545 no’lu hadis); Tirmizl, Diyat 1; Nesai, Kasame 
35; Ibn Mace , Diyat 6’dn kaydeder. 
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olan vc Kufelilerin guvenilir raviyerindcn birisi olan Zeyd l). CXlbcyr h. Mar- 
mel ct-Tai’den ba§ka ondan kimse rivayet etmi§ degildir. 

.Derim ki: Darakutni Siinen’inde Hi§f b. Malik’in bu hadisini llaceae b, Hr- 
taa’dan o, Zeyd b. Ciibeyr’den, o, Hi§f b. Malik’ten, o da Abdullah b. 
Mesud’dan rivayet etmi§tir. Abdullah b. Mesud dedi ki: Rasulullah (sav) ha- 
ta yoluyla oldiirme diyetinde yuz deve verilecegi hiikmiinu vermi§tir. Bun- 
lardan yirmisi U£ii bitirmi§ di§i deve (Hikka), yirmisi be§e basmi$ di$i deve 
CCezea), yirmisi uge basmi§ di§i deve (Benatu Lebun), yirmisi Ikiye basmi$ 
di§i deve (Benatu Mahad), yirmisi de ikiye basmi§ erkek deve (Benu Maliibl) 
olacaktir. 

Darakutni der ki: Bu, hadis ilmini bilen ehil kimselerce degl$lk bakunlai'- 
dan sabit olmayan zayif bir hadistir. Evvela bu, Ebu Ubeyde b. Abdullah b. 
Mesud’un babasindan sahih senet ile yaptigi rivayete muhaliftir. Bu rlvflyct* 
te ise, tenkid edilecek bir taraf ve aleyhine yapilacak bir te’vil de yoklur. UbO 
Ubeyde ise, babasimn rivayet ettigi hadisi, babasinin goru§unu, babasinin I'd* 
vasmi Hi§f b. Malik’ten ve benzerlerinden daha iyi bilen bir kimsedir. Abdul* 
lah b. Mes’ud ise, bir taraftan Rasulullah (sav)’in bir mesele hakkinda verdi¬ 
gi bir hukmiinu rivayet ederken, diger taraftan ona muhalif fetva vermeyecek 
kadar Rabbinden korkan, dinini koruyan bir kimsedir. Boyle bir §ey Abdul¬ 
lah b. Mes’ud hakkinda kesinlikle du§unulemez. £unkii hakkinda Rasulul¬ 
lah (sav)’dan higbir §ey i§itmedigi ve o hususta kendisine herhangi bir §ey 
ula§madigi bir meselede §u sozii soyleyen kimsedir: Ben bu mesele hakkin¬ 
da kendi gdrii§ume gore kanaat belirtiyorum. Eger bu dogrusu ise Allah’tan 
ve Rasuliindendir. Eger hata ise bendendir. Bundan sonra ise ona verdigi bu 
fetvanin benzerinde Rasulullah (sav)’in hiikmune uygun du§tiigune dair 
haber ula§inca, arkada§lan bunun uzerine oldukga sevindigini ve buna ben- 
zer bir §ekilde sevindigini gormediklerini tesbit ettiler. (^iinkii onun fetvasi 
Rasulullah (sav)’in verdigi hiikrne uygun du§mu§tii. Kiteligi ve durumu bu 
olan bir kimsenin Rasulullah (sav)’dan bir §ey rivayet ederken ona muhale- 
fet etmesi nasil dogru olabilir? (1) 

Bir diger yonii: ikiye basmi§ erkek develerin sozkonusu edildigi merfu’ ha- 
beri biz ancak Hi§f b. Malik’in ibn Mesud’dan yaptigi rivayet yoluyla biliyo- 
ruz. Hi§f ise meghul bir adamdir, bunu da ondan Cu§emli Zeyd b. Ciibeyr b. 
Harmel’den ba§kasi rivayet etmi§ degildir. Hadis ilmini bilen ehil kimseler ise, 
tanmmayan bir ravinin tek ba§ina rivayet ettigi miinferit bir haberi delil ka- 
bul etmezler. Onlara gore bir liaberin ilim ifade edebilmesi, adaletli ve me§- 
hur bir ravi tarahndan, yada meghul diye nitelendirilemeyecek bir ravi tara- 
findan rivayet edilmesi §artina baglidir. Bir ravinin megliul ravi olmaktan kur- 


(1 ) Darakutni, III, 173- 
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lulmasi ise kendisinden iki ve daha fazla ravilerin riveyette bulunmu§ olma- 
sina baglidir. Bu nitelige sahip oldugu takdirde o ravi me^hul olmaktan kur- 
tulur ve maruf, (bilinen), bir ravi olur. 

Kendisinden yalmzca bir ravinin rivayette bulundugu ve tek ba§ina ba§- 
ka kimsenin rivayet etmedigi bir haberi rivayet eden ki§iye gelince, bu riva- 
yelte bir ba§kasi da ona muvafakat edinceye kadar onun haberi alinmaksi- 
zin oldugu gibi bekletilir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. Bir diger bakim- 
dan Hi§f b. Malik’in hadisini Zeyd b. Ciibeyr’den, o Hi§f yoluyla el-Haccac 
b. Ertae’den ba§ka rivayet etmi§ bir kimse oldugunu bilmiyoruz. el-Haccac 
ise, tedlis yapmakla ve kar§ila§madigi, kendisinden de hadis dinlemedigi kim- 
selerderi hadit. rivayet elmekle nie^hur birisidir. Sul'yan b. Uyeync, Yahya b. 
Said el-Kattan ve Isa b. Yunus, onunla oturup kalktiktan, onu denedikten son- 
ra ondan hadis rivayetini terk etmi§lerdir. Kifiyi bilip taniyan ve onu iyice de- 
gerlendiren kimseler olarak bunlar yeterlidir. 

Yahya b. Main der ki: Haccac b. Ertae’nin rivayet ettigi hadis delil diye gos- 
terilemez. Abdullah b. Idris der ki: Ben el-Haccac'i §oyle derken dinledim: 
Ki§i cemaatle birlikte namaz kilmayt terk etmedikge yucelemez. Isa b. Yu¬ 
nus der ki: el-Haccac’i §oyle derken dinledim: Namaza gidiyorum, bakiyo- 
rum ki hammallar, bakkallar beni siki§tinp duruyor. Cerir der ki: Ben Hac- 
c Ae’i jdyle derken dinledim: Mai ve §eref sevgisi beni helak etti. (1) 

(l)Arakutni) daha ba$ka birtakim sebepler de sozkonusu etmektedir ki, 
bunlardan birisi de §udur: Guvenilir ravilerden bir topluluk bu hadisi el-Hac- 
cac b. Ertae’den rivayet etmekle birlikte bu rivayeti ondan farkli olarak 
nakletmi§lerdir. Buna benzer burada hepsini kaydetmemiz uzun surecek da¬ 
ha ba§ka gerekgeler de ileri surmektedir. (2) 

Soziinu ettigimiz ve diger hadis alimlerinin belirttikleri bu hususlar ise, Ku- 
feli alimlerin diyet hususunda kabul ettikleri g 6 rii§un zayifligina delalet et¬ 
mektedir. Biz de bu kadanni yeterli gormekteyiz. Her ne kadar ibnu’l-Miin- 
zir ilimdeki ytice kadrine ragmen -ileride de gelecegi gibi- bu goru§ii tercih 
etmi§se de (zayiftir). 

Hammad b. Seleme §oyle rivayet etmektedir: Bize Suleyman et-Teymi, Ebu 
Miclez'den, o, Ebu Ubeyde’den ibn Mesud’un §oyle dedigini rivayet etmek¬ 
tedir: Hata yoluyla adam oldvirmenin diyeti, be§ tane be§te bire boliinur. Bun- 
lann yirmi tanesi iig ya§ini bitirmi§ di§i deve (Hikka), yirmisi be§ ya§ina gir- 
mi§ di§i deve (Cezea), yirmisi iki ya§ina basmi§ di§i deve (Bintu Mahad ), yir¬ 
misi O 9 ya§ina basmi§ di§i deve (Bintu Lebun), yirmisi de ii£ ya§ina basmi§ 
erkek deve (Ibn Lebun)’dir. 


(1) Darakutni, III, 175. 

(2) Darakutni, III, 175-176. 
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Darakutm der ki: i§te bu, isnadi hasen ve ravileri sika otan bir liudlsllr Ay 
nca Alkame’den, o da Abdullah yoluyla buna yakin bir rivayet de naklcilll 
mi§tir. (1) 

Derim ki: i§te Malik ve §afii’nin de gdrii§u budur. Onlara gore diyet, bu 
§ekilde be§te birlere aynlir. el-HattabT der ki: Bir gurup ilim adamindan ri¬ 
vayet edildigine gore hata yoluyla dldurmenin diyeti dortlii olarak ktsimla- 
ra aynlir. Bunlar ise, e§-§a’bl, Nehat ve Hasan-i BasrT’dir. ishak b. Rahavcyh 
de bu gbrii§tedir. §u kadar var ki, bunlar §oyle demektedirler: Diyet olarak 
verilecek develerin yirmi be§ tanesi Cezea (be§ ya§ina basmij dl$i deve), yir- 
mi be§ tanesi Hikka (iigtinu bitirmi§ di§i deve), yirmi be$ tanesi Bintu l.cbOn 
(ug ya§ina basim§ di$i deve), yirmi be§ tanesi de Bintu Maliad (iki yaymu ba«- 
mi§ di§i deve) olurlar. Bu, Ali b. Ebi Talib’den de rivayet edilmi$tir. 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: Malik ve §afiT’nin gdru§ii de SOlcymun 
b. Yesar’dan rivayet edilmi§tir. Bu hususta herhangi bir sahabiden bir§cy nuk- 
ledilmi§ degildir. Fakat Medinelilerin ameli buna goredir. Aym §ekilde lbn CO- 
reyc de ibn §ihab’dan boylece rivayette bulunmu§tur. 

Derim ki: Bizler, Malik ve §afii’nin kabul ettikleri g6rii§e uygun kanaati Ibn 
Mesud’dan nakletmi§ bulunuyoruz. Ebu Omer der ki: Diyetlerde develerin 
ya§i kiyas yoluyla ve akil ytirtitme yoluyla tesbit edilemez. Bu, ancak tabi ol- 
mak ve teslim olmak yoluyla altnip delil olarak kabul edilmi§tir. Rivayet yo¬ 
luyla alinan hukiimlerde ise aklin herhangi bir dahli sozkonusu degildir. Her- 
kes bu hususta selefinden sahih olarak nakledildigini kabul ettigi yonde go- 
rii§ belirtmi§tir. Allah hepsinden razi olsun. 

Derim ki: Hattabi’nin naklettigi; Amr b. §uayb yoluyla rivayet edilen ha- 
dis geregince goru§ belirten kimse bilinmemektedir, §eklindeki kanaati, ib- 
nii’l Miinzir, Tavus ile Mticahid’den nakletmi§tir. §u kadar varki Mucahid, iki- 
ye basmi§ (otuz adet) di§i deve yerine, be§ ya§ina basmi§ otuz di§i deve on- 
gormu§tiir. ibnii’l-Miinzir, der ki: Ben ise birinci gdru§ii kabul ediyorum. Bu- 
nunla da Abdullah ile Darakutn! ve el-Hattabi’nin zayif kabul ettikleri rey as- 
habtnin gorii§unu (kabul ettigini) kast etmektedir. 

ibn Abdi’l-Berr (Ebu Omer) ise der ki: Qunku bu konuda belirtilen gorii§- 
lerin en asgari olani budur. Aynca Peygamber (sav)’dan bu goru§e uygun du- 
§dn §ekilde rivayet ettigimiz merfu’ bir hadis de bunu ifade etmektedir. 

Derim ki: ibnu’l-Miinzir’in bunu tenkid etmekle beraber ve kendisi mug- 
tehid olmasina ragmen, hadis tenkidgilerinin sahih oldugu hususunda ken- 
disine muvafakat etmedikleri bir hadis dogrultusunda nasil gdrii§ belirttigi- 
ne dogrusu hayret edilir. §u kadar varki yamlmak ve unutmak bazan insant 
etkisi altina alabilir. Kemal hig §iiphesiz celal sahibi aziz olan Allah’a aittir. 


(1) Ddrakutni,, HI, 172. 
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6. Hata Yoluyla Oldiirmede Diyeti Kimler Oder: 

Nebiyyi Muhtar Muliammed (sav)’dan sabit olan haberler onun hata yo¬ 
luyla oldiirmede diyeti akilenin odeyecegini hiikme bagladigi §eklindedir. ilim 
ehli de icma ile bunu kabul etmi§tir. Hata yoluyla diyetin akile tarafmdan ode- 
necegi iizerinde ilim ehlinin icma etmesi, Peygamber (sav)’in beraberinde og¬ 
lu ile birlikte huzuruna giren Ebu Rimse’ye soyledigi: “Bu oglun sana kar§i 
cinayet i§lemez, sen de ona kar§i cinayet i§lemezsin” (1) hadisinde kastetti- 
gi cinayetin kasti olarak i§lenen cinayetin soz konusu olduguna, hata yoluy¬ 
la i§lenen cinayet olmadigina delil vardir. 

Yine ilim adamlan icma ile §unu kabul etmi§lerdir. Tam diyetin ii^tebirin- 
den fazla olan miktarim akile Oder. Ancak u^tebir hususunda farkli gorii§le- 
re sahiptirler. ilim adamlannin cumhurunun (gogunlugunun) kabul ettigi go- 
rii§ §u ki: Akile, kasti i§Ienen cinayetin ve cinayet itirafinin diyetini ve sul- 
hun sonunda hiikme baglanan diyeti odemez. Hata yoluyla odenmesi gere- 
ken diyetten de ancak tarn diyetin tigtebirinden sonrasini yiiklenirler. U^tebir 
ve a§agisi ise, cinayeti i§leyenin mahndan odenir. 

Bir ba§ka kesim de §oyle demektedir: Hata yoluyla i§lenen cinayetin di- 
yeti, caninin akilesi tarafmdan odenir. 

Derlm ki: Bu, ister cinayet olsun ister daha fazlasi olsun. Qjnkii daha faz¬ 
la,smi bdeyen elbetteki daha a§agisi olamni da oder. Nitekim, kasti oldiirme- 
lerde ddenenesi gereken diyetin az ya da gok olsun caninin mahndan oden¬ 
mesi gerekmcktedir. Bu, §afii’nin goru§iidur. 

• • A 

7 . Diyetin Odenme Keyfiyeti ve Akilenin Kapsamina Girenler: 

Diyetin hiikmu, akile tarafmdan taksitle odenmesidir. Akile, caninin asa- 

be olan akrabalandir. Hammin oglu, hammin asabelerinden degilse, akile- 
den degildir. Anne bir karde§ler de baba ve anne bir karde§lerinin asabele- 
ri sayilmazlar. O bakimdan onlar yerine higbir §ekilde akile olarak diyete i§- 
tirak etmezler. 

Ki§inin divan ehli diye bilinenler de Hicazlilann cumhurunun goru§iine go¬ 
re akileden degildirler. Kufeliler ise §oyle demektedir: Eger diyet odemek du- 
rumunda olan ki§i, divan ehlinden ise, onun divanmda bulunanlar da aki- 
ledirler. Bu durumda diyet, akileye Hz. Omer ve Hz. Ali’nin hukmettigine uy- 
gun olarak u<j yillik taksitlere boliinur. (Ainkii diyet olarak verilmesi gereken 
develer gebe olabilirler. O takdirde miikellefe zaran olur. 

Peygamber (sav)’in diyeli bir delada vermesinde bir takim maksatlan 
vardi. O, diyeti sulh ve diyet borcunu odemek iizere haklilara teslim ediyor- 


( !) Ebu Davud, Diyat 2; Nesai , Kasnnie 42; Ibn Mace, Diyni 26; Darimi, Diynt 25; Mils- 
ned, IV, 163, 345, V, 81. 





du. Hir diger hikmct isc <>, cliyeti acilen odeycrck kar§i tarafm kalhinl mm 
dirmak istiyordu. Islam iyice yerle§tikten sonra ashab-t kiram diyitln Otlrn 
mesini bu §ekilde diizenlediler. Bu a^iklamayi ibnii’l-Arabi yapmi$tn\ 

Ebu Omer ise §oyle demektedir: Eski, yeni biitiin ilim adamlan iema ile ;lkl 
le tarafindan odenecek diyetin, ancak uq senelik sure igerisinde odenccefti- 
ni, bundan daha kisa bir sure igerisinde odenmesinin sozkonusu olinayaca- 
gim kabul etmi^lerdir. Yine, akileden diyet odeme miikellefiyclinin buluga 
ermi§ erkekler i$in sozkonusu oldugunu da iema ile kabul elmi$lcrdir. Slyer 
ve ilim adamlan, iema ile §unu belirtirler: Cahiliye dbneminde akile diyeli yiik 
leniyordu. Rasulullah (sav) da islamda bunu boylece kabul etli. Caliiliye do 
nemi aralarindaki yardimla§ma ilkesine gore akile tarafindan diyel bdeinr 
sine katihyorlardi. Daha sonra Islam geldi ve Hz. Omer divani te.sbll edin- 
ceye kadar durum boylece cereyan edegeldi. Fukaha, ittifakla bunu rlv.'lycl 
ettikleri gibi, bu dogrultuda kanaat belirtmi§lerdir. iema ile §unu da kabul 
ederler: Rasulullah (sav) dbneminde de Ebu Bekir dbneminde de divan dl- 
ye bir §ey yoktu. Divani tesbit eden ve insanlari bu §ekilde bir arada topar- 
layan, her taraftaki ahaliyi bir el olarak tesbit eden ve onlari kendilerinc ya- 
kin olan dii§manla sava§makla miikellef tutan Omer (r.a.) oldu. 

8. Cenine (Annesinin Karmndaki Yavruya) Kar§i Cinayet: 

Derim ki: Bu boltimun kapsaminda ve bu boliimde belli bir yer tutan hu- 
suslardan birisi de annesinin karmndaki ceninin oldiiriilmesidir. Bu da an¬ 
nesinin karnina vurulmak suretiyle annenin cenini once canli olarak dii§iir- 
mesi, sonra da bu ceninin olmcsidir. Biitiin ilim adamlan der ki: Boyle bir 
durumda eger hata yoluyla olmufsa, tam bir diyet odenir. 

Kasten oldiirmede ise, kasameden sonra tam diyet odenir. Kasame (yemin 
ettirme) sozkonusu olmaksizin tam diyet odenecegi de soylenmi§tir. Ceninin 
hayatta olup olmadigmin ne ile anla§ilacagi hususunda gorii§ aynligi bulun- 
makla birlikte §u hususlarda fukaha ittifak etmi§lerdir: Cenin, aghyarak dti§- 
se, yahut siit emse veya muhakkak nefes aldigi tesbit edilse, hayatta oldu- 
gu anla§ilsa oldiikten sonra tam olarak diyetinin odenmesi gerekir. §ayet ha- 
reket ederse, §afit ve Ebu Hanife’ye gore, hareket onun hayatta oldugunun 
delilidir. Malik ise §oyle der: Uzun siire hayatta olu§u ile birlikte olmadik- 
qa tek ba§ina hareket hayatta olu§una delil olmaz. Biitiin ilim adamlarina go¬ 
re ceninin erkek ve di§i olmasi arasinda bir fark yoktur. 

§ayet annesi, cenini olii olarak dii§iirecek olursa, o takdirde erkek bir ko~ 
le veya bir cariye vermek gerekir. §ayet kadin, karnina vuruldugu halde $o- 
cugu dii§iirmez fakat, gocuk karninda bulundugu halde annesi bliirse, o tak¬ 
dirde cenin iqin herhangi bir §ey odemek gerekmez. Biitiin bu hususlarda ie¬ 
ma vardir. Gorii§ aynligi yoktur. 


Bununla beraber el-Lcys b. Sa’d ile Davud (ez-Zahirt)’tk-n $bylc dcdiklc- 
ri rivayet edilmi§tir: Karnina vuruldugu iqin olen bir kadinin bliimiinden son- 
ra cenini olu olarak birakirsa, cenin kar§ihginda bir gurre odenir. Malta olu- 
munden once veya sonra ceninini dii§urmu§ olmasi arasinda bir lark yoklur. 
Muteber olan anneye vurulmasi halinde annenin hayatta olup olmadigidir. 

Diger fakihler ise §oyle demi§lerdir: Anennin blumiinden sonra cenin 
olti olarak gikacak olursa, bir §ey odemek gerekmez. Tahavi ise, fukahanm 
gogunlugu lehine delil serdederek §oyle demektedir: Beraberlerinde Leys de 
oldugu halde fukaha goru§ birligi halinde §unu kabul ederler: Kadin liayat- 
ta iken karnina vurulacak olursa, bundan dolayi cenini karninda bulundu- 
gu halde olur ve cenin du§mezse, cenin dolayisiyla bir§ey odemek gerekmez. 
i§te olumunden sonra ceninin du§mesi halinde de liukiim aynen boyledir. 

9. Gurre'nin Mahiyeti ve Konu ile Ilgili Diger Hukiimler: 

Gurre (olarak odenecek olan kole ve cariyenin) ancak beyaz olmasi ge- 
rekir. Ebu Amr b. el-Ala Rasulullah (sav)’in: “Ceninde ya gurre kole veya gur¬ 
re cariye vardir” (1> buyrugu hakkinda §oyle demektedir: §ayet Rasulullah 
(sav), gurre demekle ozel bir manayi kastetmemif olsaydi (bu kelimeyi kul- 
lanmaksizin): Ceninde kole veya cariye vardir, demekle yetinirdi. Fakat o bu- 
lumla bunkum beyaz lenli olmasmi kastetmi§tir. Dolayisiyla diyet olarak ve- 
rilecek kole ve cariyenin muilaka beyaz lenli olmalan gerekir, ba§ka turlii ka- 
bul olunmaz. Cenin kar§ihginda odenecek bu kole ve cariyenin siyah olma- 
lan makbul degildir. 

Gurre'nin kiymeti hususunda ilim adamlarimn farkli goru§leri vardir. Ma¬ 
lik der ki: Gurre’nin kiymeti, elli dinar, yahut altiyuz dirhemdir. Yani hur ve 
musluman bir kimsenin diyetinin onda biridir. Yine hiir olan ceninin anne- 
sinin diyetinin onda biridir. Aym zamanda bu, ibn §ihab, Rabia ve sair Me- 
dineli alimlerin de gorii§udur. 

Rey ashabi ise derler ki: Gurre’nin kiymeti be§yiiz dirhemdir. 

§afii der ki: Gurre’nin yedi yahut sekiz ya§inda olmasi gerekir. Bu gurre’nin 
kusurlu olmakla birlikte (hak sahibi olan magdur) kabul edilme mukellefi- 
yeti yoktur. Malik’in gorii§une gore ceninin diyetini odemek durumunda olan 
ki§i, bir gurre vermek ile annesinin diyetinin onda birini odemek arasinda 
muhayyerdir. Yani, eger altin kullanan belde ahalisinden ise, yirmi dinar, gti- 
mii§ kullanan belde ahalisinden ise, altiyuz dirhem, ya da zekatta kabul edi- 
len develerden be§te birlerini ahr. 


(1) ez-Zeylai, Nasba’r-Rdye, IV, 381. Aynca bk. Buhdri, i'tisam 13; Muslim, Knsame 39; Ebd 
D&vdd, Diyat 19; Tirmizi, Diyat 15; Nesai , Kasame 39; Ibn Mace, Diyat 11; Darimi Di- 
yat 20; Miisned, II, 438, 535. 
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Malik vc arkada§lari derlcr ki: C'.urrc caninin malindan ddcnlr. Mu, H I In 
sen b. Hayy’m da g6rii § udur. Ebu Hanife, §afit ve arkada$lan isc, gurrHyl Akl 
le bder, demektedirler. Dalia sahih olan da budur. giinkii Mugirc I). vju'br’nln 
§u hadisi bunu ifade etmektedir: 


Mugire b. §u’be’nin rivayetine gore iki kadin ensardan iki adamin nikaln 
altinda idiler. -Rivayetlerin birisinde birbirlerini kiskandilar denilmcktcdir. () 
kadinlardan birisi digerine gadirin diregi ile vurdu ve onu oldurdli. iki admit 
Peygamber (sav)’m huzuruna gidip davala§tilar ve §oyIe dediler: Aglamami$, 
yemek yememi§, igmemi§, dunyaya gelirken sesi gkmami$ birisinin mi dl 
yetini odiyecegiz? Boyle birisinin kani heder olmalidir. Ikituin iizcilnc 11/ 
Peygamber (idrazi yapan bu sozlerini kafiyeli bir §ekilde .sbyledigliuleit do 
layi) §oyle buyurdu: “Bedevi araplann seci’eleri gibi mi scci’li konu$uyorMinr 
Hz. Peygamber cenin hakkinda bir gurre olarak diyet ddenmcsinl vc luinun 
kadinin akilesi tarafindan odenmesini htikme bagladi. (1) 

Bu ise sabit ve sahih bir hadistir. Gorii§ aynligi oldu^u yerdc gcrcfllncc ltd* 
kum vermeyi gerektiren agik bir nassdtr. Olduriilen kadintn diyet I, flkllc In- 
rahndan odenmesi gerektigine gore, kiyas ve mantiga gore ceninin diycllnln 
de boyle olmasi gerekir. Bizim ilim adamlarimiz ise, aleyhine hiikiim verb 
len ki§inin soyledigi: Nasil diyetini oderim? §eklindeki sozunii delil gostere- 
lek §oyle demi§lerdir: I§te bu, aleyhine hiikiim verilenin muayyen bir kim- 
se olduguna delalet etmektedir ki, bu da cinayeti i§leyen ki§inin kendisidir. 
bger ceninin diyetini akilenin odemesine hiikiim vermi§ olsaydi, §oyle de- 
mesi gerekirdi: Haklarinda hiikiim verilen kimseler dediler ki: 


...Kiyasa gore ise, cinayet i$leyen herkesin cinayetinin kendi aleyhine ol¬ 
masi (cezasinin kendisi odemesi) gerekmektedir. Bundan kendisine muanz 
ba§ka bir delilin bulunmadigi ve bu kiyasa muhalif hiikum ifade eden deli- 
lin var olma hali miistesnadir. Mesela, muhalif kanaat belirtilmesi caiz olma- 
yan iema yahut kendisiyle tearuz halinde ba§ka bir rivayetin bulunmadigi, 
adil ve ahad raviler tarafindan nakledilen bir siinnetin nassi gibi. Bu gibi de- 
liller oldugu takdirde bunlarin geregince (kiyasa muhalif dahi olsa) hiikum 
vermek icabeder. Yiice Allah da: “Her nefsin kazandigi (kotiiliik) mutlaka 
kendi aleyhinedir. Gunahkar hiqbir kimse de ba§kasmm giinahim yiiklen- 
mez” (el-En’am, 6/164) diye buyurmaktadir. 


10. Cenin Canli Olarak Dogarsa: 

Ceninin canli olarak dunyaya gelmesi halinde diyet ile birlikte keff^retin 
gerektigi hususunda ilim adamlan arasinda gdrii§ aynligi yoktur. 


(1) Muslim, Kasame 37-39; EbG DdvGd, Diyat 19; Tirmizi, Diyat 15; Nesdi, Kasame 39 ; lbn 
M&ce, Diyat 11; Darimi, Diyat 21; Darakutni, III, 198; Musned, II, 535, IV 245, 246 , 249 , 






Olii olarak dogmasi halinde ise keffaret hususunda >rii^ aynhklan var- 
dir. Malik der ki: Bu durumda hem gurre, hem de kefferat gcrekir. Ebu I la- 
nife ile §afii ise; gurre gerekir, kefferat yoktur, derler. 

Gurre’nin ceninden miras almip ahnmayacagi hususunda da ilim adamla- 
rinin farkli goru§leri vardir. Malik, §afit ve arkada§lari derler ki: Ceninde oden- 
mesi gereken gurre, yiice Allah’in Kitabi geregince ceninden miras ahnir. £un- 
ku o bir diyettir. 

Ebu Hanife ve arkada§lan der ki: Gurre yalmzca anneye aittir. £unkii bu 
anneye kar§i, onun organlanndan bir organin kesilmesi yoluyla i§lenmi§ bir 
cinayettir. Ve gurre diyet degildir. Buna delil olan hususlardan birisi §udur: 
Diyetlerde gerektigi gibi, ceninde erkek veya di§i olmasi nazan itibara ahn- 
maz. i§te bu da ceninin bir organ gibi degerlendirilmi§ oldugunun delilidir. 

ibn Hurmiiz §oyle dermi§: Ceninin diyeti ozel olarak ebeveynine aittir. Ba- 
basi iigte ikisi, annesi ii^te birini ahr. Onlardan hayatta olan bu hisseyi alir. 
Birisi olmu§ bulunuyor ise, kalan anne olsun baba olsun kalanlanna verilir, 
karde§ler herhangi bir §eyini miras alamazlar. 


11. Diyetin Bagi§lanmasi Halinde de Keffdret S&kit Olmaz: 

Yiice Allah’in: “Onlarin sadaka olarak bagi$lamalan mustesna” buyru- 
gundaki “( ji’-d* ): Sadaka olarak bagi^lamalan” buyrugunun ash ( 
jeklindcdir. "Te” harfi, ‘‘sad’’ harfine idgam edilmi§tir. Tasadduk ise vermek 
demektir. Buyrugun ifade ettigi anlam da §udur: Ancak maktul’iin mirasgi- 
lan olan velileri, katili, Allah’in kendilerinin lehine ve katiller tarafindan oden- 
mesi icabeden diyeti odemekten ibra ederlerse, o takdirde diyet odemesi, ge- 
rckmcz. 

Goriildtigu gibi bu birinci tiirden olmayan bir istisnadir (munkati’dir). Ebu 
Abdurrahman ve Nubeyh, (. ) §eklinde “sad” harfini §eddesiz ve (“ye” 

harfi ile degil de) “te” harfi ile okumu§lardir. (Sadaka olarak bagi§lamaniz miis- 
tesna, anlaminda olur). Aym §ekilde Ebu Amr da boyle okumu§tur. Fakat Ebu 
Amr, “sad” harfini de §eddeli okumu§tur. Bu kiraate gore ise, ikinci “te”nin 
hazf edilmesi caizdir. Fakat “ye” ile okuyu§a gore “te”nin hazfedilmesi caiz 
olmaz. Ubey ve ibn Mesud’un Mushaflannda “( iyi-ai ): Sadaka olarak bagi§- 
lamalari” §eklindedir. 

Yiice Allah i^in verilmesi gereken keffaret ise, velilerinin (katili.) ibra et- 
mesi ile sakit olmaz. Qjnkii katil (liataen oldiirmekle birlikte) yiice Allah’a 
ibadet etmekte olan bir ki§iyi telef etmi§tir. 

O bakimdan Rabbine ibadet i^rin bir ba§kasini kurtarmasi onun gorevidir. 
Ancak velilerin liakki olan diyet sakit olur, (bu sakit olmaz). Keffaret ise, yal- 
mzca caninin malindan odenmesi gerekir. Onun akilesi keffaretten herhan¬ 
gi bir §ey yiiklenmez. 
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12. K&firler Diyannda Olduriilen Mii’minin Hukmii: 

Ytice Allah’in: “§ayet (olduriilen) mii’min olmakla beraber, size dtly* 
man olan birkavimden ise...” buyrugunda ele alinan bu mesele kaf'irler cll- 
yannda, yahut onlarla sava§ esnasinda kafirlerdendir diye olduriilen mii’min 
hakkindadir. 

ibn Abbas, Katade, es-SiiddT, ikrime, Mucahid ve en-Nehai’ye gore mana 
§udur: Eger bu olduriilen ki§i, iman etmekle birlikte “size du$man olan bir 
kavim” olan kafir kavmi arasinda kalmi§ mii’min bir kimse ise, onun i(,in di- 
yet odemek gerekmez. Sadece onu oldiirmekten dolayi keffaret olarak bir k<V 
lenin hiirriyetine kavu§turulmasi gerekir. Malik’ten me§hur olan gorii$ budur. 
Ebu Ilanife dc boyle dcmi§tir. 

Bu durumda diyetin dii§mesinin iki sebebi vardir. Birincisi, oldiiriilenin vc- 
lilerinin kafir olu§udur. Onlara diyet odenerek bu diyetle gtig kazanmalari- 
na sebep olmak dogru degildir. ikincisi ise, iman ettigi halde hicret etmeycn 
bu ki§inin hiirmeti, az bir hiirmettir. Bundan dolayi da diyet yoktur. Ctinkii 
yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “iman edip de hicret etmeyenlere gelince, 
hicret edinceye kadar sizin onlara kar§i higbir velayet (miikellehyet) , mie yok¬ 
tur” (el-Enfal, 8/72) 

Bir kesim de §oyle demektedir: Diyetin dii§mesine maktulun velilerinin 
kafir olu§lannin sebep olarak goriilmesi yeter. 

Oldurme ister miisliimanlar arasinda hataen olmu§ olsun, isterse de kav¬ 
mi arasinda iken ve hicret etmemi§ oldugu halde oldiirulmu§ olsun, ister hic¬ 
ret etmi§ sonra da kavmine geri donmii§ olsun, bunun keffareti sadece bir 
koleyi hiirriyetine kavu§turmaktir, onun igin diyet odemek sozkonusu degil¬ 
dir. Zira diyetinin kafirlere odenmesi sahih olamaz. §ayet diyet odemek 
icabetseydi, beyttilmal lehine ve beytulmal uzerine icabetmesi gerekirdi. Boy¬ 
le bir yerde ise diyetin viicubu sozkonusu degildir. isterse oldiirme islam di- 
yarinda cereyan etmi§ olsun. §afii’nin gorii§ii budur. EvzaT, es-Sevri ve Ebu 
Sevr de bu goru§tedir. 

Birinci gorti§e gore, eger mii’min Islam diyannda oldiiriilmti§ ise, onun kav¬ 
mi (velileri, yakinlan) harp diyannda bulunuyorlarsa, bu durumda beytulma- 
le diyetinin odenmesi ve keffaret gerekir. 

Derim ki: Muslim’im Sahih’inde Usame’den gelen §u rivayet de bu kabil- 
dendir. Usame dedi ki: Rasulullah (sav) bizleri de bir seriyye ile gonderdi. 
Cuhenelilere ait el-Hurukat denilen yerde sabah baskini duzenledik. Bir ada- 
ma yeti§tim, o, lailahe illallah dedi. Ancak mizragimi ona sapladim. Bundan 
dolayi igimde bir rahatsizlik belirdi. Bunu Peygamber (sav)’a anlattim. 
Rasulullah (sav): “O, lailahe illallah dedigi halde onu oldiirdiin ha” diye bu- 
yurdu. Ey Allah’in Rasulu, dedim. O, silahtan korktugu igin o sozu soyledi. 
§oyle buyurdu: “Bunu gergekten mi yoksa ba§ka bir sebepten dolayi mi soy- 
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ledigini anlayasin diye ne diye kalbini yarmadin.” (1) 

Hz. Peygamber bundan dolayi ne kisas uygulanmasina, nc de diyet vcril- 
mcsine hiikmetti. Usame’den de §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Rasulullah 
(sav) daha sonra bana iig defa magfiret diledi ve bir kole azad et, diye bu- 
yurdu. Ancak kisas veya diyet hiikmiinii vermedi. 

ilim adamlanmiz der ki: Kisasin neden sakit oldugu gayet a^iktir. (^iinku 
oldurme haksizca ve saldin kastiyla olmami§tir. Diyetin sakit olmasimn, iig 
sebebi vardir. Evvela, Hz. Peygamber ona asil olarak sava§maya izin vermi§- 
ti. Dolayisiyla tipki siinnet yapan siinnetginin ve doktorun uygulamasinda go- 
riilebildigi gibi kani dokiilmemesi gereken bir ram yanli§likla leief etti. 

ikinci olarak, oldiiriilen bu ki§i dii§mandandi. Miisliimanlar arasinda onun 
herhangi bir velisi yoktu ki, bu velisine onun diyeti odensin. ^iinkii Allah: 
“§ayet... size dii§man olan bir kavimden ise” diye buyurmaktadir. Nitekim 
bunu az once a^ikladik. 

Ugiincusu ise, Usame, oldurdiigunu itiraf etmekle birlikte bu hususta 
ba§kasi tarafindan herhangi bir delil ortaya konulmu§ degildir. Akile ise iti- 
ral' dolayisiyla diyete igtirak etmez. Usame’nin, kendisinden diyetin odene- 
l)ik’ct:gi bir malinin bulunmamasi da muhtemeldir. 

Doftrusunu en iyi bilen Allahtir. 

13. Hata Yoluyla Oldiiriilen Ki§i Musliimanlarla 
Antla§masi Bulunan Bir Kavimden Ise: 

Yiice Allah’in: “§ayet kendileriyle aranizda bir antla§ma bulunan bir ka- 
vimdense...” buyrugu ise, hata yoluyla olduriilen zimmi ve muahid (antla§- 
mali bir kavme mensup) kimse hakkindadir. Bu durumda da hem diyet, hem 
de keffaret gerekir. Bunu, ibn Abbas, e§-§a’bi, NehaT ve §afii soylemi§tir. Ta- 
beri de bunu tercih eder ve §oyle der: §u kadar varki, yiice Allah burada 61- 
diiriilenin durumunu miiphem birakarak, mii’minlerden ve harp ehlinden 61- 
durulen kimse hakkinda dedigi gibi, bunun hakkinda da “mii’min olmak- 
la beraber” diye buyurmamaktadir. Once geqieni kayitli olarak zikretmekle 
birlikte burada onu mutlak olarak zikretmi§ olmasi, oncekinden farkli oldu- 
gunun delilidir. 

el-Hasen, Cabir b. Zeyd ve yine Ibrahim (en-Nehal) der ki: Buyrugun an- 
lami §udur: §ayet hataen olduriilen ki§i, mii’min bir kimse olup sizlerle ant- 
la§masi bulunan bir kavimden ise ve onlarla yaptiginiz antla§ma da kendi- 
lerinden olduriilen kimsenin diyetini almaya daha bir hak sahibi olmalanm 
gerektirmekte ise, boyle birisini oldiirmenin keffareti, kolc azad etmekle di¬ 


ll) Buhari, Megazi, 45, Diyat 2; Muslim , [man 158. 159: EbCi Ddvad, Cihad 95; Miisned. 
V, 200, 207. 



an Nisa 92 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L KUfl'AN 




yctini odemektir. el-Hasen buradaki: f&j j&Si p* j*. ^ )«SJnyct kciull- 


leriyle aranizda bir antla§ma bulunan bir kavimdense” buyruftunu: 

“( ob ): §ayet kendileriyle aranizda anllamina 

bulunan bir kavimden olup, kendisi de mii’min ise...” diye okumu§tur. cl-l la- 
sen der ki: Miisliiman bir kimse, zimmi bir kimseyi oldiirecek olursa, onun 
igin keffaret sozkonusu degildir. 

Ebu Omer der ki: Hicazlilara gore ayet-i kerimenin anlami, ba§ta gc\cn yii 
ce Allah’in: “Bir mu’min diger bir mu’mini -yanli§likla olmasi rniistcsnA- 
olduremez” buyrugu ile birlikte anla§ilir. 

Bundan sonra ise yiice Allah: “§ayet... bir kavimdense” diye buyurmak 
tadir ki, bununla kastettigi “oldiirdiigiiniiz ki§i mu’min ise” dir. Dogrusunu 
en iyi bilen Allahtir. 

ibnii’l-Arabi de der ki: Bence uygun gorii§, cumlenin mutlak ifadenin mn- 
kayyede hamledilmesi §eklinde anla§ilmasi gerektigidir. <1 - ) 

Derim ki: i§te el-Hasen’in soylediginin manasi ve Ebu Omer’in Hicazlilar- 
dan naklettigi de budur. 

Yiice Allah’in: “( 2;t ijj ): Bir diyet vermek” lafzinm nekire olarak gel- 
mesi muayyen bir diyetin odenmesini gerektirmemektedir. 

§oyle de denilmi§tir. Bu, kendileriyle Peygamber (sav) arasinda belli bir 
siireye kadar miisliiman olmalan ya da kendilerine sava§ ilan edilmesi §ek- 
linde bir antla§malan bulunan arap mii§rikleri hakkindadir. Bu antla§malilar- 
dan bir kimse oldiiriilecek olursa, onun igin diyet odemek ve keffarette bu- 
lunmak gerekirdi. Daha sonra bu yiice Allah’in : “Miigrikler arasindan 
kendileriyle antla§mada bulundugunuz kimselere Allah ve Rasuliinden 
bir iiltimatomdur bu” (et-Tevbe, 9/1) buyrugu ile nesh oldu. 


14. Kadinin Diyet Miktari: 

Him adamlan kadinin diyetinin, erkegin diyetinin yansi oldug-u iizerinde 
icma etmi§lerdir. Ebu Omer der ki: Kadinin diyetinin, erkegin diyetinin ya- 
nsinin olmasmin sebebi -Allahu a’lem- kadinin, erkegin mirasimn yansi ka¬ 
dar almasidir. Yine iki kadinin §ahitliginin bir erkegin §ahitligine denk olma- 
sidir. Ancak bu, yalnizca hata yoluyla oldiirmelerdeki diyet igin boyledir. 

Kasti olduriilmelerde ise erkekler igin de kadinlar igin de kisas sozkonu- 
sudur. ^iinkii yiice Allah: “Can, cana kar§iliktir” (el-Maide, 5/45) ile daha 
once el-Bakara Suresi’nde ge^tigi iizre (2/178. ayet, 5. ba§likta) hiir de hii- 
re kar§iliktir. 


( 1) Yani, buna gore de buradaki mutlak olan ifade onceki mu’min kaydi ile birlikte anln- 
§ildigi takdirde, antla§mah kavimden oldiiriilenin de mu’min olmasi kaydi aranmalidir. 
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15. Birisinin Digeri Ozerine Dii§mesi, Qarpi§ma u.b. Hallerde 

Ba§kasinin, Oliimune Sebep Te§kil Etme Haline Dair Hiikiimler: 
Darakutm, Musa b. Ali b. Rabah el-Lahmi’den §oyle dedigini rivayet etmek- 
ledir: Babami §oyle derken dinledim: Gozleri gormeyen birisi, Omer b. 
Hattab (r.a)’in halifeligi doneminde bir hac mevsiminde §u misralari okudu: 

^Vl 

I \jKA I J>- 


“Ey insanlar, ben goriilmedik bir §cyle kar§i kar^iya kaldim 

Hi? gozii gormeyen bir kimse, gozii goren ve saglikli birisinin diyetini oder mi? 

Bu ikisi (gozii gormeyen ve saglikli ki§i) birlikte dii§tiiler 

ve ikisi de kirilip dokiildiiler.” 

Olay §oyle olmu§tu: Ama olani, gozii goren birisi gekiyorken her ikisi de 
bir kuyuya dii§tuler. Gozleri gormeyen gorenin iizerine dii§tu ve gozii go¬ 
ren bldii. Hz. Omer de gozleri gorenin gormeyen tarafindan diyetinin oden- 
mcsinc dair lhikum verdi. (1> 

Him adamlan biri digerinin iistiine du§up birileri olenin durumu hakkin- 
da (arkli kanaale sahiptirler. jbn ez-Ziibeyr’den gelen rivayete gore, iistte olan 
altta kalanin diyetini oder amma, altta kalan iistte olanin diyetini odemez. Ay- 
ni zamanda bu §ureyh, en-NehaT, Ahmed ve ishak’in da gbrii§udur. 

imam Malik; biri digerini geken ve nihayette dii§up olen iki ki§i hakkin- 
da §oyle demi§tir: £ekenin akilesinin diyet odemesi gerekir. Ebu Omer der 
ki: Bu hususta gorii§ ayrihginin oldugunu sanmiyorum. -Dogrusunu en iyi 
bilen Allahtir ya- bizim mezhep alimlerimizden miiteahhirlerden birisi ile §a- 
liT me^hebine mensup birisi §oyle demi§tir: Bu durumda diyetin yansini oder. 
Qiinkii hem onun liili hem de du§enin dii§mesinden dolayi olmii§tiir. 

Bir kimse, bir digerinin iizerine evin damindan du§ecek ve ikisinden bi¬ 
risi olecek olurlarsa, cl-Hakem ve ibn §ubrume derler ki: Onlardan hayatta 
kalan tazminati oder. §afiT ise, biri digerine garpan ve ikisi de bunun sonu- 
cunda olen kimseler hakkinda kendisine garpilanin diyetinin, ^arpanin aki- 
lesi tarahndan odenecegini, buna kar§ilik, garpanin ise diyetinin heder ola- 
cagini soylemi§tir. Birbiriyle ?arpi§an ve bunun sonucunda olen iki suvari hak¬ 
kinda da §oyle demi§tir: Bunlann her birisi otekinin yanm diyetini oder. £tin- 
kii bunlann herbirisi hem kendi liili, hem de digerinin fiili dolayisiyla olmu§- 
tur. Osman el-Betti ve Ziifcr de boyle demi§tir. 


(1) Ddrukutni, III, 98-99. 
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Malik, EvzaT, el-Hasen b. Hayy, Ebu Hanife ve arkada§lari isc, blrblrlrrly 
le garpi§ip olen atlilar hakkinda §oyle der: Her birisinin diyeti digcrlnin flkl 
lesi tarahndan odenir. ibn Huveyzimendad der ki: Eger, gemiyi yonlendiion 
kaptanin kendisi degilse birbiriyle $arpi§an iki gemi ile ati o tarafa gotiircn 
suvari degilse birbirine garpi§an iki suvarinin durumu da bize gore boyledir. 

Malik’ten, birbiriyle ?arpi§an iki gemi ile iki atli hakkinda her birisinin (e- 
lef ettigi §eylerin tazminatini digerine eksiksiz olarak vercccgi gbril$0 de ri¬ 
vayet edilmi§tir. 


16. Kitap Ehlinin Diyeti: 

Bu kabilden olmak iizere ilim adamlari kitap ehlinin diyeti ile ilgill uiI’nI- 
latta farkh goru§lere sahiptirler. 

Malik ve arkada§lan derler ki: Kitap ehlinin diyeti, musliimamn diyctlnln 
yarisidir. MecusT’nin diyeti ise sekizyiiz dirhemdir. Bunlara mensup kadmla- 
nn diyeti bunun da yarisidir. Bu goru§ Omer b. Abdulaziz, Urve b. ez-ZObeyr 
ve Amr b. §uayb’dan rivayet edilmi§tir. Ahmed b. Hanbel de bu goru§tedir: 
Yine bu manada, Suleyman b. Bilal, Abdurrahman b. el-Haris b. el-Ayya$ b. 
hbi Rebia dan, o, Amr b. §uayb’dan, o, babasindan, o, dedesi yoluyla, Pey- 
gamber (sav) in yahudi ve hiristiyanin diyetini miislumanin diyetinin yansi 
olarak tesbit ettigi rivayet edilmi§tir. (1) Burada gegen Abdurrahman’dan, es- 
SevrT de rivayette bulunmu§tur. 

ibn Abbas, e§-§a’bT ve en-Nehai derler ki: Kendileriyle antla§ma bulunan- 
lara mensup olanlardan hata yoluyla oldtirulen ki§inin mu’min ya da kafir ol- 
duguna bakilmaksizin, §ayet kavminin alidi kapsaminda ise, onun diyeti miis- 
liimanin diyeti gibidir. Bu, Ebu Hanife’nin, es-Sevrt’nin, Osman el-Betti’nin 
ve el-Hasen b. el-Hayy’in da goru§udur. Onlar, butun diyetleri e§it kabul eder- 
ler. Miislumanin, yahudinin, hiristiyanin, mecusinin, muahhid ve zimmi’nin 
diyeti birdir derler. Aym zamanda bu, Ata, ez-Ziihn ve Said b. el-Museyyeb’in 
de goru§udur. Bu konudaki delilleri ise yiice Allah’in: “Akrabalanna bir di- 
yet vermek” buyrugudLir. Bu da diyetin musliimamn diyeti gibi eksiksiz bir 
diyet olmasim gerektirmektedir. Bu gorii§lerini Muhammed b. ishak’in, Da- 
vud b. el-Husayn’dan, onun ikrime’den, onun ibn Abbas’tan Kureyzaogul- 


(1) Amr b. §uayb dan o babasindan o dedesinden o Rasulullah'tan rivayet etmektedir. “Mu- 
ahid’in (zimmetahdi bulunan yahudi, hiristiyan ve benzerlerinin ) diyeti, hurriin diye¬ 
tinin yarisidir." ( Ebu Davdd, Diyat 21); “Kafirin diyeti miiminin diyetinin yarisidir." (Tir- 
mizi, Diyat 16: Nesai, Kasame 37); “Zimmer ehlinin diyeti, muslumaniarin diyetinin ya¬ 
risidir; bunlar da yahudilerle hiristiyanlardir.” (Nesai, Kasame 37); "Rasulullah, iki ki¬ 
tap ehlinin -ki yahudilerle hiristiyanlardir- diyetinin, musluman diyetinin yarisi oldu- 
guna hukiim verini§tir." ( Ibn Mace, Diyat 13). Ayrica bk.: ez-Zeylai, Nasbu’r-Raye, IV 
364-366. 
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Ian ile Nadirogullari kissasi ile ilgili olarak yaptiklan rivayetle dcsteklcrlcr. 
Buna gore Rasulullah (sav) hig bir fark gozetmeksizin onlarin diyetini tam 
bir diyet olarak tesbit etmi§ ve odemi§ti. (1) 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) ise der ki: Bu, nisbelen gev§ek bir hadistir, boy- 
le bir hadis delil olacak ozellige sahip olmaz. 

§afii de der ki: Yaliudi ile hiristiyanin diyeti, miislumamn diyetinin iigte bi- 
ri kadardir. Mecusi’nin diyeti ise sekizyuz dirhemdir. Bu konudaki delili de 
§udur: Bu miktar, bu husustaki gorii§lerin asgarisidir. Zimmet ise yakin bir 
delil veya bir hiiccet olmasi miistesna beridir. (Borgsuz ve miikellefiyetsiz ka- 
bul edilir.) Aym zamanda bu goru§, Hz. Omer ile Hz. Osman’dan rivayet edil- 
mi§tir. ibnii’l-Museyyeb, Ata, el-Hasen, ikrime, Amr b. Dinar, Ebu Sevr ve Is- 
hak da bu gorii§tedir. 

17. Azad Etmek Igin Kole Bulunamayacak Olursa: 

Yuce Allah’in: “Kim bulamazsa” yani kim azad etmek iizere kole bulamaz, 
ve yahutta kole satin alabilecek kadar served yoksa, “Allah’tan bir tevbe ol- 
mak iizere iki ay araliksiz orug tutmalidir.” O kadarki, arada bir gun orug 
lulmayacak olursa, yeniden ba§lar. Cumhurun gorij§u budur. Mekki de e§- 
^a'bi’den jbylc dedigini nakletmektedir: iki ay orug tutmak, gucii yetemeye- 
cek kimseler igin hem diyctin, hem de koleyi hurriyetine kavu§turmanin ye- 
rine gcgcr. I bn Atiyye der ki: Ancak bu gorii§ bir yamlmadir. £unku diyeti 
ancak akile oder. Katil'in mukellefiyeti degildir. Taberi ise bu gorii§u Mes- 
ruk’tan nakletmektedir. 

18. Araliksiz Iki Ay Oruq Tutmasi Gereken 
Hastanin Hukmii ve Kadinin Ay Halt Olmasi: 

Ay hali olmak, kesintisiz orug tutmaya engel degildir. Bu konuda gorii§ ay- 
nligi yoktur. Boyle bir kadin temizlendikten sonra eger geciktirmeksizin ge- 
ri kalan orucuna devam edecek olursa, bunun difinda herhangi bir miikel- 
lefiyeti yoktur. Eger fecirden once temizlenecek olur da, temiz oldugunu bi¬ 
le bile o gtiniin orucunu terk ederse, bir gurup ilim adamina gore yeniden 
orucuna ba§lamasi gerekmektedir. Bunu Ebu Omer soylemi§tir. 

Pe§pe§e tutulmasi gereken iki ay orucun bir bolumiinu tutmu§ hastanin 
hukmii hakkinda da iki farkli gorii§ belirtmi§lerdir. Malik der ki: Yiice Allah’in 
Kitabi geregince kesintisiz iki ay orug tutmasi icabeden herhangi bir kimse- 
nin bir mazereti, hastalilgi veya ay hali gibi bir sebebi olmaksizin orug ag- 
ma hakki yoktur. Yolculuk yapip yolculugunda orug agma hakki da yoktur. 


(1) ez-Zeylat, a.g.e., IV, 366-369‘dn bu anlmnda varid olmu§ rivayetler ve ilgili g6rii§ler 
kayd edilmi§tir. 
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llasta olmasi lialinde, iyile§tikten sonra orucuna devam eder, dlyenlri m.i 
smda Said b. el-MQseyyeb, Suleyman b. Yesar, el-Hasen, e§-$a’l>i, Ala, Mil 
cahid, Katade ve Tavus da vardir. 

Said b. Cubeyr, en-Nehai, el-Hakem b. Uyeyne ve Ata el-HorasanT isc, lias- 
ta oldugu takdirde iyile§tikten sonra orucuna yeniden ba§lar, derlcr. Bu ay- 
m zamanda Ebu Hanife’nin, arkada§larinin ve el-Hasen b. Hayy’in cla gorii 
fiidiir. §afit’nin iki gorii§iinden birisi de boyledir. 

§afii’nin bir ba§ka gdrii§ii daha vardir: Malik’in dedigi gibi, bnceki omen 
na kaldigi yerden devam eder. Ibn §ubrume der ki: Eger orucuna devam el 
mesini engelleyen bir mazereti varsa, tipki ramazan orucunda okluftu glbl, 
yalnizca orucunu agtigi o giiniinu kaza eder. 

Ebu Omer der ki: Orucuna kaldigi yerden devam eder dlycnlcrln dcllll, $w* 
dur. Boyle bir kimse hastaligi dolayisiyla pe§pe§e orucu devam ellirrineinek- 
te mazurdur ve bunu kasten kesmi§ degildir. Yuce Allah isc, kastl olmuyun 
davrani§lari affetmi§tir. Yeniden orucuna ba§Iar diyenlerin delili isc, pc$pc- 
§e orug tutmanin herhangi bir mazeret dolayisiyla sakit olmayan bir far/, olti- 
§u ve kestigi takdirde gunaha dii§ecegidir Bu da namaza kiyasen bbylcdlr. 
Qiinkii namaz, ardi arkasina kilinan rekatlerdir. Herhangi bir ozrii dolayisiy¬ 
la namazim yarida kesecek olursa, namazmi yeniden kilar, kaldigi yerden na- 
mazina-devam etmez. 

19. Bu Ceza Bir Tevbedir: 

Yiice Allah’in: “(41 1 & ): Allah’tan bir tevbe olmak iizere” buyrugu 

mastar (meful-i mutlak) olarak nasb edilmi§tir. Anlami ise, o gunahtan bir 
donii§ olarak... 

Hata yoluyla oldurenin boyle bir tevbeye ihtiyag duymasi, gereken §ekil- 
de sakinmamasi dolayisiyladir. Halbuki onun bu konuda gereken §ekilde sa- 
kinmasi ve dikkat etmesi gerekirdi. 

§oylc de denilmi§tir: Yani o, bu §ekilde pe§pe§e orug tutsun. £iinkii yii- 
ce Allah, koleyi hurriyetine kavu§turmak yerine bedel olmak iizere orug tut- 
masini kabul etmek iizere onun yiikiimlulugiinu hafilletmi§tir. Nitekim yii- 
ce Allah’in §u buyrugu da bu kabildcndir: "Allah nefislerinize kar§i hainlik 
etmekte oldugunuzu bildigi igin teubenizi kabul etti.” (el-Bakara, 2/187) Ya¬ 
ni yiikiiniizii hafifletti. Yiice Allah’in §u buyrugu da boyledir: “O, sizin bu¬ 
nu sayamayacagmizi bildigi igin tevbenizi kabul e«i.”( el-Muzemmil, 73/20) 

20. Allah Her §eyi Bilendir, Hakimdir: 

“Allah” bilinmek durumunda olan her §eyi “gok iyi bilendir.” Ezelde de, 
ebedde de. “Gergek hiikiim ve hikmet sahibidir.” Hukiimleri sapasaglam- 
dir, her §eyi yerli yerinde yapandir. 
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93- Kim de bir mu’mini kasten dldiiriirse, cezasi orada ebediyyen 
kalmak iizere cehennemdir. Allah ona gazab etmi§, lanet etmi§ 
ve ona pek biiyiik bir azap hazirlami§tir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi yedi ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Kasten Oldiirmenin Mahiyeti: 

Yiice Allah’in: “Kim de... oldiirurse” buyrugundaki; “(*>•) Kim,” §art 
edatidir. Cevabi ise... Cezasi” buyrugudur. ileride gelecektir. 

ilim adamlari, kasten oldurenin nitelikleri hususunda farkli kanaatlere sa- 
liiptirler. Ata, en-NehaT ve ba§kalari §oyle demektedir: Kill?, hanger, mizrak 
lieu ve buna benzer kesmek, koparmak i?in hazirlanmi§ ve sivriltilmi§ demir 
alrtleiie bldilren veya ta§ ve buna benzer oldurucii oldugu bilinen agir §ey- 
Icrlc bkltiren kim.se kasten oldiiren kimsedir. 

Bir ba$ka kesim de §oyle demektedir: Demir aletle olsun, ta§, sopa veya 
bundan ba§ka bir aragla olsun, ba§kasini oldiiren lierkes kasten oldiiren kim¬ 
sedir. Cumhurun goru§ii de budur. 

2. Kasten Oldiirme, Hata Yoluyla Oldurme ve 
Kasta Benzer Hata lie Oldurme: 

Yiice Allah Kitab-i Keriminde, kasten oldiirme ile hata yolu ile oldurme- 
yi sozkonusu ederek, kasta benzer oldiirmeyi sozkonusu etmemi§tir. Boyle 
bir oldiirmeyi kabul edip etmemek hususunda ilim adamlannin farkli gorii§- 
leri vardir. ibnii’l-Miinzir der ki: Malik, boyle bir oldiirme ?e§idini kabul et- 
memektedir. Malik der ki: Allah’in Kitabinda ancak kasten oldiirme ile ha- 
taen oldiirmeden sozedilmektedir. Bunu, el-Hattabi de Malikten nakleder ve 
§unu da soyledigini ekler: Kasta benzer oldiirmeyi ise biz bilmiyoruz. 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: Malik ile Leys b. Sa’d, kasta benzer ol¬ 
diirme ?e§idini kabul etmezler. Onlara gore isirmak, tokat vurmak, kamgi vur- 
mak, sopa ile vurmak ve buna benzer gogunlukla oldurucii olmayan §eyler- 
le oldurulen bir kimse kasten oldiirulmu§ olur ve bu durumda kisas gerekir. 

Yine Ebu Omer der ki: Ashab ve tabiinden bir gurup da ikisinin bu gorii- 
$iinii ifade etmi§lerdir. islam aleminin degi§ik bolgelerindeki fukahanm ?o- 
ftunlugu i,se, l^iitiin bu oldiirme §ekillerinin kasta benzer oldurme oldugu go- 




ru$undcdirlcr. Ayrica bu, Malik’tcn de zikredilmi$ olup, Ibn Vrlih llr a*luil» 
vc tabiin’den bir gurup da bu goru§tedir. 

ibnu’l-Miinzir der ki: Kasta benzer oldiirme, bizim mezhebimizrc gcirftln 
ce amel olunan bir husustur. Kasta benzer oldiirmeyi kabul edenler ara.sin 
da e§-§a’bi, el-Hakem, Hammad, en-Nehai, Katede, Siifyan-i Sevrt, Iraklilar 
ve §afii de vardir. Ayrica biz bunu, Omer b. el-Hattab ve Ali b. Ebi Talib (r.an 
huma)’dan da rivayet etmi§ bulunuyoruz. 

Derim ki: Sahih olan da budur. £iinku hakkinda ihtiyatli davranilmasma 
en layik olanlar kanlardir. Zira, aslolan bu kanlann bcdcnleri i<,crisiiuir 
muhafaza edilmesidir. Kan, ancak en ufak bir tereddudiin .s6zkonu.su nlma 
digi, apagik bir sebep ile rniibah olabilir. Boyle bir oldiirme §eklindc isr mu 
bahligi su gotiiriir, tarti§ilir. Zira boyle bir oldiirme ge§idi, bir bakima ka.sli, 
bir bakima da hataen oldiirme olarak degerlendirilebilecegindcn hakkinda 
kasta benzer oldiirmedir, diye hiikiim verilmi§tir. 

Ciinkti bu durumda vurmak her ne kadar kasit ise de oldiirmek ka.sli ynk 
tur. Bu oldiirme kasti olmaksizin meydana geldiginden dolayi bir taraitan ki- 
sas sakit olur, diger taraftan da diyet tagITz edilir (agirla§tinlir). Siinneltc dr 
buna benzer htikiimler ifade edilmi§tir. 

Ebu Davud, Abdullah b. Amr yoluyla Rasulullah (sav)’in §oyle buyurdu- 
gunu rivayet etmektedir: “Kamgi ve asa ile meydana gelen kasta benzer ha- 
ta ile oldurmenin diyeti, kirkinin karnmda yavrulan olmasi §artiyla yiiz de- 
vedir.” (1) Darakutm de, ibn Abbas’in §oyle dedigini rivayet etmektedir: 

Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Her kim kasten oldiiriiliirse, elinin kazandi- 
ginin bir cezasi olmak iizere o da kisasen oldiiriiliir. Hataen oldiirmede ise, 
diyet vardir, kisas yoktur. Her kim ta§, sopa veya kamqi ile olduruliir fakat 
kimin tarafindan dldiiriildiigii belli degilse, o takdirde onun diyeti deve 
ya§lan agirla§tinlmi§ olarak verilir.” (2) 

Yine Darakutm, Stileyman b. Musa yoluyla Amr b. §uayb’dan o, babasin- 
dan, o da dedesinden §oyle dedigini rivayet etmektedir: 

Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Kasta benzer oldiirmenin diyeti, kasten 61- 
diirmedeki gibi, (fakat) agirla§tirihr. Ancak, boyle bir kimse olduriilmez.” (3) 
Bu a$ik bir nasstir. 

Tavus; sopa, kamg veya ta§ atimi sirasinda kendisine atilan bir §ey isabet 
edip de olen kimse hakkinda §oyle demektedir: Bunun kar§iliginda diyet ode- 
nir. Fakat, onu oldurenin kim oldugu bilinemediginden dolayi da ona kar- 


(1.) EbO Davud, Diyat 17; Nesai, Kasame 32, 33; ibn Mace, Diyat 5; Dariml, Diyat 22. 

(2.) Darakutni, III, 94. Ayrica bk. Ebd Davtid, Diyat 15, 26; Nesai, Kasame 31; ibn Mdce, 
Diyat 8. 

(3) Darakutni , III, 95- 





$ilik kimse oldurulmez. (1> 

Ahmed b. Hanbel de der ki: Hadis-i §erifte gegen “ne (veya kim) oldugu 
bclirsiz (el-ammiyya)” taassup ve dayani§ma duygusu dolayisiyla muamma 
olan ve neden oldugu agiga gikmayan i§ demektir. ishak der ki: Bu tabir bir 
toplulugun kar§ilikli olarak galeyana gelip birbirlerini oldurmeleri halidir. Ke- 
limenin ash, sanki i§i kari§ik hale getirmek demek olan “ta’miye yani muam- 
mala§tirmak”tan alinmi§ gibidir. Bu agiklamalari DarakutnT zikretmektedir. 

Agirla§tinlmi§ Diyet (Diyet-i Mugallaza): 

Kasta benzer oldurmeyi kabul edenler, agirla§tinlmi§ diyetin miktan hu- 
susunda faikli guiu$lere saliiptirler. 

Ata ile §afii der ki: Agirla§tirilmi§ diyet, otuzu Hikka (dort ya§ina basmi§ 
di§i deve), otuzu Cezea (be§ ya§ina basmi§ di§i deve) ve kirki da Muhlif (ya¬ 
ni, on ya§ina girmi§ deve) dir. Bu goru§, aym §ekilde Hz. Omer, Zeyd b. Sa- 
bit, Mugire b. §u’be ve Ebu Musa el-E§ari’den de rivayet edilmi§tir. Malik’in 
kasta benzer oldurmedir diye kabul ettigi hallerdeki gorii§u de budur. 

Maliki mezhebinde mefhur olan goru§e gore, Malik ancak, oglunu kilig ile 
vurup olduren Mudliclinin ogluyla ba§indan gegen olayin benzerleri hakkin- 
ila kasta benzer oldiirmcnin oldugunu kabul eder. 

$dyle de dcniliniglir: Kasta benzer oldurmelerde agirla§tirilmi§ diyet, dort- 
le bhicre hblimiir: Bunun dbrtte biri tige basing di§i deve (Bintu Lebun), dort- 
•e biri dbrde basnu§ di§i deve (Hikka), dbrtte biri be§e basmi§ di§i deve (Ce¬ 
zea), dbrtte biri de ikiye basmi§ di§i deve (Bintu Maliad) olur. 

en-Numan (Ebu Hanife) ile Yakub (Ebu Yusuf)’un gor§ii de budur. Ayri- 
ca bu gorii§u Ebu Davud, Sufyan’dan o, Ebu ishak’tan o, Asim b. Damra’dan, 
o da Hz. Ali’den de rivayet etmi§tir. 1 (2) 

Bu diyetin be§te birlere aynlacagi da soylenmi§tir. Yirmi tanesi iki ya§ina 
basmi§ di§i deve, yirmi tanesi tig ya§ina basmi§ di§i deve, yirmi tanesi tig ya- 
§ina basmi§ erkek deve, yirmi tanesi dort ya§ina basmi§ di§i deve, yirmi ta¬ 
nesi de be§ ya§ina basmi§ di§i deve. Bu da Ebu Sevr’in gbru§udiir. 

§oyle de denilmi§tir: Bunun kirk tanesi be§ ya§ina basmi§ di§i deve (Ce¬ 
zea) ile dokuzuna yeni basmi§ (Bazil) deve arasinda, otuzu ise dort ya§ina 
basmi§ di§i deve, otuzu da tig ya§ina basini§ di§i deve. Bu goru§ Osman b. 
Affan’dan da rivayet edilmi§ olup, Hasan-i Basri, Tavus ve ez-Zuhr? de bu go- 
rti§tedirler. 

§oyle de denilmi§tiri: Otuzdort tanesi hamileliginin yan donemini tamam- 

(1) Ddrakutni, III 95. Merhum Kurtubi’nin ifadelerinden bundan sonrnki paragrafm da Da- 
rakutm’de yer aldigi anla§ilinakta ise de, elde bulunan basih niishada bundan sonraki 
ifadeler yer almamnktadir. 

(2) Ebb Davtid ., Diyat 17. 





Iami$ vc dokuz ya§ina basmi§ di$i dcvc, otuztig tancsi dort ya$ma lutNinitf dl 
§i dcvc, otuziis tanesi de be§ ya§ina basmi§ di§i deve. e$-$;»’l>? vc cn-Nrlial 
de boyle demi§tir. Ayrica bunu, Ebu Davud, Ebu’l-Ahvas’dan, o, EbG U 
hak’dan, o Asim b. Damra’dan, o da Hz. Ali yoluyla rivayet etmi§(ir. (l) 

3. Kasta Benzer Oldurmelerde Diyeti Odemekle Mukellef Olanlar: 

Kasta benzer oldurmede diyetin kimler tarafindan odenmcsi gcreklifti 

hususunda da ilim adamlarimn farkli goru§leri vardir. el-Haris cl-lllli, Ibn Ebi 
Leyla, ibn §ubrume, Katade ve Ebu Sevr derler ki: Bu diycti, bkliiren ki$i ken 
di mahndan oder. e§-§a’bi, en-Nehat, el-Hakem, $afii, cs-Scvri, Ahmed, l,s 
hak ve Rey ashabi ise, akile tarafindan odenir, derler. 

ibnu’l-Munzir der ki: §a’b!’nin goru§u daha sahihtir. £unkO Ebfl lltireyie 
Peygamber (sav)’in ceninin diyetinin, obur kadini vurarak oldGrcn kadinm 
akilesi tarafindan odenmesini hiikrne baglami§tir. (2) 

4. Keffareti Gerektiren Oldurmeler: 

ilim adamlari kasten oldurmenin diyetini yuklenmeyecegini akilenln ve 
boyle bir oldurmenin diyetinin cinayeti i§leyenin mahndan odenecegini ic- 
ma ile kabul etmi§lerdir. Buna dair a^iklamalar, daha once el-Bakara SGre- 
si’nde (2/178. ayet, 14. ba§hkta) ge<jmi§ bulunmaktadir. Yine ilim adamlari, 
hata yoluyla oldurenin keffarette bulunacagini iema ile kabul etmekle birlik- 
te, kasten oldurmekte keffaretin gerekip gerekmedigi hususunda farkli ka- 
naatlere sahiptirler. 

Malik ve §afii ise, tipki hata ile oldurmede oldugu gibi, kasten oldurenin 
de keffarette bulunacagi goru§undeydiler. §afii der ki: Hata yoluyla oldurme¬ 
de keffaret vacip olduguna gore, kasten oldurmede keffaretin vacip olmasi 
oncelikle sozkonusudur. Yine §afii: Yanilma halinde sehiv seedesi me§ru ki- 
lindigina gore, kasten yapilan bir kusur dolayisiyla sehiv seedesinin me§ru 
kilinmasi oncelikle sozkonusudur. KastT oldurme halinde sozu edilen keffa¬ 
ret, hata yoluyla oldurmede vacip olani iskat edecek degildir, der. (3) 

§oylede denilmi§tir: Kasten oldurene keffaret ancak affedilip oldurulme- 
mesi halinde katile vacip olur. §ayet kisasen oldurulecek olursa, mahndan 
ahnacak bir keffaret yukumlQlugu yoktur. Boyle bir keffaretin icabettigi de 
soylenmi§tir. 


(1) Ebti Davbd, Diyat 17. Az once zikredilen gorii§lerin de onemli bir bblumiinu belirti- 
len yerde bulmak mttmkiindiir. 

(2) Buhari, Diyat 26; Muslim , Knsame, 34-36; Ebti Davud , Diyat 19; Nesai, Kasame 39. 
(.3) Yani, kasti oldurmede ceza, ya kisas veya kisnsin affedilmesi halinde diyettir. Bunun- 

Ia birlikte hata yoluyla oldurmede vacip olan keffaret bu durumda yani kasten oldhr- 
me halinde de vacip olur. 




Kendisini oldurenin de mahndan kef I fu el ddcnmc yOkOmliiliigii vardir. 

es-Sevri, Ebu Sevr ve Rey ashabi der ki: Keffarei ancak yiiec Allah’m va- 
cip kildigi yerde vaciptir. ibnii’l-Munzir der ki: Biz de bu gbru$teyiz. Cunkii, 
keffaretler ibadettir. Bu konuda bunlann temsil yoluyla (kiyas yoluyla) va- 
cip kilinmalari caiz olamaz. Herhangi bir kimsenin Kitap, siinnet veya icma 
ile olmadikga, Allah’in kullarim yerine getirmekle sorumlu tutacagi bir far- 
zi tesbit etmek yetkisi yoktur, caiz degildir. Kasten olduren kimseye keffa- 
ret odemeyi ongorenlerin agiklamalari deli! olabilecek bir ozellikte degildir. 

5. Bir Toplulugun Birisini Hata Yoluyla Oldiirmesi Halt: 

Bir toplulugun hata yoluyla birisini oldiirmesi halinde hiikmun ne olaca- 
gi hususunda ilim adamlannin farkli gorii^leri vardir. Bir kesim der ki: Her 
birisinin ayn ayn keffarette bulunmasi gerekir. el-Hasen, ikrime, Nehat, 
Haris el-Ukli, Malik, Sevri, §afii, Ahmed, ishak, Ebu Sevr ve Rey ashabi da 
boyle demi§lerdir. Bir ba§ka kesim ise, hepsi tek bir keffaret odemekle yti- 
kumludurler, demektedirler. Ebu Sevr boyle demi§tir. Aym zamanda bu go- 
ru§ el-Evzat’den de nakledilmi§tir. ez-Ziihri ise, kole azad etmek ile oru? tut- 
mak keffareti arasinda fark gozeterek, mancinik ile ati§ yapan ve birisini ol- 
diiren bir topluluk hakkinda §oyle demi§tir: Hepsinin bir kole azad etmele- 
ri gerekir. Eger azad edecek kole bulamayacak olurlarsa, onlarin her birisi 
arahksiz iki ay oruy tutar. 

6. Kasten Oldiirmenin Vebalinin Buyiiklugu: 

Nesai §oyle bir rivayet kaydetmektedir: Bize el-Hasen b. ishak el-Merve- 
zi -sika bir ravidir- haber vererek dedi ki: Bana Halid b. Hida§ anlatarak de- 
di ki: Bize Hatim b. Ismail, Be§ir b. el-Muhacir’den anlatti: Be§ir, Abdullah 
b. Bureyde’den, o, babasindan naklederek dedi ki: Rasulullah (sav) buyur- 
du ki: “Mii’minin oldiirulmesi, Allah nezdinde dunyanin zeval bulmasindan 
daha biiyuk bir §eydir.” (1) Yine Abdullah (b. Mes’ud) dan §oyle dedigi riva¬ 
yet edilmektedir: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Kulun kendisinden ilk hesa- 
ba gekilecegi §ey namaz, insanlar arasinda ilk hiikme baglanacak meseleler 
ise, kanlar hakkinda olacaktir.” (2) 

Ismail b. ishak da, Nafi b. Cubeyir b. Mut’invden, o, Abdullah b. Abbas’dan 
birisinin kendisine §oyle bir soru sordugunu rivayet etmektedir: Ey Ebu’l-Ab- 
bas, katilin tevbesi sozkonusu mudur? ibn Abbas, bu soruya hayret eden bir 
ki§inin edasi ile: iki yada uq defa sen ne diyorsun? diye sorduktan sonra, ibn 
Abbas §oyle dedi: Yaziklar olsun sana, boyle birisinin tevbesi nasil mumkiin 


(1) Nesai, Tahrimu’d-Dem 2; Tirmizi, Diyat 7; Ibn Mace, Diyat 1. 
(2.) Nesai, Tahrimu’d-Dem 2. 
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olur? Ben Peygamberimizi (sav) §oyle buyururken dinledini: “(KiyamH K 0 
nunde) maktul boyun damarlarmdan kan akarak, ba§ini ellerindcn biri.slnc 
asmi§, diger eliyle de katilini yakasindan tutup siiriikleyerek gelirir. Nihil 
yet (Allah’m huzurunda) durdurulurlar. Bu sefer maktul, §ani yiice Allah’a ^<"»y- 
le der: Rabbim, bu beni oldurdii. Yiice Allah katile: Sen arttk bedbalu oldun, 
der ve katil alimp cehenneme goturulur." (1) el-Hasen’den de $6yle dedigi ri- 
vayet edilmi§tir: Rasulullah (sav) buyurdu ki: "Ben, mii’minin oklui'ulmcsi liu 
susunda (katilin cezasimn indirilmesi i<,'in) Rabbinic miiracaal etligim kadai 

hig bir hususta Rabbime miiracaat elmi$ dcgilim. Ancak bcnim l.sleftlml lilt 
tiirlii kabul etmedi.” 


7. Kasten Bir Mu’min Oldiirenin Tevbesi MiimkUn mil: 

Kasten bir mii’mini oldiiren bir katilin tevbe etmesinin mOinkttn olup ol- 
madigi hususunda ilim adamlannin farkli gorii§leri vardir. Buhari, Said 1), CO- 
beyr’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Bunun (tefsir ctmektc olduftumu/ 
ayet) hakkinda Kuieliler ihtilafa du§tiiler. Bunun iizerine ben de, bunu bft- 
renmek igin ibn Abbas’in yanina yolculuk yaptim. Ona bu ayet-i keriine hak¬ 
kinda sordum, §oyle dedi: §u: “Kim de bir mu’mini kasten dldiirtirse, ce- 
zasi... cehennemdir” ayeti, (bu hususta) son nazil olan ayettir. Onu herhan- 
gi bir §ey nesh elmi§ degildir. (2) 3 

Yine Nesai, ondan §oyle dedigini rivayet etmektedir: ibn Abbas’a mu’min 
bir kimseyi kasten oldiirenin tevbesinin miimkiin olup olmadigim sordum, 
bana hayir dedi. Bu sefer ben ona, el-Furkan Suresi’nde yer alan: “Onlar ki, 
Allah He birlikte ba§ka bir ilaha iman etmezler...” (el-Furkan, 25/6S) aye- 
tini okudum, §oyle dedi: Senin bu dedigin ayet Mekke’de inmi§tir. Onu 
Medine de inen: “Kim de bir mu’mini kasten bldiiriirse cezasi orada ebe- 
diyyen kalmak iizere cehennemdir. AUah ona gazab etmi§...” ayeti bunu 
nesh etmi§tir. Zeyd b. Sabit’ten de buna, benzer bir rivayette bulunarak 
en-Nisa Suresi’ndeki bu ayetin el-Furkan Suresi’ndeki ayetten alti ay sonra 
nazil oldugunu nakletmektedir. Bir diger rivayette ise sekiz ay sonra nazil ol- 
dugu belirtilmektedir. Her ikisini de NesaT, Zeyd b. Sabit’ten nakletmi§tir. (4) 
i§te Zeyd b. Sabit ile ibn Abbas’tan gelen bu habcrlerle birlikte bu ayet-i 
kenmenin iiade ettigi umumi manayi, Mutezile mezhebi kabul ederek, i§te 
bu, yiice Allah’in: “Ondan baqkasini da diledigine bagi$lar” (en-Nisa, 4/48) 
buyrugundaki umumi ifadeyi tahsis etmektedir derler ve ayet-i kerimede so- 


(1) Nesai, Kasnme 49; Tirmizi, Tefsir 4. sure 15: Miisned, t, 240, 294, 364. 

(2) Buhari, I'efsir 4. sure 16, 25. sure 2; Nesai, Kasame 48, Tahriimid-Dem 2. 

(3) Nesai, Tahriinu’d-Dem 2. 

(4) Nesai, Tahrimu’d-Dem 2. 
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zu gegen tehdidin kesinlikle biitun katiller hakkinda gc\vrli oldugu g<">rii§u- 
nii ifade ederek, her iki ayet-i kerimenin arasini da $u sozleriyle telif etme- 
ye gali§mi§lardir: Bu iki ayete gore takdir §oyledir: Allah, kasten oldurme di- 
$mda bundan ba§ka diledigine magfiret eder, demektir. 

Aralannda Abdullah b. Omer’in de bulundugu -ki bu, aym zamanda Zeyd 
ilc ibn Abbas’tan da rivayet edilmi§tir- bir grup ilim adami, kasten oldurenin 
levbe etmesinin mumkun oldugu gorii§undedirler. Yezid b. Harun rivayet- 
le §oyle demektedir: Bize, Ebu Malik el-E§cai, Sa’d b. Ubeyde’den §oyle de- 
digini haber vermektedir: 

Bir adam ibn Abbas’a gelerek §oyle dedi: Bir mu’mini kasten oldiiren kim- 
senin tevbesi mumkun mu? Ibn Abbas hayir, onun cehennemden ba§ka ce- 
zasi yoktur, dedi. (Sa’d b. Ubeyde) dedi ki: Adam gittikten sonra onunla otu- 
ranlar ona: Sen bize katilin kabul edilecek bir tevbesinin mumkun oldugu §ek- 
linde fetva veriyordun. O, §oyle dedi: Ben, bunun mu'min bir kimseyi oldiir- 
mek isteyen kizgin bir ki§i oldugunu zannediyorum. (Sa’d) dedi ki: Arkasin- 
dan bir adam gonderdiler, gergekten de halinin bu oldugunu tesbit ettiler. 

Ehli Sunnetin gorii§u de bu dogrultudadir ve sahih olan da budur. Bu ayet- 
i kerimenin tahsis edilmi§ oldugunu kabul ederler. Boyle bir tahsisin delili 
Lse, konu ile ilgili bir takim ayet-i kerimeler ve rivayetlerdir. Ehli Siinnet alim- 
leri, bu Ayel-i kerimenin Mikyes b. Dubabe (Subabe de rivayet edilmi§tir) hak- 
kmda nazil oldugunu icma ile kabul etmi§lerdir. Mikyes, karde§i Hi§am b. Du¬ 
babe ile birlikte islama girmi§ti. Hi§am’in Neccarogullari tarafindan olduriil- 
mii§ oldugunu gordii. Bu hususu Peygamber (sav)’a bildirince Hz. Peygam- 
ber Mikyes’e, karde§ini oldtiren kifiyi teslim etmelerini emreden bir mektup 
yazdi. Onunla beraber Fihr ogullarindan da bir adam gonderdi. Neccarogul- 
lan ise §oyle dediler: Allah’a yemin ederiz onu kimin oldurdugiinu bilmiyo- 
ruz. Fakat bizler diyetini oderiz, deyip ona ytiz deve odediler. 

Daha sonra Mikyes, beraberindeki adam ile birlikte Medine’ye donduler. 
Bu sefer Mikyes, Fihrogullanndan olana saldirarak karde§ine mukabil onu 61- 
durdii, develeri ahp gitti ve Mekke’ye miirted ve kafir olarak geri dondii. §u 
beyitleri de okuyup duruyordu: 
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“Ben ona (karde§ime) kar§ilik olarak Fihr’liyi oldiirdiim ve diyetini yiikledim 
Fari’ kalesinde ya§ayan Neccarogullarimn ileri gelenlerine; 

Boylelikle ben yayimi 50zmii§ oldum intikamimi da aldim 
Ve ben putlara geri donen ilk ki§i oldum.” 
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Bunun iizcrine Rasulullah (sav): “isicr Harem bblgesinde, iMcr mum ill 
§indaki helal bolgede olsun, asla ona eman vermiyorum" dcdl vc Mrk 
ke’nin fethedildigi giinu, Kabe’nin ortiilerine asilmi§ oldugu haide buluimu 
dalii oldurulmesini emretti (1) 

i§te bu husus, tefsir ehlinin ve din alimlerinin nakli ile sabit olduguna gb- 
re, bunun musliimaniar hakkinda anla§ilmamasi gerekmektedir. Diger taral 
tan bu ayetin zahirini delil olarak aimak, yuce Allah’in: “Qiinkii iyilikler, hit; 
§iiphesiz ginahlari giderir” (Hud, 11/114); "O, kullarimn tevbelerini kabul 
edendir” (_e§-§ura, 42/25) ile “Ondan ba§kasim da diledigine bagi§lar“ (en- 
Nisa, 4/48) buyruklannin zahirinin ifade ettigi manayi almaktan daha uygun 
degildir. Bu ayet ile zikrettigimiz diger ayerlerin zahirlerini bir arada almuk 
ise geli§kidir. O haide talisis kaginilmaz bir §eydir. Diger taraftan, el-Furkan'tla- 
ki ayet-i kerime ile bu ayet-i kerimenin arasini bulmak mumkundiir. Ortaila 
nesh de yoktur, tearuz da sozkonusu olmaz. Bu da en-Nisa Suresi’ndeki flyc- 
tin mutlak ifadesinin Furkan Suresi’ndeki ayetin mukayyed ifadesine ham- 
ledilmesiyle olur. Boylelikle buyrugun anlami §oyle olur: i§te bunun cezasi 
§oyle §oyledir, tevbe eden miistesna. Ozelliklede bu hukumleri gerektiren ay- 
ni §ey ise bu, boyle olmalidir. Bu §ey ise katildir. Bunun gerektirdigi ise cc- 
za vaadi ve tehdididir. 

Kasten mii'mini oldiirenin tevbesinin kabul olunacagina dair haberler ise 
pek goktur. Ubade b. es-Samit’in §u ifadelerin yer aldigi hadisi buna ornek- 
tir: “Bana, Allah’a higbir §eyi ortak ko§mamak, zina etmemek, hirsizlik yap- 
mamak, hak ile olmasi miistesna Allah’in haram kildigi cam oldiirmemek iize- 
re bey’at ediniz. Aranizdan kim bu bey’atte verdigi sozii eksiksiz yerine ge- 
tirirse, onun ecrini vermek Allah’a aittir. Her kim bunlardan her hangi bir §ey 
i§leyecek olur da buna kar§ilik cezalandirilirsa, bu da onun igin bir keffaret 
olur. Her kim bunlardan bir §eyler i§ler ve Allah da onun bu i§ledigini setr 
edecek olursa, o vakit i§i Allah’a kalmi§tir. Dilerse onu affeder, dilerse onu 
azaplandinr.” (2) 3 Bu hadisi, hadis imamlan rivayet elmi§, BuharT ve Muslim 
de bunu kitaplarina kaydetmi§lerdir. 

Ebu Hureyre’nin yiiz ki§iyi oldiirmu§ birisine dair rivayet ettigi hadisi de 
bu kabildendir. Bu hadisi de Muslim Sahih'inde, ibn Mace suneninde riva¬ 
yet ettigi gibi, ba§kalari da bunu rivayet etmi§lerdir. (3> Bu hususta sabit ol- 
mu§ benzer ba§ka haberler de vardir. 


(1) es-Suyuti, ed-Durru’l-Mens&r, II, 623, 

(2) Buhari, Menakibu’l-Ensar 43; Tefsir 60. Sure 3, Hudud 8, 14; Muslim, Hudud 41; 
Tirmizi, Hudud 12; Nesai, iman 14; Darimi, Siyer 17; Miisned, V, 313, 314. 

(3) Buhari , Enbiya 54; Muslim, Tevbe 46,47; Ibn Mace, Diyat 2; Miisned , III, 20, 72. 
Ancak hadisi rivayet eden Ebu Hureyre degil Ebu Said el-Hudri’dir. 
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Diger taraftan ba§kasini oldiirdugune dair §ahadette bulunulup, kcndisi de 
kasten oldurdiigunii ikrar ederek, maktuliin velileri tarafindan dcvlct yetki- 
lilerine getirilen ve bunun sonucunda kendisine had uygulanip kisasen 61 - 
diirulen bir kimsenin ahirette cezalandirilmayacagi ve Ubade b. es-Samit ha- 
disi geregince, icma ile bu tehdidin hakkinda soz konusu olmayacagi nok- 
tasinda Mutezile de bizimle aym gorii§u payla§maktadir. O halde, Mutezile- 
nin; “ Kim de bir mu’mini kasten oliidiirse cezasi... cehennemdir” ayetinin 
ifade ettigi umumi anlami delil diye ileri surmelerine imkan kalmaz ve zik- 
rettigimiz diger naslar ile bu buyrugun umumu tahsis edilmi§ olmaktadir. 

Durum boyle olduguna gore, o halde uygun olan, agikladigimiz §ekilde 
ayetin tahsis edilmi§ oldugunu kabul etmek veya Ibn Abbas’tan soyledigi nak- 
ledilen §u kanaate gore hamledilmi§ oldugunu kabul etmektir. 

ibn Abbas der ki: Ayet-i kerimede gegen “kasten 61diirmek”den maksal, 
onun oldiirulmesini helal kabul etmektir. Bu ise, icma ile kufre varir. 

Bir ba§ka topluluk da §oyle demektedir: Katil tevbe etsin yahut etmesin 
ilahT me§iete baghdir. (Yani Allah dilerse onu azaplandinr, dilerse azaplan- 
dirmaz). Bunu da Ebu Hanife ve arkada§lan soylemi§tir. 

Eger; yiice Allah’in: “Cezasi, orada ebediyyen kalmak iizere cehennem¬ 
dir. Allah ona gazab etmi$...” buyrugu zaten boylesinin kafir olduguna de- 
lildir, gilnkil yiice Allah, ancak imandan gikmi§ bir kafire gazab eder; deni- 
lecek olursa, deriz ki: Bu bir tehdittir. Yapilan tehdidi gergekle§tirmemek ise 
bir lOtuf ve bir keremdir. Nitekim §air §oyle demi§tir: 
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“Ger?ek §u ki, ben ne zaman onu tehdit eder veya ona vaadde bulunursam 

Tehdidimi ger9ekle§tirmem, fakat verdigim sozii yerine getiririm.” 

Bu (agiklama) daha onceden gegmi§tir. 

ikinci bir cevap: §ayet Allah, ona bunun cezasim verecek olursa... boyle 
cezalandinr, demektir. Yani giinahimn buyukliigii dolayisiyla o buna layik- 
tir, boyle bir cezayi hakeder demektir. Bunu Ebu Miclez, Lahik b. Humeyd 
ile Ebu Salih ve ba§kalari boylece ifade etmi§lerdir. 

Enes b. Malik de Rasulullah (savi'dan §oyle buyurdugunu rivayet etmek- 
tedir: “Allah bir kula sevap vadedecek olursa onu yerine getirir. Eger ona ce- 
za tehdidinde bulunacak olursa, bu da Allah’in dilemesine (me§ietine) bag- 
liclrr. Dilerse onu cezalandinr, dilerse onu affeder.” 

Ancak bu son iki te’vil §eklinde su goturiir taraflar vardir. Birincisini ele 
alalim. el-Ku§eyri der ki: Boyle bir agiklama su gotiirur. Qiinku yiice Rabbi- 
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mizin buyrugu, degi§ikligi ve verilen sdzu degi§tirmeyi kabil dcgikllr. Annik, 
bu buyrukla umumi olanin tahsis edilmesinin kastedilmesi milstesnA, <> 
taktirde bu, konu§malarda caizdir. ikincisine gelince, §uphesiz mcrlu' olarak 
yapilan bu rivayet (Enes’in hadis rivayeti) ile ilgili olarak en-Nehhas $byle de- 
mektedir: Bu agiklama §eklindeki yanh§hk gayet agiktir. 

Qiinkii yiice Allah: “i§te bu, onlarin cezasi kafir olmalarindan otiirii... cc- 
hennemdir” (el-Kehf, 18/106) diye buyurmu§, fakat hig kimsc dc, eger on- 
lari cezalandiracak olursa cehennemle cezalandiracaktir, dememi$lir. Ayncn 
Arap dili agisindan da boyle bir agiklama hatalidir. C^tinku bu buyruklan son- 
ra: "Allah ona gazab etmiq...” diye buyurmaktadir. Bu isc onu cezalandiru 
caktir anlamindadir. 

Ugiincii bir cevap: Boyle bir kimse, §ayel tevbe elmez, gOnuhlarmdu mriir 
eder ve Rabbinin huzuruna kiifiir ile gikacak olursa, isyam scbcblylc ccza* 
si cehennemdir. Hibetullah " en-N&sih vc’l-McnH&h" adli escrlndc yiiylc dcri 
Bu ayet-i kerime, yiice Allah’in: “§ilphesizki Allah kendinint ortah kofaru 
affetmez. Ondan baqkasini ise dileyecegine magfiret cdcr" (en-NlsA, 4/48 vc 
116) buyrugu ile nesh olunmu§tur. Bu hususta, insanlurin icmai vardir. 

Ancak ibn Abbas ile ibn Omer, bu ayetin muhkem oldugunu s6ylemi$ler- 
dir. §u kadar var ki, onun bu dedigi de su gotiiriir, giinkii konu urnum ve 
umumun tahsisi konusudur, nesh konusu degildir. Bu da ibn Atiyye’nin go- 
rti§iidiir. 

Derim ki: Bu giizel bir agiklamadir. Qiinkii nesh, haberler hakkinda soz- 
konusu olmaz. Qiinkii buyrugun manasi, Allah onu cezalandiracaktir, §eklin- 
dedir. en-Nehhas da MeanlVl-Kur’an adli eserinde §unlari soylemektedir: Na¬ 
zar elili (ilahi buyruklari iyice tetkik eden kimseler) alimlerine gore bu hu- 
sustaki gorii§, buyrugun muhkem oldugu ve tevbe etmedigi takdirde onu ce- 
zalandiracagi §eklindedir. §ayet tevbe edecek olursa durumunu: “§iiphesiz 
ki ben, tevbe eden, iman eden... kimseye qok qok magfiret ediciyim” (Ta-Ha, 
20/82) buyrugu ile agiklarm§ bulunmaktadir. i§te bu da (kasten katil de) 
bunun kapsami di§inda degildir. Diger taraftan ebedi kalmak, ifadesi (her za- 
man) devamliligi gerektirmeyebilir. 

Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Senden once hiqbir kimseye ebe- 
dilik vermedik. (Qok uzun omiir vermedik)” (el-Enbiya, 21/34) diye buyurul- 
maktadir. Yine bir ba§ka yerde §oyle buyurulmaktadir: “Malinin gerqekten 
kendisine ebedi hayat verdigini sanir. ” (el-Hiimeze, 104/3) 

§air Ziiheyr de §oyle demektedir: 

b-U J* db>Jl Yi IjJU. Yj 

“Ve ebedi higbir §eyi fgormuyorum); §u sapasaglam duran daglardan ba§ka.” 
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i§te biitiin bunlar, ebedilik (el-Huld) kelimesinin bazan ebedi kalmak an- 
lamindan ba§ka bir anlamda da kullamldigim gostermektedir. giinkii bilin- 
digi gibi dunyanin zeval bulmasiyla bunlar (daglar) ve ayet-i kerimede so- 
zu edilen ebedilikler zeval bulacaktir. 

Aym §ekilde Araplar da §oyle demektedir: “(,>>wJi j M SoUV ): Yemin ol- 
sun ki, filan ki§iyi ebediyyen hapiste birakacagim.” Ancak, hapisin sonu ge- 
lir ve biter. Hapsolunan kimsenin durumu da boyledir. 

Dua ederken kullamlan §u sozler de bu kabildendir: “( old _ufj Jjl A>-) 
Allah mulkiinii daim kilsin, gunlerini de ebedile§tirsin.” Biitiin bu hususla- 
ra dair bu agklamalar, hem lafzan, hem de mana itibariyle daha onceden geg- 
mi§ bulunmaktadir. (el-Bakara, 2/35. ayetin tefsiri). 

Yiice Allah’a harnd olsun. 
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94. Ey iman edenler, Allah yolunda cihada giktigmiz zaman iyice 
ara§tirin ve size selam verene, diinya hayatinin menfaatini 
arayarak: “Sen mii’min degilsin demeyin.” i§te Allah’m katin- 
da nice ganimetler vardir. Onceleri siz de boyle idiniz de, Allah 
size lutfetti. O halde iyice ara§tirm. §iiphesiz Allah yaptiklari- 
nizdan haberdardir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi onbir ba§lik halinde sunacagiz: 

A 

1. Ayetin Niizul Sebebi: 

Yiice Allah’in: “Ey iman edenler, Allah yolunda cihada giktigmiz zaman 
iyice ara§tinn” buyrugu da, sava§ ve cihada dair buyruklarla ili§kilidir. 

“(): Cihada gikmak,” burada yeryuzunde yiiriimek, yol tepmek an- 
lamindadir. Ticaret, gaza veya bir ba§ka maksatla yol alindigi vakit: 

Yeryiiztinde vurdum (yol teptim), denilir ve (o* ) harf-i cer- 
ri kullanilir. Bu harf-i cer olmaksizin bu ifade kullamlacak olursa, def’i ha- 
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cel i<,:in <,*ikinak demek olur. II/. Pcygamberin $u buyrugunda okluftu >1 
“( Ciw «i)l jL j*aj jJl £j*H ^ ): Ikl kljl clnPl 

hacel igin gikarak, ferclerini agmi§ olduklari halde konu§maya koyiihmiNill 
lar. Qiinkii §iiphesiz Allah buna gazap eder." (1) 

Bu ayet-i kerime, bir musliiman toplulugu hakkinda nazil olmu$tur. Hun- 
lar, yolculuklannda, beraberinde bir deve ve satmak iizere bir ka£ koyun bu* 
lunan bir adamla rastla§tilar. Bu adam onlara selam verip: “La ilahc illallah 
Muhammedu’r-Rasulullah” dedigi halde, miisliimanlardan birisi liamle yapa- 
rak onu oldurdu. Bu hususu Peygamber (sav)’a anlatinca, Hz. Peygamhei'V 
bu agir geldi, bunun iizerine de bu ayet-i kerime nazil oldu. Buhari de bu- 
nu, Ata’dan, o, ibn Abbas yoluyla rivayet etmektedir. Ibn Abbas dedi ki: Mr 
raberinde birkag koyun bulunan bir adama, miisliimanlar arkadan yeti$lllcr, 
O da esselamu aleykum dedigi halde onu oldiirdiiler ve beraberindeki ko- 
yunlanni aldilar. Bunun iizerine yiice Allah: “Diinya hayatmm menfaatlnl 
anyarak...” buyruguna kadar bu ayet-i kerimeyi indirdi. Diinya hayatimn 
menfeati ise, orada sozii gegen birkag koyundu. Buhari der ki: ibn Abbas bu- 
rada; ( f 5LJi) §eklinde okumu§tur. (2) 3 4 Buhari’den ba§ka kaynaklarda da §oy- 
le denilmektedir: Rasulullah (sav) o adamin diyetini akrabalanna gotiiriip tes- 
lim etti ve beraberindeki koyunlari da geri iade etti. <3) 

Bu olayda katil ile maktulun tayini hususunda farkli kanaatler vardir. Qo- 
gunlugun benimseyip, ibn ishak’in da Sireti ile Ebu Davud’un Musan- 
nef' inde, ibn Abdi’l-Berr’in el-istiab 'inda yer alan rivayete gore, katil Muhal- 
lim b. Cessame, maktul ise Amir b. el-Edbat’di. (/,) 

Hz. Peygamber, Muhallim’e beddua etmi§ ve bundan sonra ancak yedi gun 
ya§ami§ti. Daha sonra defnedildigi halde yer onu kabul etmeyip di§an atmi§- 
ti. Bir daha defnedildi. Yine yer onu kabul etmedi. Ogiincii defa da defne- 
dilince yine yer onu kabul etmedi. Yerin onu kabul etmedigini gormeleri iize- 
rine onu, oradaki dag yollanndan birisine biraktilar. Hz. Peygamber de §oy- 
le buyurdu: “Muhakkak yer ondan daha kotii olanlarmi da kabul eder.” el- 
Hasen der ki: Yerin bundan daha kotii olanlan da ahp kabul ettigi halde bu- 
nu di§ari gkarmasi, bir daha aym i§i yapmamalan i?in onlara bir ogiit idi. (5) 
ibn Mace’nin Siinen’inde imran b. Husayn’dan §oyle dedigi rivayet edil- 
mektedir: Rasulullah (sav), bir miisliiman askeri birligini mii§rikler iizerine 
gonderdi. Mii§riklerle olduk^a §iddetli bir ^arpi§ma yaptilar. Mu§rikler onle- 


(1) Ebb Davbd, Tahare 7; Miisned, III, 36. ibn Mace, Tahare 24 (yakin ifadelerle). 

(2) Buhari, Tefsir 4. sure 17; Muslim, Tefsir 22; ayrica; Ebu Davbd, Huruf 6; Tirmizi, Tef« 
sir 4. sure 16; Miisned , III, 229, 272, 324, VI, 11. 

(3) es-Suyuti, ed-Durru’l-Mensbr, II, 634. 

(4) Ebb Davbd, Diyat 3; ibn Mace , Diyat 4. 

(5) el-Vahidi, Esbdbu Nuzbli’l-Kur’&n, s.176; es-SuyOtl, ed-Durru’l-Mensbr, II, 635. 






linden kagmamakla birlikte onlara kar§i da koyamadilar. Yakinlarimdan 
olan birisi, mu§riklerden birisine mizragi ile hamle yapti, tam iizerine atila- 
eagi sirada adam, “Allah’tan ba§ka ilah olmadigina §ahidlik ederim. §iiphe- 
siz ki, ben miisliimanim” dedigi halde, mizragim ona sapladi ve onu oldiir- 
du. Bu akrabam daha sonra Rasulullah (sav)'a gelerek, Ey Aliah’in Rasulu de- 
di, helak oldum. Hz. Peygamber bir ya da iki defa ona: “Ne yaptin ki” diye 
sordu. O da yaptigim Hz. Peygambere bildirdi. Bunun uzerine Rasulullah (sav) 
ona §oyle dedi: “Peki neden igini yanp kalbinde neler oldugunu ogrenme- 
din?” Adam §oyle dedi: Ey Aliah’in Peygamberi, §ayet igini yarsaydim kalbin¬ 
de neler oldugunu bilebilir miydim. Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Hayir, 
ama sen ne onun soyledigi sozii kabul ettin, ne de onua kalbinde ne oldu¬ 
gunu bilebilirdin.” Rasulullah (sav) sustu ve ona bir§ey demedi. Aradan 
fazla bir zaman gegmeden o yakimm oldii ve biz de onu defnettik. Ancak, 
topragin iistiine gikti. Bir dii§man onun iizerini agmi§ olabilir, dediler. Yine 
onu defnettik. Daha sonra gocuklanmiza onu korumalanni emrettik. Yine top¬ 
ragin u.stiine gikti. Bu sefer: gocuklar uyuklami§ olabilirler, dedik. Yine 
onu defnettik. Sonra da onu bizzat kendimiz koruduk. Sabah oldugunda yi¬ 
ne topragin iistiine gikmi§ti. Bu sefer biz de onu §u dag yollanndan birisi¬ 
ne biraktik. (1) 

Dcnildiftinc gore bunu olduren ki§i, Usame b. Zeyd, oldiirulen ki§i ise, Ga- 
lalanli vc I'ezarelilere mensup olmu§ Fedek ahalisinden Murreogullanndan 
Mirdas b. Nehik imi§. ibnii’l-Kasim da Malik’den naklederek boyle demi§tir. 

Yine denildigine gore, sozu gegen bu Mirdas, geceleyin islama girmi§ ve 
aile halkina durumu haber vermi§ti. Peygamber (sav), Usame’ye durumun ne 
kadar agir oldugunu anlatinca o da, bir daha lailahe illallah diyen higbir kim- 
seyle garpi§mayacagina dair yemin etmi§. Buna dair agiklamalar daha once- 
den gegmi§ bulunmaktadir. 

Katilin Ebu Katade oldugu da soylenmi§tir, Ebu’d-Derda oldugu da soy- 
lenmi§tir. Bununla birlikte, oldukten sonra yerin kabul etmeyip di§an attigi 
kimsenin soziinii ettigimiz Muhallim adindaki zat oldugu hususunda gorii§ 
aynligi yoktur. Belki de bu halier birbirine yakin zamanlarda (birkag defa) 
cereyan etmi§ de olabilir. Ve ayet-i kerime biitun bunlar hakkinda nazil ol- 
mu§ olabilir. Peygamber (sav)’in musliiman olup da oldurulmu§ o ki§inin aha- 
lisine koyunlanni ve deveyi geri gonderdigi, diyetini de onlara ula§tirdigi ve 
bunu da kalplerini telif etmek iizere yaptigi da rivayet edilmi§tir. Dogrusu- 
nu en iyi bilen Allah’tir. es-Sa’lebT’nin naklettigine gore, sozii gegen seriyye- 
nin kumandani, Leys’li Galip b. Fedale imi§. Bunun el-Mikdad oldugu da soy- 
lenmi§tir. Bunu es-Siiheylt nakletmektedir. 


(1) ibn M6.ce , Fiten 1; Milsned, IV, 438-439 
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2. Ara§tirmak (Tebeyyun): 

Yuce Allah’in: “( ly-d ) : iyice ara§tirin” buyrugu teemmul odln, trlklk 
edin, inceleyin demektir. (I) §eklindeki kiraat, cemaatin (buyOk vofttin 
lugun) kiraatidir. Ebu Ubeyd ile Ebu Hatim’in tercihi de budur. 

Derler ki: Tebeyyunu (iyice ara§tirmayi) cmreden, iyice saglamla$tirmayi 
(tesebbut) da emretmi§ demektir. Bu fiil, hem miiteaddi, hem de lazim (ge- 
?i§li ve gegi§siz) dir. Hamza ise bu kelimeyi, ug noktali “se”den sonra, lek 
noktah “be” harfi gelecek §ekilde “tesebbut”den ( \y£* ) diye okumu§Uir. An 
cak, bu hususta ) §eklindeki okuyu§ daha peki$tirici bir anlani il.ule el 
mektedir. Qimku insan, tesebbiitte bulunmakla birlikte tebeyyilnde buluna 
miyabilir. ( ) zaman edatinda §art anlarm vardir. Bundan dolayi $.»ni yiU c 

Allah’in: iyice ara§tirin” buyrugunun ba§ina “fe” harfi gclml# bu- 

lunmaktadir. §airin §u misrainda oludugu gibi bu edat, §art edati olarak da 
kullamlabilir: 


# « ++ * * * • $ 

Iijj 


“Sana bir darlik ve sikinti isabet edecek olursa, buna giizel bir §ekilde katlanl" 

Fakat bu edatin §art edati olarak kullamlmamasi §airin §u beyitinde oldu- 
gu gibi daha guzeldir: 

—* <_r~^ 1 1 — < ; : —bj * —.— iAj ^ l lj 

“Nefis arzulayicidir. Sen ona te^vikte bulunursan 

Fakat onu aza dondiirecek olursan da kani olur.” 

Tebeyyiin ile tesebbut, oldiirme hususunda, ikamet halinde olsun, yolcu- 
luk halinde olsun vaciptir ve bunda higbir gorii§ ayriligi yoktur. Ozellikle 
sefer halinin sozkonusu edilmesi ise, ayet hakkinda nazil oldugu olayin se- 
ferde vaki olmu§ olmasidir. 

3. Selam, Teslimiyet Arzetmek ve Ban§: 

Yuce Allah’in: “Size seldm verene, diinya hayatmin menfaatini arayarak 
sen mu’min degilsin demeyin” buyrugunda gegen “es-Selam”, Selem ve Silm 
ile aym anlami ifade eder. Bunu BuharT soylemektedir. (1) Bu kelime butun 
bu §ekillerde okunmu§tur. Ebu Ubeyd el-Kasim b. Sellam, “es-Selam” oku- 
yu§unu tercih ctmi§tir. Akli ilimlerde uzman kimseler (ehlu’n-nazar) ona mu¬ 


ll) Buh&ri, Tefsir 4, sure 17. 
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halefet ederek burada: (jJUl) okuyu§u daha uygundur. Qiinku burada bu 
okuyu§, itaat ve teslimiyet gostermek demektir. Nitekim ytice Allah bir ba§- 
ka yerde §oyle buyurmaktadir: “(. iri & Li pill! ijalu ): Biz hiq bir kotiiluk 
yapmazdik (diyerek) teslimiyet arzederler.” (cn-Nahl, 16/28) Buna gore 
"es-Selem” teslimiyet gostermek ve itaat etmek demektir. Yani, eliyle itaat et- 
tigini bildirip size teslimiyet arzedene ve sizin davet ettiginiz §eyi izhar 
edene sen mu’min degilsin, demeyiniz. 

Burada zikredilen es-Selam, size es-Selamu aleykum demesidir. Bu da bir 
onceki gorii§e racidir. Qiinkii onun Islam selamim vermesi itaat ve teslimi- 
yetini ifade eder. Bununla tarafsiz oldugunun ve sava§mayi terkettiginin kas- 
ledilmi§ olnrasx ihtimali de vardir. kimsc ilc bcrabcr olmayan kimse 

ler hakkinda “filan ki§i selamdir” yani tarafsizdir, denilir. Silm ise, suih 
(ban§) demektir. 

4. Selam Verene Eman Vermemek: 

Ebu Cafer’den “Sen mu’min degilsin” buyrugunu: (Lby» o—1): Sen kendisi- 
ne eman verilmi§ kimse degilsin, eman altinda degilsin, (anlamina gelecek) 
§eklinde ikinci “mim” harfini iistun olarak (mii’men §eklinde) okumu§tur. Bu 
ise, himaye altinn alman kimse (degilsin) demektir. 


5. Ahdi Olmayan Kdfirin Oldiirulmesi: 

Alidi olmayan bir kafir ile bir miisluman kar§ila§acak olursa, onu oldiir- 
mesi caiz olur. §ayet lailahe illallah diyecek olursa, onu oldiirmesi caiz ol- 
maz. Chnkii bunu soylemekle kanim, malim ve aile halkmi himaye altina alan, 
islamin kulpuna yapi§mi§ olur. §ayet bu sozii soyledikten sonra onu oldu- 
recek olursa, ona kar§ilik o oldtirulur. 

Bu §ekilde bazilarmi oldurmu§ kimselerden, oldurulmenin sakit olu§ se- 
bebi ise, onlarin te’vilde bulunarak, bu sozii soyleyen kimsenin kendisini ko- 
rumak igin, silahtan korktugundan bunu soyledigini kabul etmeleri ve bu so- 
ziin oldiirulmekten koruyabilmesi igin tarn bir itminan ile soylenmesi gerek- 
tigine kani olmalari idi. Peygamber (sav), ne §ekildc soylerse soylesin bu so- 
zun koruyucu olacagmi haber vermi§tir. i§te bundan dolayi Usame’ye §oy- 
le demi§ti: “O halde ne diye onun kalbini agip bakmadin. O takdirde bu so- 
zu gergekten (kalbinden iman ile) soyleyip soylemedigini ogrenebilirdin.” (1> 
Bunu Muslim rivayet etmi§tir. 

Yani o vakit bu sozii soylerken dogru mu soylemi§tir, yalan mi soylemi§- 
tir gbriirdun. Buna ise imkan yoktur. O halde geriye sadece dilin imam agi- 


(1) Muslim, iinnn 158; Ebti Davdd, Cihnd 95; bu hadis bu surenin 92. ayetinin 12. ba§li- 
ginda da gegmi§ idi. Diger kaynaklan i<;in oradaki dipnola da bakilabilir. 
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ga vurmasi kalmaktadir. i§te bu, oldukga onemli ve btiyuk bir iiklii konudui, 
O da §udur: Htikiimler, galip zanla ve zahire bagli olarak verilir. Yoksa kal'l 
kanaatlere ve gizliliklere muttali olmaya bagli degildir. 

6. Selam Verenin Hiikmu: 

§ayet, “selamun aleykum” diyecek olursa, bunun arkasinda neyin yer al 
digini bilmedik^e yine oldtiriilmez. Qiinkii boyle bir §ey taru^ilabilir bir ko 
nudur. 

Malik, “ben eman istemek iizere geldim” diye beyanda buhman bir k.'illi 
hakkinda §oyle demi§tir: Bunlar iginden gikilmasi zor hususlardir. (hV 0$0- 
me gore boyle bir kimse, giiven bulacagi bir yere kadar gotiiiiiltir. Mtl.sliinian 
olduguna dair lehinde hukum verilmez. (Yinkti onun hakkinda lallUr Mithll 
olmu§tur. Dolayisiyla soyledigi soze delalet edecek §eyin ondan ufiftu <jk- 
masi kaginilmaz bir §eydir. Ben mtisliimanim, ben mii’minim deme.si yclrr- 
li olmadigi gibi, namaz kilmasi da yeterli degildir. Ta ki, Peygamber (sav)’m: 
“Ben, insanlarla lailahe illallah deyinceye kadar sava§makla emrolundum" srt- 
ziinde, kanin koruma altina alinmasinin kendisine bagli kildigi sozu (kclimc- 
i tevhid’i) soyleyinceye kadar. 

7. Musliiman Olmayan Bir Kimsenin, 

Namaz Ya da islama Has Fiillerden Birisini Yapmasi: 

§ayet kafir bir kimse namaz kilar yaliut islamin ozeliiklerinden olan bir fi- 
ili i§leyecek olursa, ilim adamlanmiz (Maliki mezhebi alimleri) hakkinda fark- 
h kanaatlere sahiptirler. ibnii’l-ArabT der ki: Gorufumiize gore boyle bir kim¬ 
se bunlan yapmakla musliiman olmaz. §ayet ona: Bu namazin arkapilani ne- 
dir? diye sorulacak olursa, o da: Benim bu kildigim namaz, musliiman ola¬ 
rak kildigim namazdir, derse ona: Lailahe illallah, de denilir. §ayet bunu soy- 
leyecek olursa, dogru soyledigi ortaya gikar. Eger bunu soylemeyi kabul et- 
mezse, onun bu davram§inin bir oyun oldugunu ogrenmi§ oluruz. Bununla 
birlikte boyle bir davrani§ta bulunmakla miisliiman olacagini kabul edenle- 
rin g6rii§une gore, irtidat etmi§ olur. Ancak sahih olan bunun irtidat degil de 
asli bir kiifiir oldugudur. 

Aym §ekilde, “selamun aleykum” diyen kimseye de bu sozu (tevhid keli- 
mesini) soylemesi teklif edilir. Soyleyecek olursa, dogruyu bulmasi tahakkuk 
eder, soylemeyecek olursa inadi agik^a ortaya gikar ve oldiiriilur. i§te yiice 
Allah’m: “iyice ara§tirin” yani, tebeyyun ve tesebbiit edin buyrugunun an- 
lami budur. Yani o mii§kil durumu agikga ortaya gikartin ve acele etmeyin. 

(Goriildiigii gibi ) tebeyyun ile tesebbiit de aym anlami ifade etmektedir. 
Herhangi bir kimse onu oldiirecek olursa, yasaklanmi§ bir i§ yapmi§ olur. Eger 
Peygamber (sav)’in Muhallim’in bu yaptigi i§in agirligini ifade etmesi ve kab- 
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rinden di§ariya atih§inm nasil oldugu sorulacak olursa, $6yle deriz: (^iinkii 
Hz. Peygamber, Muhallim’in, o ki§inin miisliiman olduguna aldiri§ etmedi- 
gini ve cahiliyye doneminde aralanndaki kin dolayisiyla kasti olarak onu 61- 
diiriip musliiman olu§una aldin§ etmedigini bilmi§ti. 

8. Dunya Hayatimn Gegici Faydasi lie Gergek Zenginlik: 

Ytice Allah’in: “Diinya hayatmin menfeatini arayarak” yani onun mali- 
ni aimak isteyerek... Dunya hayatmin metama; (Li^p) denilmesi bunun ge- 
lip gegici sebat bulmayan zail olucu olu§undan dolayidir. Ebu Ubeyde der 
ki: Biitiin diinya hayatmin metama “ra” harfi iistiin olarak “arad” denilir. 

^ ^ .y’j* )• Diinya hazir bir araz’dir. Ondan iyi olan 

da yer facir olan da yer” tabirindeki “araz” da bu kabildendir. “Ra” harfi sa- 
kin olarak ) ise dinar ve dirhem di§indaki mallara denilir. Buna go¬ 

re her arz arazdir fakat her araz, arz degildir. Mtislim’in Sahih' inde de Pey¬ 
gamber (sav)’in §oyle buyurdugu kaydedilmektedir: “Zenginlik fazla mal sa- 
hibi olmak degildir. Asil zenginlik nefis zenginligidir .” (]) Him adamlarindan 
birisi de bu anlamdan hareketle §u beyitleri soylemi§tir: 

0 * 

^jJ—> dl j —ll Laj 

(j—r* ir 4 dj —& 1—dj JL_*JI Jj-di 


"Sana yetene kanaat getir ve razi olmayi elden birakma 
Qiinkii bilemezsin sabaha gikar misin, ak§ami eder misin? 

Zenginlik gokga mal sahibi olmak demek degildir ancak, 

Zenginlik te fakirlik te nefsin kendisindendir.” 

I§te bu, Ebu Ubeyde’nin: Mal, mal edinilen her §eyi kapsar, §eklindeki so- 
ziiniin dogrulugunu ortaya koymaktadir. (Sibeveyh’in) Kitabu’l-Ayn'mda. ise 
§oyle denilmektedir: Araz, diinyada nail olunan §eydir. 

Yiice Allah’in: “(. CioJi ,>> ): Siz diinya hayatmin malini arzu ediyor- 

sunuz” (el-Enfal, 8/67) buyrugu da buradan gelmektedir. Qogulu ise “aruz” 
gelir. ibn Faris'in el-Miicmet inde de §oyle denilmektedir: Araz, insanin kar- 
§i kar§iya kaldigi hastalik yahut benzeri §eylerdir. 

Diinya arazi ise, diinyada bulunan az veya gok mala denilir. Arz ise, na- 
kit olmayan sair e§yalara denilir. Bir §ey zuhur edip imkan sahibi olursa onun, 
hakkinda da; (. 1) denilir. Arz (en) de uzunlugun ziddidir. 


(1) Buh&ri, Rikaak 15; Miislim, Zekat 120; Tirmizi, Ziihd 40; Ibn Mace, Ziihd 9; Miisned, 
II, 243, 261, 390, 438, 443. 540. 
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9. Allah'in Liituflarina Ragbet Etmek: 

Yace Allah’in: “i§te Allah'in katinda nice ganimetler vardir” Iniyruftw, yO 

ce Allah tarafindan herhangi bir yasak i§lenmeksizin helalinden vc uygun gh 
riilen §ekilde yerine getirilecek §eylere kar§ilik Allah’in vaadi oldugunu or- 
taya koymaktadir. Yani durum boyle oldugundan oturu, siz akilsizca lasar- 
ruflarda bulunmayiniz. Qiinkii “onceleri siz de bdyle idiniz” yani siz do bir 
zamanlar kendinize gelecek bir zarar korkusuyla kavmini/xlen imanmizi 
gizliyordunuz. Nihayet Allah size dini giiglendirmek ve mii$rikleri yenik dil- 
§iirmek suretiyle liitufta bulundu. i§te §u anda onlar (mii§rik!er) da bbylrdir 
Onlardan her birisi kendi kavmi arasinda size nasil ulagaca^im he.sap tjlmrk 
te, beklemektedir. Dolayisiyla boyle birileri size gelecek olursa mum ilurti ( 
munu a^ikga anlamadigimz siirece oldiirmeniz uygun dii§mez. 

ibn Zeyd der ki: Buyrugun anlami §udur: Siz de bu §ekilde k&flrlcr Idlnlz 
de islama girmeniz suretiyle. “Allah size liitfetti.” O halde kar§miza vikan 
boyle bir kimsenin de onceleri sizin onceki haliniz gibi oldugu haldc slzln- 
le kar§ila§ir kar§ila§maz derhal Islama girmesini olmayacak bir §ey olarak dc- 
gerlendirmeyiniz. O halde boyle birilerinin durumunu iyice ara§tirmamz gc- 
rekmektedir. 

10. Amel lie Iman ili§kisi: 

iman, yalmzca sozdiir diyen kimseler bu ayet-i kerimeyi delil gosterirler. 
Qiinkii yiice Allah: “Ve size selam verene... sen mii’min degilsin demeyin” 

diye buyurmaktadir. Derler ki: La ilahe illallah diyen kimseye sen mu’min de¬ 
gilsin denilmesi yasaklandigina gore, yalmzca bu sozii soylemeleri dolayisiy¬ 
la oldiiriilmeleri de yasaklanmi§ olmaktadir. §ayet iman bizatihi bu sozii soy- 
lemek olmasaydi onlann sozlerine higbir §ekilde aldiri§ edilmezdi. 

Deriz ki: Bu sozleri soylemelerine ragmen onlan oldiirenler, bu sozleri soy- 
leyenlerin kendilerini bliimden kurtarmak igin bu sozii soyleyip soylemedik- 
leri hususunda §upheye du§tiiler ve bundan dolayi da oldiirduler. Yiice Al¬ 
lah ise, kullanna yalmzca zahire gore hiikiim vermek hakkim tammi§tir. Pey- 
gamber (sav) da: “Ben insanlarla lailahe illallah deyinceye kadar sava§mak- 
la emrolundum” diye buyurmu§tur. Ancak, burada imamn yalmzca ikrardan 
ibaret olduguna dair bir a^iklama yoktur. Nitekim, miinahklar da bu sozii soy- 
lemekle birlikte, dalia once el-Bakara Suresi’nde gegtigi iizere mii’min degil- 
dirler. (2/8. ayet’in tefsiri) Hz. Peygamben “Kalbini agp baksaydin ya” buy- 
ruguyla da bu hususa gereken agikhgi getirmi§tir. 

Boylelikle imamn ikrar ve ba§ka §eyler oldugu, hakikatinin ise kalp ile tas- 
dik oldugu sabit olmaktadir. §u kadar varki kulun durumu ogrenmek igin ki- 
§iden i§ittiklerini kabul etmekten ba§ka bir yolu yoktur. 

Yine: Zindik olan kimsenin islami izhar etmesi halinde tevbesi kabul 
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olunur diyenler de bu ayeti delil gostermi§lerdir. Derler ki: C^Cinkii yiice Al¬ 
lah, islami agiga vurduktan sonra zindik olanla olmayan arasinda bir lark go- 
zeimemi$tir. Yine buna dair agiklamalar el-Bakara Suresi’nin ba§ tarafinda geg- 
mi$ bulunmaktadir. 

Aynca bu ayet-i kerimede Kaderiyenin gorii§leri de reddolunmaktadir. (Xin- 
ku yiice Allah, kendilerine; ozel bir §ekilde imana muvaffak kilmak suretiy- 
le biittin insanlar arasinda mu’minlere liitufta bulundugunu haber vermek- 
ledir. Kaderiyye ise: Allah biitiin insanlan iman etmek igin yaratmi§tir, demek- 
tedir. §ayet durum onlann iddia ettikleri gibi olsaydi, biitiin insanlar arasin¬ 
da mu’minlerin ozellikle Allah’in lutfuna mazhar olduklanni ifade etmenin 
higbir anlami olmazdi. 

11. Allah’in Emirlerine Muhalefet Etmekten Sakinmak: 

Yiice Allah: “O halde iyice ara§tirm” buyrugunda, ara§tirma emrini bu ko- 
nuyu tekid igin bir daha tekrarlamaktadir. “§iiphesiz Allah yaptiklarmizdan 
haberdardir” buyrugu da Allah’in emrine muhalefet etmekten bir sakindir- 
madir. Yani sizi helake goturecek olan bu gibi §eylerdcn kendinizi koruyun 
vc benzeri yanli$hklardan nefsinizi uzak tutun. 
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95- Mii’minlerden -oziir sahibi olanlar miistesna- oturanlarla Allah 
yolunda mallanyla ve canlanyla cihad edenler bir olmaz. Allah, 
mallariyla ve canlanyla cihad edenleri oturanlardan derece 
itibariyle iistiin kilnn§tir. Bununla beraber Allah hepsine de el- 
Hiisna’yi va’detmi§tir. Allah, miicahidleri oturanlardan pek 
biiyiik bir mukafatla iistiin kilmi§tir. 

96- Kendi nezdinden (yuksek) derecelerle magfiret ve rahmetle 
(iistiin) kilmi§tir. Allah Gafurdur, Rahimdir. 





• n-NIta: 95-96 EL CAMIU LI AHKAMI'L-KUH AN . 4f0 

Bu buyruga dair a^iklamalarimizi be§ ba§hk halinde sunacaftiz: 

1. Ayetin Niizul Sebebi ve Sava§tan Muaf Olanlar: 

Yiice Allah’in: “Mu’minlerden... oturanlarla... bir olmaz” buyrugu liak 
kinda ibn Abbas der ki: Bedir sava§ina gikmayanlar ile, o sava§a gikanlar bir 
olmaz. (1 > Daha sonra yiice Allah: “( Jj' & ): Oziir sahibi olanlar miis- 
tesna” diye buyurmaktadir ki, buradaki “ozur" koturumluk anlamindadir. 

Lafiz Ebu Davud’un olmak iizere hadis imamlari Zeyd l). Sabil'lcn $<>yle de- 
digini rivayet etmektedir: Rasulullah (sav)’in yaninda bulunuyordum. Omi bir 
sukun (sekTne) kapladi. Rasulullah (sav)’in baldin, baldinnun uzcriiu* geldi, 
Rasulullah (sav.)’in baldirmdan daha agn bir §ey oldugunu bilmlyorum. 
Sonra iizerinden valiyin etkisi ^ekilince: “Yaz” diye buyurdu. Ben dc bir ktb 
rek kemigi iizerine: “Mu’minlerden oturanlarla Allah yolunda maUariy la 
ve canlariyla cihad edenler bir olmaz” ayetini sonuna kadar yazdim. Bu st’- 
fer, ibn Um Mektum -ki, gozleri gormeyen birisiydi- mucahidlerin lazllcllnl 
i§itince ayaga kalkip §oyle dedi: Ey Allah’in Rasulti, peki mii’minler arasin- 
dan cihada giicii yetmeyenlerin durumu nedir? 

Ibn Um Mektum soziinii bitirince yine Rasululallah (sav)’i bir siikunet kap- 
ladi. Yine baldin baldinmin ustiine geldi. ilk defada onun agirhgim gordii- 
gum gibi ikinci defada da gordiim. Sonra Rasulullah (sav)’in iizerinden vah- 
yin etkisi gekilince yine: “(Yazdigini, oku ey Zeyd" dedi. Ben de: “Mu’min¬ 
lerden... oturanlarla... bir olmaz” buyrugunu okudum. Rasulullah (sav.) bu 
sefer: “Oziir sahibi olanlar mustesna” boliimiinii de ekleyerek ayetin tama- 
mini okudu. Zeyd dedi ki: Yiice Allah bu bolumii (“ozur sahibi olanlar miis- 
tesnS” bolumiinu) aynca ve miistakil olarak indirdi, ben de onu Rasulullah’in 
emri iizerine yerine koydum. Nefsim elinde olana yemin ederim ki, §u an- 
da bile o boliimii kiirek kemigindeki gatlaga yakin bir yerde ilave ettigim ye- 
ri goriir gibiyim. 1 (2) 

BuharT’de, Abdullah b. el-Haris’in azadhsi Miksem, ibn Abbas’in §oyle de- 
digini nakletmektedir: “Mii’minlerden... oturanlarla... cihad edenler bir ol¬ 
maz” yani Bedir’e gkmayip oturanlarla Bedir’e ^lkanlar bir olmaz. (3) 
ilim adamlari der ki: Ayet-i Kerimede sozii gegen ozur sahibi olanlar, sa- 
va§a gikmasina engel olan mazereti bulunan kimseler demektir. Qiinkii bu 
oziirleri kendilerini cihada gkmaktan ahkoymaktadir. Hz. Peygamberin de 


(1) Buhari, Tefsir 4. sure 18; Tirmizt, Tefsir 4. sure 18. 

(2) Ebu Davud. Cihad 19; Buhari, Cihad 31. Tefsir 4. sure 18. Fedailu’l-Kur’an 4; Muslim, 
imnre 141, 142; Tirmizi, Cihad 1, Tefsir 4. sure 19: Nesai, Cihad 4; Musned, V, 184, 190- 
191; el-Bera b. Azib’den benzeri bir rivayet: Darimt, Cihad 28; Musned, IV, 282, 284. 

290, 299, 301. 

(3) Az once ge^ti. 
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gazalardan birisinden dondiigii sirada §oyle buyurdugu sahih olarak sabil ol- 
mu§tur: "§uphesiz Medine’de bir takim kimseler vardir ki, bir vadiyi a$ip geg- 
tiginiz yahut bir mesafeyi katettiginizde mutlaka onlar da sizinle birliktedir- 
ler. i§te bunlar mazeretlerinin kendilerini sizinle birlikte engelledigi kimse- 
lerdir.” (1) Bu da ozur sahibi olan kimsenin sava§a £ikmi§ gazi gibi ecir alma- 
sini gerektirmektedir. 

$oyle de denilmi§tir: Sava§a gikamayan ozur sahibinin sava§a gikmi§in ec- 
ri ile e§it ecir almasi ihtimal dahilindedir. Yiice Allah'in lutfu geni§tir. Ayri- 
ca onun mukafat vermesi ondan bir liituftur. Fiilen hakedildigi igin degildir. 
O bakimdan yiice Allah, samimi niyyet dolayisiyla fiilen yapilana vermiye- 
cegi kadar ecir verebilir. §oyle de denilmi§tir: Bu §ekilde bir ozur sahibine 
ecri katlanmaksizin verilir. Boylelikle gazi de fiilen sava§a katildigi igin kat 
kat ecir aimak suretiyle ondan daha iistiin olur. 

Derim ki: Bu husustaki: “§iiphesiz Medinede oyle bir takim kimseler var¬ 
dir ki” (mealindeki.) sahih hadis dolayisiyla in§aallah birinci gorii§ daha sa- 
hihtir. Aynca Ebu Keb§e el-Enmari ‘nin Hz. Peygamber’den rivayet ettigi §u 
hadis de bunu gerektirmektedir: “Dunya ancak dort ki§inindir...” bu hadis- 
i §erif daha once, Al-i Imran Suresi’nde (3/135. ayet, 7. ba§likta) ge<jmi§ bu- 
lunmaktadir. §u haberde varid olan da bu manayi ihtiva etmektedir: “Kul has- 
lalnndi mi, yiice Allah $(>yle buyurur: Kuluma iyile§inceye veya onun ruhu- 
nn k;«l>z edinceye kadar saghkh iken i§ledigi amelleri (§imdi de i§lemi§ gi¬ 
bi) yaziniz.” (2) 

2. Devamli Cihad iqin Bekleyenlerin Fazileti: 

Bazi ilim adamlan bu ayet-i kerimeyi delil alarak divan ehlinin (yani as- 
ker olarak yazilan ve bunun i^in devlet hazinesinden maa§ alanlarin) tatav- 
vu olarak cihada katilanlardan daha btiyiik ecir sahibi olduklanm ileri siir- 
mii§lerdir. ^unkii divanda yazili bulunanlar maa§lari kar§iliginda adeta miil- 
kiyet altinda olduklan ve zorlu zamanlarda onlar one suriilup gonderildik- 
leri, dii§mana kar§i asker olarak gonderilip onlara verilen emirler de siirek- 
li olarak onlarin hayatinda adeta huzur birakmadigi igin, nafile olarak ciha¬ 
da katilanlardan daha btiyiik ecir sahibidirler. Qiinkii nafile olarak cihada ka~ 
tilanlarin rahati huzuru yerindedir. Yazin giri§ilen biiyiik gazvelerde ve ben- 
zerlerine katilmaktan yana kalpleri rahattir. 

Ibn Muhayriz der ki: Bu §ekilde maa§ alarak cihad igin bekleyenler, siirek- 


(1) Buhari , Cihad, 35; Megazi 81; Muslim , iinare 159; Ebu Dduud, Cihad 19: Ibn Mace Ci¬ 
had 6; Miisned, III, 103, 160, 182, 214, 300. 

(2) el-Heysemt, Mecmau’z-Zevaid, II, 303'te farkli lafizlarla, aym manayi ifade edcn degi- 
§ik hadisler kaydedilmcktedir. 
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li olarak huzur ve sukun ncdir bilmcdiklerinden dolayi taiavvu ve rnil'llr uUi 
rak ciliada katilanlardan daha faziletlidirler. 

Mekhul der ki: Dii§mana kar§i gonderilen askeri birliklerin duyduklan drh 
§et, Kiyamet giinuniin deh§etlerini giderir. 

3. Zenginlik lie Fakirlik Arasmda Fazilet Farki: 

Yine, “zenginlik, fakirlikten daha faziletlidir” diyenler de bu ayeli delil gbs- 
tender, £iinku yiice Allah, kendisi vasitasiyla salih amellere ula$ilan mall sir/, 
konusu etmektedir. 

Ki§iyi ba§kasina muhtag dii§urecek kadar fakirligin ho§lamlmayan bli 
§ey, azdiran zenginligin de yerilen bir §ey oldugunu, ilim adamlari iililakla 
kabul etmekle birlikte bu hususta farkli kanaatlere sahiptirler. Kimhsl, zcn- 
ginligin faziletli oldugu kanaatini ileri siirmektedir. (Junkii zenginin hayir yap- 
ma giicii vardir. Fakirin ise acizligi sozkonusudur. Giig ve iktidar sahlbl ol 
mak ise acizlikten daha faziletlidir. el-Maverdi der ki: §an ve §eref sevglsl 
nin etkisi altinda kalanlann gorii§u budur. Ba§kalan ise fakirligin daha fazi¬ 
letli oldugu goru§undedir. Qiinku fakir, (lezzeti) terk edicidir. Zengin ise dOn- 
ya ile igli di§hdir. Diinyamn terki ise, onunla igli di§li olmaktan daha fazilet¬ 
lidir. 

Yine el-Maverdi der ki: Bu da esenligi daha gok sevenlerin gdru§udur. Ba§- 
kalan ise, fakirlik simnndan yukan gikarak, zenginlik mertebesinin asgari se- 
viyesine ula§mak suretiyle iki i§in arasinda orta yerde olmanin daha fazilet¬ 
li oldugu gdru§undedir. Boylelikle ki§i, her iki durumun da faziletini elde ede- 
bilir, her iki durumun yerilen hallerinden kendisini kurtarabilir. el-Maverdi 
der ki: i§te bu mutedillik halinin daha iistiin oldugu goru§unde olanlarm ve: 
“Biitiin i§lerin en hayirhsi orta yollu olamdir" kanaatinde olanlarm goru§ii- 
diir. Gergekten de hikmetli §air bunu §u beyiti ile gok giizel bir §ekilde di- 
le getirmi§tir: 

“Ey zengin olmamaktan ve bir gun gelip arzu edilmeyen bir §eye ragbet 

duymaktan Allah’a siginan ki§i...” 

4. Oziir Sahibi Olanlarm istisnasi ve ilgili Kiraat Farki: 

Yiice Allah’in: “Oziir sahibi olanlar miistesna” buyrugundaki: “(^ ): 
MustesnS” kelimesini Kufelilerle Ebu Amr merfu’ olarak okumu§lardir. el-Ah- 
fe§ der ki: Bu, bu §ekliyle “oturanlar”in sifatidir. Qiinkii oturanlar ile muay- 
yen bir topluluk kast edilmemektedir. Bundan dolayi da nekire (belirtisiz bir 
topluluk) olmaktadirlar. Bu nedenle de (. jJ -) ile nitelendirilmesi miimkiin ol- 
mu§tur. Buyrugun anlami da o takdirde §oyle olur: Oziir sahibi olmayip otu- 
ranlarla... bir olmaz. 
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Yani, herhangi bir ozrii bulunmaksizin oturanlar (ciluida (.tkanlarla) bir ol- 
mazlar. Yani, saghkli oldugu halde oturanlar (cihada gikanlarla) bir olmaz an- 
lamindadir. Bu agiklamayi ez-Zeccac yapmi§tir. Ebu Hayve ise bu kelimeyi 
( jJ -) §eklinde esreli olarak mu’minlere sifat yaparak okumu§tur. Yani saglik- 
li olan mii’minler arasindan ozrii bulunmayan mu’minlerden oturanlar... 

Haremeyn kurrasi ise, (. ^ ) kelimesini, oturanlardan veya mu’minlerden 
islisna olmak tizere mansub okumu§lardir. Yani oziir sahibi olanlar mustes- 
nadir. i§te bunlar miicahidlerle e§it olurlar. 

Arzu edildigi takdirde, (bu okuyu§a gore bu kelime) oturanlardan hal de 
yapilabilir. Yani, saghkli olanlar arasindan saghkli olduklan halde oturanlar... 
bir olmaz. Bu §ckildc onlardan hal yapmaiuu caiz olmaM, oiuraiilarm lafiz 
olarak marife olufu dolayisiyladir. Nitekim: “(^ )-. Zeyd bana 

hasta olmayarak geldi" demek de boyledir. 

Naklettigimiz niizul sebebi de bu kelimenin nasb anlamina delalet etmek- 
tedir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

5. Can ve Mallariyla Cihad Edenlerin Fazileti: 

“Allah, mallariyla ve canlanyla cihad edenleri, oturanlardan derece iti- 
barlyle iistiin kilmi§tir.” Bundan sonra ise yiice Allah: “Kendi nezdinden 

(yi)ksek) derecelerle magflret ve rahmetle (iistiin kilmi§tir)” diye buyurmak- 
Uuhr. Bazilari derler ki: Once bir dereceyle iistiin kilmaktan sozedilip, da- 
ha sonra da derecelerden soz edilmesi (faziletin ustiinliigiinii) mijbalaga yo- 
luyla beyan ve te’kid igindir. 

§oyle de denilmi§tir: Allah, miicahidleri ozrii oldugu halde sava§a gikma- 
yip oturanlara bir tek derece ile iistiin kilmi§, ancak mazereti olmaksizin ci- 
hada gikmayip oturanlara bir gok derecelerle iistiin kilmi§tir. Bu agiklama- 
yi, Ibn Ciireyc, es-Siiddi ve ba§kalari yapmi§tir. 

§oyle de denilmi§tir: Derece, yiikseklik demektir. Yani yiice Allah, onla- 
nn §anini yiikseltmi§, sena, ovgii ve onlara iltifatta bulunmak suretiyle yii- 
celtmi§tir. ifte derecenin anlami budur. Derecelerle ise, cennetteki makam- 
lar kastedilmektedir. 

ibn Muhayriz der ki: Allah, miicahidleri yetmi§ derece ile yukseltmi§tir. Her 
iki derece arasinda iyi bir cins atm yetmi§ yillik bir zaman igerisinde alabi- 
lecegi kadar bir mesafe vardir. 

“(oUp ): Dereceler” buyrugu, “ecir: miikafat” kelimesinden bedel ve 
onun igin bir atf’i tefsirdir. Bunun bir zarf takdiri ile mansub olmasi da miim- 
kiindiir. Yani, Allah onlari bir takim derecelerle iistiin kilmi§tir demektir. Ay- 
nca bunun yiice Allah’in: “(u Jo* i ^ I ): Biiyiik bir muktfat” buyrugunu te’kid 
olmasi da mtimktindtir. (^iinkti biiyiik miikafat, dereceler, magfiret ve rahmet- 
tir. Merfu’ okunmasi da miimkiindiir. 
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Yani; ( ) ; i§te bunlar oyle birtakim derccelcrdir ki... $ekllntlr 

olur. Miikalat kelimesi, “( Ustiin kilmi§tir” kelimesi ilc nasb c*dll 
mi§tir. Bu kelimeyi mastar olarak da kabul edebiliriz, hatta bu daha uygun- 
dur. O takdirde bu kelime; “(jJki): Ustiin kilmi§tir” kelimesi dolayisiyla man- 
sub olmaz. Qiinku bu kelime, iki tane mef’ulunu almi§ olur ki, bu iki mcful 
da: “(. ): Cihad edenleri” kelimesi ile “( J* ) : Oturanlardan" 

kelimeleridir. “(): Derece itibanyla" kelimesi de bbylc olur. 

Buna gore dcreceler, biri digerinden daha iistiin mevkiler demeklir. Saliili 
hadiste Peygamber (sav)’in §oyle buyurdugu rivayet edilmi$tir: "gttplu* yok 
ki cennette yuz derece vardir. Allah bunlan yolunda cihad edcnlcre ha/.u 
lami§tir. Her iki derece arasindaki mesafe, yer ile gok arasi kadardir." (,) 
“Bununla beraber, Allah hepsine de el-Hiisna’yi vaad etmigtir.” d* 
Hiisna’dan kasit, cennettir. Yani, Allah onlann hepsine de cenneti vadctmig* 
tir. Diger taraftan “hepsine” ile, ozel olarak miicahidlerin kastedildigl sby- 
lendigi gibi, miicahidler ile oziir sahibi olanlar kastedilmi§tir de denilmi$tlr. 

Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 
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97. Nefislerine zulmedenler olarak canlanni alacagi kimselere me- 
lekler: “Ne i§te idiniz?” derler. Onlar: “Biz yer yiizunde mustaz’af 
kimselerdik” derler. “Allah’m arzi geni§ degil miydi, siz de ora- 
da hicret edeydiniz” derler. i§te onlann duraklan cehennemdir. 
O, ne kotii bir donii§ yeridir! 

98. Ancak (hicret etmeye) ^are bulamayan, yol bulamayan erkek, ka- 
din ve ^ocuklardan mustazaf olanlar miistesna. 

99- tste, Allah’in onlari affedecegi umulur. Allah, ^ok affedicidir, ^ok 
bagi§layicidir. 


(1) Buhdri, Cihad 4, Tevhid 22; Muslim, iinare 116; Nesai, Cihad 18; Miisned, II, 335. 
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Niizul Sebebi: 

Bununla kastedilenler, islam’a girmi§, Peygamber (sav)’a iman eltiklerini 
izhar etmi§ Mekkeli bir topluluktur. Peygamber (sav) hicret edince, kavim- 
leriyle birlikte kalmaya devam ettiler. Onlardan bir kismi ise dinleri dolayi- 
siyla litneye (azap ve i§kenceye) maruz birakildilar ve onlar da bu hususta 
istenilenlere cevap verdiler. Bedir sava§i sirasinda onlardan bir topluluk ka- 
firlerle birlikte sava§a katildilar. Bunun uzerine bu ayet-i kerime nazil oldu. 

§oyIe de denilmi§tir. Bu kimseler, muslumanlarin sayilarim az goriince din¬ 
leri hususunda §upheye du§tuler ve irtidat ettiler. irtidat ettikleri igin de 61- 
diirulduler. Miisliirnanlar ise: Bizim §u arkada§larimiz musliimandilar. Mu§- 
riklerle birlikte gikmak igin zorlandilar. O bakimdan onlara magfiret dileyin 
dediler. Bunun uzerine bu ayet-i kerime nazil oldu. Ancak birincisi daha sa- 
hihtir. 

Buhari de Muliammed b. Abdurrahman’dan §oyle dedigini rivayet etmek- 
tedir: Medinelilerden sava§a katilmak uzere belli miktarda asker gonderme- 
leri istendi. Ben de gonderilecek bu askerler arasina yazildim. ibn Abbas’in 
azadlist ikrime ile kar§ila§tim. Ona durumu bildirince, bu i§ten elinden gel- 
digince beni de alikoymaya <jali§tt, sonra §oyle dedi: ibn Abbas bana §unu 
haber verdi: Miislumanlardan bazi kimseler, mu§riklerle birlikte olup Rasu- 
lullali (sav) doncminde mu^riklerin kalabaligim artinyorlardt. Atilan bir ok 
gclir onlardan birisine isabet eder, onu oldururdii. Yahut da ona bir darbe 
indirilerek o kimselerden birisi olduriilebiliyordu. i§te bunun uzerine ytice 
Allah: “Nefislerine zulmedenler olarak canlarim alacagi kimselere melek- 
ler... “ ayetini indirdi. (1> 

Ytice Allah'in: “Canlarmi alacagi kimselere melekler” buyrugundaki: 
“( >: Canlarmi alacagi” fiili, te’nis alameti almami§ mazi bir fiil olmast 

muhtemeldir. (Junku “melekler” lafzinin miiennesligi hakiki degildir. Bunun 
alacagi anlamin da mustakbel (muzari) bir fiil olmasi ve iki “te”den birisinin 
hazfedilmi? olmasi da muhtemeldir. ibn Furek, el-Hasen’den anlaminm: 
Cehenneme gotiirmek iizere toplayacaklan... §eklinde oldugunu naklet- 
mektedir. Anlaminm: Ruhlarim alacagi... §eklinde oldugu da soyIenmi§tir, da¬ 
ha zahir olan budur. 

Meleklerden kastin oliim melegi oldugu soylenmi§tir. giinkii yuce Allah 
§oyle buyurmaktadir: “De ki size vekil kilinan oliim melegi ruhunuzu ala- 
caktir.” (es-Secde, 32/11) 

Nefislerine zulmedenler olarak” buyrugu ha! olarak nasb 
mahallindedir. Yani, kendilerine zulmetmi§ olduklan halde... Burada “nun” 
harli, ibarenin hafif olmasi igin hazfedilmi§ ve sonra da izafe yapilmi§tir. 


(1) Buhari, Tefsir 4. sure 19. 
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Nitekim yiice Allah’in: “() ; K&be’yegotiiriilecek bir kurbanhk* 
(el-Maide, 5/95) buyrugu da boyledir. 

Meleklerin: “Ne i§te idiniz” §eklindeki sorulari ise bir azar ve silem yoluy- 
la sorulacak bir sorudur. Yani sizler, Peygamberin ashabi arasinda miydimz, 
yoksa mii§rik mi idiniz? Onlann: “Biz yeryuziinde mustaz’af kimselerdlk" 
§eklindeki sozleri ise, biz Mekke’de idik, anlamindadir. Fakat bu, dogru ol- 
mayan bir oziirdiir. Zira bunlar, hicret etmeye bir £are bulabiliyor, yol bula- 
biliyorlardi. Daha sonra melekler: “Allah’in arzi geni§ degil miydl..." ,sbz- 
leriyle dinlerinin geregi olarak yapmalan gereken i§i onlara bildirmckletllr. 
Boyle bir soru ve cevap onlann hicreti terk etmek suretiyle nefislcrinc zul- 
meden mtisltimanlar olarak oldtiklerini ifade etmektedir. Aksi takdirdc kfl- 
lir olarak olmu§ olsalardi, bu kabilden onlara bir soz soylenmezdi. 

Boylelerinin ashab-i kiram arasinda anilmayi§larinm sebebi ise, kar§i kar- 
§iya kaldiklan i§in agirhgi ve muayyen olarak onlardan herhangi bir klmse- 
nin iman ettiginin ortada olmamasi ve irtidat etmi§ olma ihtimalinin bulun- 
masi dolayisiyladir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

Daha sonra yiice Allah: “((Ulju): Onlann duraklan” buyrugunda “he" ve 
“mim” harfleri olan (“onlar” anlamindaki) zamirden gergek anlamda mustaz'af 
olan kotiirum erkekler ile, zayif kadin ve $ocuklari istisna etmektedir. Ayya§ 
b. Ebi Rcbia, Seleme b. Hi§am ve bunlann di§inda kalan, Allah Rasuliiniin 
kendilerine dua ettigi kimseler gibi. (1) 

ibn Abbas der ki: Ben ve annem, yiice Allah’in bu ayet-i kerimede kastet- 
tigi kimselerdendik. (2) (Jiinkii ibn Abbas o donemlerde zayif gocuklar ara- 
sindaydi. Annesi el-Haris kizi Um el-Fadl’di. Asil adi Lubabe’dir. Meymune’nin 
kizkarde§idir. Diger kizkarde§i de kui:uk Lubabe diye bilinir. Bunlar dokuz 
kizkarde§ olup, Peygamber (sav) haklannda §oyl'e demi§tir: “Kizkarde§ler, 
mii’min kadinlardir.” (3) Selma, el-Asma ve Hafide de bunlardandir. Hafide'nin 
kiinyesinin Um Hafid, admin da Hezile oldugu da soylenmektedir. Bunlar al- 
tisi anne-baba bir, iigii de anne bir (toplam dokuz) kizkarde§ idiler. Anne bir 
kizkarde§lerin adi, Selma, Selame ve Umeys kizi Has’am’h Esma’dir. Esma ise, 
once Cafer b. Ebi Talib’in hanimi idi. 

Daha sonra Ebu Bekr es-Siddik ile evlendi, sonra da Ali (r.a)’in hanimi ol- 
du. Allah hepsinden razi olsun. 

Yiice Allah’in: “Ne i§te Idiniz?” diye soracaklan belirtilen soru, bir azar so- 
rusudur. Az once de ge?mi§ti. “(^ ): Ne i§te"nin ash: (UJ ) §eklindedir. is- 
tifliam ile haberi birbirinden ayirt etmek igin elif hazfedilmi§tir. Vakif yapil- 


(1) .Buhdri, Tefsir 4. sure 21; Muslim, Mesdcid, 295; Ebu Ddvdd, Vitr 10. 

(2) Buhari, Tefsir 4. sure 14,20 

(3) el-Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, IX, 249. 




mak istendiginde aym zamanda hem elifin hem de harekenin hazl'cdilme- 
mesi igin CW. ) §eklinde vakif yapilir. “Allah’in arzi geni§ degil miydi” 
buyrugu ile kastedilen arz ise Medine’dir. Yani sizler, sizi mustaz’af kilan kim- 
seler arasindan hicret edip uzakla§ma giig ve imkanina sahip degil miydiniz? 

Bu ayet-i kerimede masiyetlerin i§lenip durdugu yerden hicret edip uzak- 
la§maya delil vardir. Said b. Ciibeyr der ki: Bir yerde masiyetler i§lenecek olur- 
sa, sen de oradan gik git. Boyle dedikten sonra da: “Allah’in arzi geni§ de¬ 
gil miydi. Siz de orada hicret edeydiniz” buyrugunu okudu. 

Peygamber (sav)’in da §oyle buyurdugu rivayet edilmektedir: “Her kim, di- 
ni (ni kurtarmak arzusu) ile bir yerden bir ye re kagacak olursa -bu (kagaca- 
gi mesafe) bir karif olsa dahi- artik onun igin cennct vacib olur vc Ibrahim 
ile Muhammed’in -ikisine de selam olsun- arkada§i olur.” “i§te onlarm du- 
raklan cehennemdir.” Yani, varacaklari yer ate§tir. O donemde hicret, is- 
lama girmi^olan her ki§iye vacip idi. “O ne kotii bir domi§ yeridir!” buy- 
rugunda: “(): Donii§ yeri” kelimesi temyiz olarak nasb edilmi§tir. 

Yiice Allah’in: %are bulamayan” buyrugundaki: “( ): gare kelimesi, 

ge§itli kurtulu§ yollan hakkinda kullanilabilen umumi bir lafizdir. Yol (sebil) 
ise, Miicahid, es-Siiddi ve ba§kalarimn naklettiklerine gore, Medine’ye varan 
yol dcmcktir. Ancak dogrusu bunun biitiin yollar hakkinda umumi bir tabir 
oldugudur. “i$te Allah’in onlari affedecegi umulur” buyrugu ile kastedilen 
kimsder, lucre! etmcyc gare bulamayan ve gunahsiz olan kimsedir ki, affe- 
dilmesi sozkonusu olsun. Ancak anlam §udur: Hicret ugrunda a§iri derece- 
deki sikintilara katlanmanin icabettigi zannedilebilir. Oyleki, bu zorluga 
katlanmayan kimse bundan dolayi cezaya maruz kalabilir. i§te yiice Allah, 
boyle bir vehrni izale etmektedir. Zira, a§iri me§akkate katlanmak icab etme- 
mektedir. Aksine gerekli azik ve binegin bulunmamasi halinde hicretin ter- 
ki caizdi. 

Buna gore ayetin anlami §oyle olmaktadir: i§te Allah, boylelerini hesaba 
gekerken, aleyhlerine olmak iizere nihai ve kill kirk yararcasina onlari he¬ 
saba gekmez. Bundan dolayi yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Allah gokaf- 
fedicidir, gok bagi§layicidtr.” Onun hakkinda gegmi§ ve gelecek agisindan 
lark olmaz. Bu buyruklara dair agiklamalar onceden gegmi§ bulunmaktadir. 
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100. Kim Allah yolunda hicret ederse, yeryiizunde gidecck ^;ok yer 
de bulur, geni§lik de bulur. Allah’a ve RasOliine hicret maknadiy- 
la evinden ^ikan kimseye, daha sonra oliim eri§irse onun mb* 
kafati Allah’a ait olur. Allah <;ok magfiret edendir, rahmet sahi- 
bidir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi be§ ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Allah Yolunda Hicret Etmenin Mukafati: 

Yiice Allali’in: “Kim Allah yolunda hicret ederse... bulur" luiymftii, $;iii 

ve cevabidir. 

“Yer yuzunde gidecek ^ok yer de bulur” buyrugundaki: “(): Gidecek 
yer” kelimesinin, te’vili hakkinda farkli agiklamalar yapilmi§tir. Mileahitl 
der ki: Bundan kasit, oradan uzak kalinacak yerdir. ibn Abbas, ed-Dahhuk, 
er-Rabi’ve ba§kalanna gore ise, oradan gidilecek ba§ka bir yer, gidilecck ba$- 
ka bir mekan kastedilmektedir. ibn Zeyd de der ki: Bundan kasit, hicret cdl- 
lecek yerdir. Bunu Ebu Ubeyde de boyle a^iklami§tir. (1) 

en-Nehhas der ki: Bu kelimelerin anlamlari arasmda bir uyum sozkonu- 
sudur. Buna gore bu kelime, hicret edilmesi halinde gidilecek ve varilacak 
ba§ka yer demek olur. Bu da varilacak yerin adidir. Kelime: ( fU^Jl )’dan tu- 
remi§tir. Aym kelimenin fiilinin kullamldigi: “(): Burnu yere siir- 
tunsiin” tabirinde, topraga yapi§sin demektir. 

Filandan uzakla§tim, danldim, ona du§manlik ettim” tabiri de 
aym kokten gelmektedir. 

§oyle de agiklanmi§tir: Hicret olunan yere bu ismin verili§ sebebi §undan- 
dir: Ki§i, islama girdi mi, kavmine du§manhk eder, onlardan uzak kalirdi. O 
bakimdan, onun aralarindan hicret maksadiyla giki§ma bu isim verilmi§tir. 
Peygamber (sav)’in yanina vari§ina da hicret denilmi§tir. es-Suddi der ki: Bu 
kelimenin anlami, mai§et igin aranilan yerdir. ibnu’l-Kasim der ki: Ben Ma- 
lik’i §oyle derken dinledim. Muragam (gidecek yer) kelimesi, yer yuzunde 
gidi§in adidir. 

i§te biitun bunlar mana yoluyla bir tefsirdir. Hepsi de biribirine yakin a?ik- 
lamalardir. Lafza has agiklamaya gore ise muragam, belirttigimiz gibi burnun 
yere surtuldugii yer anlammdadir. Qunkii muragame, anla§mazlik halinde olup 
geki§enlerden her birisinin, digerini maglup etmek, maksadina eri§mesine en- 
gel olmak suretiyle burnunu siirtmesi demektir. Kurey§ kafirleri, Mekke’de 
alikoyduklari kimselerin burunlarini yere surtmu§ gibi oluyorlardi. Onlardan 
birisi hicrete muvaffak oldu mu, onlara kar§i kendisini koruyacagi bir yere 


(1) Buhari, Tefsir 4. sure 14. 
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sahip olacagindan dolayi Kurey§lilerin burnunu yere surtmii? olurdu. i§te si- 
gindigi ve korunacagi yer onun muragame mekanidir. Nabiga’nin $u beyiti 
de i§te buradan gelmektedir: 

J —d' j-jj—* <—jbj£ jL_; J jjk. $ 

“Kendisine sigimlan koca bir dag gibidir 

O, sigimlan yer (muragam) olarak da ka^ip vanlan yer olarak da 90k gugltidiir.” 

2. Muhacir Geni§likle Kar§ila§ir: 

Yiice Allah’in: “Geni§Iik de bulur” buyrugundan kasit, rizkinda geni§lik 
bulur, demektir. Bu agiklamayi ibn Abbas, er-Rabi’ve ed-Dahhak yapmi§tir. 
Katade ise der ki: Buyrugun anlami sapikliktan hidayete ve fakirlikten zen- 
ginlige dogru geni§liktir. 

Malik der ki: Geni§likten kasit, varacagi iilkenin, yerin geni§ligidir. Bu da 
araplann fasahatina daha uygun bir agklamadir. Ciinkii yerin geni§ligi ve ba- 
nnaklann <joklugu vasitasiyla nzikta da geni§lik, sikintilanndan, kederli dii- 
$(incelcrinden kurtulmasi ve buna benzer «je§itli kurtulu§lan ile kalbin geni§- 
ligi ortaya 9 'ikar. i§to $airin §u beyiti de boyle bir anlami dile getirmektedir: 

• * , , * * 

^ i flj bl 

“Benimle ili^kinin koparilmasi halinde ben bir dost bulurdum 
Arkamda ugsuz, bucaksiz bir geni§lik de bulurdum.” 

Bir ba§kasi da §oyle demektedir: 



«*'j w< j!a — Ja-A ^ o'— 

“O takdirde gidip gelecegim geni§ bir yerim olur 

Eni boyu (geni§) yer yiiziinde.” 

3. Hicretle Terkedilmesi Gereken Yerler ve 

Sava§a Qikip Qarpi§madan Olen Gazinin Durumu: 

Malik der ki: Bu ayet-i Kerime, selef-i salihe soviip sayilan ve hakka uy- 
mayan uygulamalarin yapilip amellerin i§lendigi bir toprakta herhangi bir kim- 
senin ikamet etme hakkina sahip olmadiginin delilidir. 

Yine Malik der ki: Muragam’den kasit, yer yiiziinde gitmektir. Geni§likten 
kasit ise, iilkenin geni§ligidir. Az once gegtigi iizere. 
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Yine kimi ilim adami, bu ayet-i kerimeyi §una delil g5stcrnii$tir: Cia/I, gn* 
zaya giktiktan sonra sava§tan once olecek olursa, fiilen sava$la hazir Inilun* 
masa dahi, ona ganimetten payi verilir. Bu g6rii§ii ibn LeliTa, Yezid b. HI>1 I la 
bib’den, o da Medinelilerden rivayet etmi§tir. Aym zamanda bu ibniVI-Mu- 
barek’ten de rivayet edilmi§tir. 

4. Hicret Ederken Yolda Olen: 

Yuce Allah’in: “Allah’a ve Rasuliine hicret maksadi lie cvden ^ikan 
kimseye, daha sonra oliim eri§irse...” ayeti ile ilgili olarak, Ibn Abba.s'in 
azadlisi ikrime der ki: Bu buyrukta sozii gegen adamin kim olduftunu tcsbll 
edinceye kadar ondort yil boyunca ara§tirip durdum. 

ikrime’nin bu ifadesinde eskiden bu ilmin ne kadar §erefli olduguna blr 
delil vardir. Buna gereken ihtimami gostermenin giizel olduguna, bunu 1)11- 
menin bir fazilet olduguna da bir delil vardir. Buna yakin bir ifade de Ibn Ab- 
bas’in §u sozleridir: Ben, Rasulullah (sav)’a kar§i birbirleriyle yardiml&§an Ikl 
kadinin kim olduklarmi Omer’e sormak istedigim halde, sender ge<;ti bu so- 
ruyu yalmzca onun heybeti sormama engel te§kil ediyordu. (1J 

ikrime’nin soziinii ettigi ve adini ogrendigini belirttigi §ahis, Damra b. el- 
Iys veya el-Iys b. Damra b. Zimba’dir. Bunu, Taberi Said b. Ctibeyr’den nak- 
letmektedir. Yine bunun, Damra degil de Dumayra oldugu da soylenmekte- 
dir. Aym §ekilde bu ki§inin admin, Leysogullarina mensub Cunda’ b. Dam¬ 
ra oldugu da soylenmektedir. Bu ki§i Mekke’de mustaz’aflardandi. Hasta idi. 
Allah’in hicret hakkinda indirdiklerini i§itince beni ^lkartmiz, dedi. Bu sefer, 
yatagi hazirlandi. Yatagina konuldu ve boylelikle Mekke’den gikip gittigi si- 
rada yolda Tem’im denilen yerde vefat etti. Yiice Allah da onun hakkinda: 
“Allah’a ve Rasuliine hicret etmek maksadiyla evinden ^ikan kimseye de...” 
buyrugunu indirdi. (2> 

Ebu Omer’in naklettigine gore, bu ki§inin admin, Hz. Hatice’nin karde§i- 
nin oglu Iialid b. Hizam b. Huveylid oldugu ve Habe§istan’a hicret edip yol¬ 
da bir yilanin soktugu ve Habe§istana varmadan once vefat ettigi de soylen¬ 
mektedir. i§te bunun iizerine bu ayet-i kerime onun hakkinda nazil olmu§- 
tur. (3> Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

Ebu’l-Ferec el-Cevzi de bu ki§inin Habib b. Damra oldugunu nakletmek- 
tedir. Yine es-Siiddi’den bunun Damraogullanndan Damra b. Ctindub oldu¬ 
gu da soylenmi§tir. ikrime’den de bunun, Cundaogullanndan Cundup b. Dam¬ 
ra oldugunu soyledigi nakledilmi§tir. ibn Cabir’den ise bunun, Leysogulla- 
nndan Damra b. Bagid oldugunu soyledigi nakledilmi§tir. el-Mehdevi ise, adi- 


(1) Buh&ri, Tefsir 66. sure 2-4, Libas 31; Muslim, Rada’ 98-100; Miisned, I, 48. 

(2) es-Suyuti, ed-Durru’l-Mensur, II, 650-631. 

(3) es-Suyuti, ed-Durru’l-Mensur, II, 653- 654. 
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nin Damra b. Damra b. Nuaym oldugunu nakletmektedir. Damra b. Huzaa 
da denilmi§tir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

Ma’mer, Katade’den §oyle dedigini rivayet eder: “Neflslerine zulmeden- 
ler olarak canlarim alacagi kimselere melekler...” ayet-i kerimesi nazil olun- 
ca, miisliimanlardan hasta olan bir ki§i §oyle dedi: Allah’a yemin ederim, be- 
nim mazeretim yoktur. giinkii ben, yolu da bilen birisiyim, varhkh da biri- 
siyim. Haydi beni binegime bindiriniz. Onu binegine bindirdiler. Yolda iken 
oliim ona gelip yeti§ti. Peygamber (sav)’in ashabi ise §oyle dediler: Bize ula§- 
mi§ olsaydi eksiksiz olarak ecrini tamamen hakeder ve alirdi. Bu ki§i yolda 
Tem’im denilen yerde vefat etti. Ogullan, Peygamber (sav)’a gelip olayi 
Hz. Teygambcrc haber vcrdiler. Bunun uzerine §u: “Allah’a ve Rasultine hic- 
ret maksadiyla evinden ^ikan kimseye...” ayeti nazil oldu. (1) Bu ki§inin adi 
Damra b. Cundub idi. Admin -az once gegtigi gibi- Cundub b. Damra oldu- 
gu da soylenmektedir. “Allah ^ok magflret edendir” boylesinin daha once- 
ki §irkini bagi§layandir. Onun tevbesini kabul ettigi igin “Rahmet sahibidir.” 

5. Bir Yerden Bir Yere Gitmenin Kisimlari: 

ibnii’l-ArabT der ki: Him adamlan -Allah onlardan razi olsun- yeryiiziinde 
yola vikip gitmcyi iki kisma ayirmi§lardir: Ka^mak ve talep maksadi. Birin¬ 
as! (yani ka^mak maksadiyla yeryiiziinden ayrilip gitmek) alti kisimdir: 

1. Hicrel: Dar-i liarplen dar-i islam'a gikip gitmektir. Peygamber (sav) do- 
neminde bu f'arz idi. Kiyamet giiniine kadar bu hicret ge§idi farz olarak kal- 
maya devam edecektir. Fetih (Mekke’nin fethi) dolayisiyla sona eren hicret 
ise, Peygamber (sav)’in bulundugu yere hicret etmektir. Eger dar-i harpte ka- 
lacak olursa asi olur, boyle bir kimsenin durumu hakkinda ihtilaf edilmi§tir. 

2. Bid’at topraklanndan gikip gitmek: ibnii’l-Kasim der ki: Malik’i §oyle der- 
ken dinledim: Selef-i salihe soviilup sayilan bir yerde ikamet etmek kimse¬ 
ye helal degildir. ibnii’l-ArabT der ki: Bu dogrudur. gunku eger miinkeri de- 
gi§tirecek giiciin yoksa, oradan uzakla§. Nitekim yiice Allah §oyle buyurmak- 
tadir: “Ayetlerimize dalanlari (alay cdenleri) gordiigiin zaman ba§ka bir sd- 
ze dalincaya kadar kendilerinden yiiz geuir...zalimler toplulugu ile oturma.” 
(el-En’am, 6/68) 

3. Haram fiillerin baskin geldigi yerden $ikip gitmek: gunku helal rizik ta¬ 
lep etmek her muslumanm iizerinde bir larzdir. 

4. Bedende eziyetten kagrnak: Bu da yiice Allah’in rulisat verdigi, lutfet- 
tigi bir husustur. Eger bir kimse bedenine bir zarar geleceginden korkarsa, 
yiice Allah, kendisini boyle bir tehlikeden kurtarmak igin oradan £ikip kag- 
maya izin vermi§tir. 


(1) es-Suyutl, ed-Durru’l-Mensur, II, 652- 653. 
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Liu i$i ilk yapan ki$i de ibrahim (a.s)'dir. C^unku o, kavmintlcn koikuiH Hi 
“$iiphesiz ben Rabbime hicret edenim” (el-Ankcbul, 29/26) deml§ti. Ylnr llz, 
ibrahim’in §oyle dedigi nakledilmektedir: “Ben, Rabbime gidiciyim. O, be 
ni dogruya iletecektir.” (es-Saffat, 37/99) Hz. Musa’dan da: “Korku ilc goze 
terek oradan qikti...” (el-Kasas, 28/21) diye haber vermektcdir. 

5. Sisli puslu, havasi guzel olmayan bir beldede hasta olmak korkusuyla 
havasi temiz ve nezih bir yere gkip gitmek: Nitekim Peygamber (sav), Mc- 
dine’nin havasini agir bulan ^obanlara, agk yerlere gkip gilmelcri ve sag- 
liklarina kavu§uncaya kadar orada kalmalan i?in izin vermi$tir. Amak Islilu'ilan 
gekinerek gki§ bundan istisna edilmi§tir. Yuce Allah, bu maksatla gki$i, Pey¬ 
gamber (sav)’dan bize ula§an sahih hadis ilc yasaklami$ bulumnakladii, 
Buna dair agklamalar ise el-Bakara Suresi'nde (2/2 / i3. a yet, baghk) gev* 
mi§ bulunuyor. §u kadar var ki, ilim adainlarmuz bbyle bir viki^in inckruli 
oldugunu soyiemi§lerdir. 

6. Malda eziyet korkusu ile kag$: §ilphc yok ki, inttaltimunin tmtlinm hu- 
ramligi, kamnin haramhgi gibidir. Aile lialki da bunun gibi Italia daltu du Ilc- 
ri derecede liurmete sahiptir. 

Talep maksadiyla bir yerden gtki§ da ikiye ayrilir: Din talebi, dilnya tale- 
bi. Din talebi, tiirlerine gore dokuz kisimdir. 

1. ibret maksadiyla yolculuk yapmak: Yuce Allah §oyle buyurmaktadir: “On- 
lar, yeryiiziinde gezmezler mi ki, kendilerinden once geqenlerin akibetinin 
nasil olduguna bir baksmlar. "(er-Rum, 33/9) Bu kabilden buyruklar pek ?ok- 
tur. Denildigine gore Zulkarneyn, hayret verici ozelliklerini gormek kastiy- 
la yeryiizunu bir ba§tan bir ba§a dola§mi§ti. Orada hakki uygulamak i$in do- 
la§tigi da soylenmi§tir. 

2. Hac yolculugu: Birinci maksatla yolculuk mendup ise de, hac maksadiy¬ 
la yolculuk farzdir. 

3- Cihad yolculugu: Bunun da kendine has hukiimleri vardir. 

4. Gegim kastiyla yolculuk: Ki§i ikamet halinde gegimini saglayamayabi- 
lir. O takdirde gegmini elde etmek ign yerinden gkar. Ve bunu yaparken, 
avlanmak, odun getirmek, ot toplamak yahut “iicretle gali§mak”dan ne faz- 
Ia bir §ey yapar, ne de “eksik.” 0) Bu (kadar gili§arak mai§etini saghyacak 
kadar kazanmak) onun igin bir farzdir. 

5. Temel gidadan fazla kazanmak ve ticaret yolculugu: Bu da, §am yuce 
Allah’in liitfu keremiyle caizdir. 

Yuce Allah §oyle buyurmaktadir: “Rabbinizin liitfundan aramanizda si¬ 
ze bir vebal yoktur.” (el-Bakara. 2/198) Bununla ticareti kastetmektedir. Bu 
da yuce Allah’in hac yolculugu esnasinda liitfedip ihsan ettigi bir nimettir. Yal- 


(1) Tirnak igndeki ifadeler: ibnu’l-Arabl, Ahkamu’l-Kur’an, I, 486'drm. 
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mzca ticaret maksadiyla dahi buna izin verilmesi de apayn bir nimettir. 

6. ilim talebi igin yolculuk: Bu da me§hurdur. 

7. Mubarek yerleri ziyaret kastiyla yolculuk: Hz. Peygamber §oyle buyur- 
mu§tur: “Ancak uq mescide gitmek kastiyla yukler baglamr...” (1) 

8. Orada ribatta bulunmak (sinirlan koruyup gozetmek), orayi himaye et- 
mek kastiyla orada bulunanlann sayilarim gogaltmak i^in simrlara gitmek. 

9. Allah yolunda karde§leri ziyaret etmek: Rasulullah (sav) §oy!e buyurmak- 
tadir: “Bir adam bir kasabada bulunan bir karde§ini ziyaret etti. Allah, onun 
gittigi yolda onun igin bir melek bekletti. Melek, nereye gitmek istiyorsun di- 
ye sordu. Adam: §u kasabada bir karde§imi gormek istiyorum dedi. Melek: 
Senin onun iizerindc yoluna koyup lslah edcccgin bir iiiinelin var midir? di- 
ye sordu. Adam §u cevabi verdi: Hayir, sadece onu Allah yolunda sevdigim 
i^in gidiyorum. Melek §oyle dedi: Ben, Allah’in, sana Allah igin o karde§ini 
sevdigin gibi, Allah’in da seni sevdigini bildirmek uzere gonderdigi elgisiyim 
dedi”. Bu hadisi Muslim ve ba§kasi da rivayet etmi§tir. (2) 



101. Yeryiizunde sefere ^lktiginiz zaman, eger kafirlerin size bir 
fenalik yapmasindan korkarsaniz, namazi kisaltmanizda iizeri- 
nize bir vebal yoktur. §iiphesiz, kafirler sizin apa^ik dii§mani- 
mzdir. 


Bu buyruga dair agiklamalarimtzi on ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Namazi Kisaltmamn Hiikmti: 

Yiice Allah’in: “( ): Sefere ^lktigimz” buyrugu, yolculuk yaptiginiz “za- 

man” demektir. Buna dair agiklamalar daha onceden ge^mi§ bulunmaktadir. 

Ilim adamlan, yolculuk halinde namazi kisaltmamn hukmii hususunda fark- 
li gorii§lere sahiptir. Bir topluluktan, bunun farz oldugu goru§u rivayet edil- 
mi§lir. Bu, aym zamanda Omer b. Abdulaziz’in, Kufelilerin, Kadi Ismail’in ve 
Hammad b. Ebi Suleyman’in gorii§udur. Bunlar goru§lerine, Hz. Ai§e’nin ri¬ 


ll) BuharX, Mescidu Mekkc 1,6, Savm 67, Sayd 26; Muslim, Hncc 415, 511, 512; Ebu Dd- 
vtid, Menasik 94; Tirmizi, Salat 126; Nesai, Mesacid 10; Miisned II 234 238 III 7 
34, 45..., VI, 7, 398. 

(2) Muslim, Birr 38; Miisned, II, 292, 408, 508. 
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vayct eltigi §u hadisi delil gostermektedirler: “Namaz ikijer rckal olttruk fur/ 
kilinnu§tir..." (1) 

§u kadar var ki, bizzat Hz. Ai§e’nin bu hadise muhalefet etmesi dolayisiy 
la bu hadisin bu gorii§e delil olacak tarafi yoktur. giinkii Hz. Ai$e yolculuk* 
ta namazi tarn kilardi. (2) 3 Bu ise, delil olarak bu goru§u zayiflatmaktadir. Di¬ 
ger taraftan degi§ik bolgelerin fukahasi bu hadisin, yolcu olan kimscnin mu- 
kimin arkasinda namaz kilmasi halinde itibara alinacak bir asil delil olmadi 
gi uzerinde icma etmi§lerdir. Hz. Ai§e’den ba§ka Omer, ibn Abbas ve CObeyr 
b. Mut’im gibi ashab ise bunu §oyle rivayet etmi§lerdir: "Namaz ikamel li;i- 
linde dort rekat olarak, yolculuk halinde iki rekat olarak, korku halinde Ise 
lek rekai olarak farz kilindi”. Bunu Muslim, ibn Abbastan rivayet etml^llr, ( - st 

Diger taraftan Hz. Ai§e’nin rivayet ettigi bu hadisi, ibn icla’n, Salih b. Key* 
san’dan, o, Urve’den, o da Hz. Ai§e’den §oylece rivayet etmektedir: Rasulul - 
lah (sav), namazi iki§er rekat olarak farz kilmi§tir. (4) 5 el-Evzai ise bu hadlN* 
te, ibn §ihab’dan, o, Urve’den, o da Hz. Ai§e’den §oyle dedigini rivayet ct* 
mektedir: Allah namazi, Rasulullah (sav)’a iki§er rekat olarak farz kildi. <5> 

Bu ise hadiste bir izdiraptir. Diger taraftan Hz. Ai§e’nin: “Namaz... farz ki- 
lindi” tabiri zahiri iizre degildir. giinkii ak§am ve sabah namazlari bunun di- 
§indadir. Zira ak§am namazina ne bir rekat ilave edilmi§, ne ondan bir §ey 
eksiltilmi§tir. Sabah namazi da boyledir. 

i§te biitiin bunlar hadisin senedini degil de metnini zayiflatmaktadir. 

ibnu’l-Cehm’in naklettigine gore, E§heb, Malik’ten namazi kisaltmamn 
farz oldugunu rivayet etmektedir. Ancak, Malik’in mezhebinden ve arkada§- 
larinin gogunlugu ile selef ile halefe mensub ilim adamlanmn <jogunlugun- 
dan nakledilen gorii§, namazi kasretmenin siinnet oldugudur. §afii’nin goril- 
§u de budur. ileride yuce Allah’in izniyle agiklanacagi iizre sahih olan da bu- 
dur. Bagdadli Maliki mezhebi alimlerinin genellikle kabul ettikleri gorii§ ise 
bunun, muhayyer bir farz oldugudur. Aym zamanda bu, §afn’nin arkada§la- 
rinin da goru§iidur. 

Diger taraftan hangisinin daha faziletli oldugu hususunda ise ihtilaf etmi§- 
lerdir. Kimisi, kasretmenin daha faziletli oldugunu soylemi§tir ki bu, el-Eb- 
herT’nin ve digerlerinin goru^iidur. Tam kilmanm daha faziletli oldugu da soy- 
lenmi§tir ve bu §afii’den de nakledilmi§tir. Maliki mezhebinden Ebu Said el- 
Fervi’nin naklettigine gore, Malik’in sahih olan goru§u, yolcunun namazi ta- 
mamlamak veya kasretmek hususunda muhayyer oldugu §eklindedir. 

(1) Buhari, Salat 1, Taksiru’s-Salat 5, Menakibu’l-Ensar 48; Muslim, Salatu’l-Miisafirin 1-3; 

EbCi Davud, Salatu’s-Sefer 1; Nesai, Salat 3: Musned, VI, 234, 241, 265, 272. 

(2) Buhari, Taksiru’s-Salat 5; Muslim, Salatu’l-Miisafirin 3; Darimi, Salat 179- 

(3) Muslim, Salatu’l-Musafirin 5-6; Nesai, Salat 3, Salatu’l-Havf 4. 

(4) Muslim, Snlatu’l-Miisafirin 1. 

(5) Muslim, Snlatu’l-Musafirin 2. 
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Derim ki: i§te §am yiice Allah’in: “Namazi kisaltmamzda iizerinize bir ve- 
bal yoktur” buyrugundan zahir olarak anla§ilan da budur. §u kadar varki Ma¬ 
lik, -Allah’in rahmeti iizerine olsun- kasretmenin miistehab oldugunu kabul 
eder. Aym §ekilde namazim tamam kildigi takdirde vakit gikmadigi siirece na- 
mazini iade edecegi gorii§iindedir. Ebu Mus’ab Muhtasa? inda, Malik ile 
Medinelilerden §oyle dediklerini nakletmektedir: Namazi yolculukta kasret- 
mek, erkekler igin de, kadinlar i^rin de bir siinnettir. Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) 
der ki: Malik, mezhebinde sana bu yeterlidir. Ustelik onun: Yolculukta na¬ 
mazim tarn kilan kimse, vakit igerisinde bulundugu siirece namazim (kasre- 
derek) iade eder, §eklindeki gorii§iinde bir ihtilaf (yani farkli bir goru§) da 
nakledilmemi§tir. Bu §ekilde iade ise, anlayan kimselere gore miistehabtir, 
vacib degildir. 

§afii ise der ki: Korku hali di§inda namazi kasretmek siinnet ile sabittir. Kor¬ 
ku ile birlikte yolculuk halinde namazin kasredilmesi ise, hem Kur’an, hem 
de siinnetle sabittir. Bununla birlikte dort rekat kilana da bir§ey gerekmez. 
§u kadar varki siinnete uymayi arzulamayarak, yolculukta herhangi bir kim- 
senin namazim tamam kilmasim sevmiyorum. Ebu Bekr el-Esrem der ki: Ah¬ 
med b. Hanbel’e sordum: Ki§i yolculukta dort rekat kilabilir mi? Hayir, bu §e- 
kilde kiltnasi ho$uma gitmez. (^unkii siinnet olan iki rekat kilmasidir, dedi. 

Mallk'in Muuatta'\n<.\:\, ibn §ihab’dan, o, Halid b. Esid ailesinden birisin- 
den rivfiyet-ine gore bu ki§i Abdullah b. Omer’e §oyle sormu§: Ey Abdurrah- 
man’in babasi, biz, Kur’an-i Kerimde korku halinde kilinacak namaz ile 
ikamet halinde kilinacak namazi buluyoruz. Fakat yolculuk namazim gore- 
miyoruz. Abdullah b. Omer foyle dedi: Karde§imin oglu, §am yiice ve mu- 
barek olan Allah, Muhammed (sav)’i bize, liigbir §ey bilmedigimiz halde iken 
peygamber olarak gonderdi. O bakimdan biz onun ne yaptigim gordiiysek 
onu yapanz. (1) 

I§te bu haberde, korku olmadigi halde, yolculuk halinde namazi kisaltma- 
mn farz olmayip, siinnet oldugu belirtilmektedir. (^unkii bu namazdan 
Kur’an-i Kerimde soz edilmemektedir. Kur’an-i Kerimde sozii gegen nama¬ 
zin kisaltilmasi ise, hem yolculuk, hem de korku halinin birlikte olmasi ha- 
lidir. Yiice Allah Kitab-i Keriminde bu iki §art bulunmadikga kasn miibah kil- 
mami§tir. Kur’an-i Kerimde bunun bir diger benzeri yiice Allah’in: “iqinizden 
hiir olan mii’min kadinlari nik&hlayacak bir bolluga giiqyetiremiyenter...” 
(en-Nisa, 4/25) buyrugudur ki, daha once bu gegmi§ bulunmaktadir. 

Arkasindan yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Artik tam birhuzur ve gii- 
vene kavu§unca namazi dosdogru kilin.” (en-Nisa, 4/103) Yani, o namazi tam 


(1) Muvatta , Kasru’s-Snlnt 7; Nesal, Tnksiru's-Salat 1; Ibn Mace, ikametu’s-Salat 73: 
Miisned, II, 94. 
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kilin diyc buyurmaktadir. Rasuluilah (sav) ise, yiice Allah'tan ba$ka lilgblr klm 
seden korkmaksizin, gtivenlik igerisinde bulundugu halde biitOn yolculuk- 
larinda ak§am namazi mustesna, dort rekathk namazlan kisaltarak iki rcksil 
olarak kilmi§tir. O halde bu, Peygamber tarafindan uygulanmi§ bir siinnel- 
tir. Bu da Kur’an-i Kerimde sozu edilmeyip, Hz. Peygamberin siinnet kilip be- 
yan ettigi diger siinnetler gibi, yiice Allah’in huktimleri arasinda aynca tes- 
bit edilmi§ hiikiimlerdendir. 

Rasuluilah (sav)’a korku bulunmaksizin yolculuk halinde namazi kisahma- 
ya dair soru soran Hz. Omer’e: “i§te bu, Allah’in size sadaka olarak ba#i>la- 
digi bir ihsandir. O bakimdan siz de O’nun sadakasini kabul edinlz" ( " di- 
ye cevap vermesiyle birlikre, Abdullah b. Omerln: “Biz, Onun ne yaphftim 
gordiiysek onu yapiyoruz” sozleri, yiice Allah’in Kitabinda belli bir $artu baft* 
Ii olarak bir §eyi mubah kildigim, sonradan o §eyi bu §art bulunmaksizin pcy- 
gamberi vasitasiyla mubah kildigina delalet etmektedir. Aynca Hanzala, I bn 
Omer’e yolculuk halindeki namaza dair soru sorunca ibn Omer: Iki rekat ki- 
linir diye cevap vermi§tir. Dedim ki: Biz §u anda emin oldugumuz halde ml? 
Yiice Allah’in: “Kafirlerin size bir fenabk yapmasindan korkarsaniz” buy- 
rugu ne olacak? Dedi ki: Rasuluilah (sav)’in sunneti budur. 1 (2) 

i§te ibn Omer, namazi bu §ekilde kilmayi siinnet diye nitelendirmi§tir. ibn 
Abbas da boyle. Bunlardan nereye kagilabilir? 

Ebu Omer de der ki: Malik, bu hadisin senedini itiraz edilmeyecek bir §e- 
kilde zikretmemi§tir. £iinkii ibn Omer’e bu soruyu soran adamin adim ver- 
memekte ve boylelikle isnaddan bir ki§iyi de dii§urmektedir. Adim verme- 
digi ki§inin adi Umeyye b. Abdullah b. Halid b. Esid b. Ebi’l-Iys b. Umeyye 
b. Abdi§ems b. Abdimenaftir. (3) Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 


2. Namazm Kisaltilabilecegi Mesafe: 

ilim adamlan namazin kisaltilabilecegi mesafenin sinin hususunda farkh 
gorii§lere sahiptirler. Davud (ez-ZahirT) der ki: Namaz, uzun olsun kisa ol- 
sun her yolculukta kisaltilir. Velevki bu, cuma namazina gelmeyi gerekli ki- 
lan bir uzaklik olan uq millik mesafe olsun. Davud, bu g6ru§iinii ileri siirer- 
ken, Miislim’in Yahya b. Yezid el-Hiinat’den yaptigi §u rivayete dayanir: 

Yahya b. Yezid dedi ki: Enes b. Malik’e namazin kisaltilmasina dair soru 
sordum, o da §oyle dedi: Rasuluilah (sav) ug millik bir mesafeye veya iig fer- 


(1) Muslim, Salatirl-Miisafirin 4; Ebd Davud, Sefer 1; Tirmizi, Tefsir 4. siire 20; ibn M&- 
ce , {kametu’s-Salat 73; Ddrimi, Salat 179; Miisned, I, 25, 36. 

(2) ibn Abdi'l-Berr, el-istizkdr, VI, 48. Ancak, soru soran ki§i “Hanzala” olarak degil; 
“Ebu Hanzala" olarak zikredilmektedir. 

(3) ibn Abdi'l-Berr, et-Temhid, XI, 161 v.d. Kast ettigi hadis, az once gegen ve ibn 6mer’e 
yolculukta namazi kisaltinaya dair birisinin sorusu ile ona cevabmi ihtiva eden hadistir. 
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sahlik bir mesafeye -tereddut eden (hadisin senedinde ycr alan ravilcrdcn bi- 
risi olan) §u’be’dir yolculuga gikti mi, iki rekat olarak namaz kilardi. <l) 

Ancak bu rivayette delil olacak bir taraf yoktur. Qunku bu rivayette §iip- 
he sozkonusudur. Bunlardan herhangi birisini dogru kabul edecek olsak da- 
hi bu, namazt kisaltmaya ba§ladigi uzakligin siniri olmasi ve yaptigi yolcu- 
lugun bu mesafeden fazla uzunca bir yoiculuk olmasi da muhtemeldir. Dog- 
rusunu en iyi bilen Allahtir. 

ibnii’l-ArabT dcr ki: Kimileri dini oyuncak haline getirerek §oyle demi§ler- 
dir: Bir §ehrin di§ina gikan bir kimse bununla birlikte hemen namazini kisal- 
tir ve orug agar. Boyle bir gorii§iin sahibi, heniiz i§i bilmeyen acemi birisi- 
dir. O, ya araplarin neye “yoiculuk” dediklerini bilmemektedir. Ya da dini ha- 
fife almaktadir. §ayet ilim adamlan boyle bir gorii§ii nakletmemi§ olsalardi, 
ben boyle bir gorii§e goz ucuyla dahi bakmaya razi olmaz, kalbimin en uzak 
ko§esinde dahi bunun iizerinde dii§iinmeye yer vermezdim. Namazin kisal- 
tilacagi yolculugun siniri, ne Kur’an-i Kerimde, ne de siinneti seniyyede zik- 
redilmi§tir. Bunun boyle olu§ sebebi ise, yuce Allah’in Kur’an-i Kerimle 
muhatap aldigi araplar tarafindan bu kelimenin bilinen, tamnan ve yer etmi§ 
bir manasi olmasi dolayisiyladir. 

Bizlcr kesin olarak biliyoruz ki, bir i§ igin evlerin di§ina gikan bir kimse, 
yalnizca bununla ne sdzliikte, ne de §eriate gore yolcu olmamaktadir. Yine 
§unu biliyoruz ki, §ayet iig giin yolcu olarak ytiriiyecek olursa, boyle bir kim¬ 
se de kat’i olarak yolcudur. Bizler, bir giin bir gece siireyle yol yuriiyene de 
yolcu diyoruz. Cunkii Peygamber (sav) §oyle buyurmaktadir: “Allah’a ve ahi- 
ret giiniine iman eden bir kadimn, beraberinde kendisine mahrem olan bir 
ki§i bulunmaksizin bir gtinluk mesafeye yoiculuk yapmasi helal degildir.” 1 (2) 
I§te sahih olan da budur. Qunkti bu, iki halin ortasidir ve Malik de gorii§u- 
ne bunu esas almi§tir. §u kadar varki, bu hadisin rivayetinde ittifak bulun- 
mamaktadir. C-unkii bir seferinde “bir giin bir gece” diye rivayet edildigi gi- 
bi, “iig giin” diye de rivayet edilmi§tir. Bu husus Abdullah b. Omer’e soru- 
lunca, o da Hz. Peygamber’in uygulamasim esas almi§tir. O bakimdan (Ibn 
Omer) Ri’m denilen yere kadar yoiculuk yapacak olursa namazini kasr 
ederdi. Burasi ise dort beridlik bir mesafedir. Zira ibn Omer, Peygamber 
(sav)’a pek gok uyan bir ki§i idi. 

Ba§kalan ise §oyle demi§tir: Namazin kisaltilmasi yiikiimluliigu hafifletmek 
igin me§ru kihnmi§tir. Ve namaz, gogunlukla me§akkatin soz konusu oldu- 
gu uzun bir yolculukta kasredilir. Boylelikle Malik, §afi! ve arkada§lan ile el- 
Leys, Evzai, hadis ashabinin fukahasi olan Ahmed, ishak ve ba§kalan tarn bir 

(1) Miislim, Salatu’l-Musafirin 12. 

(2) Buhari, Taksiru’s-Salat 4; Muslim, Hacc 419-421; Ebb Ddvbd, Menasik 2; ibn Mace, Me- 
nasik 7; Muvatta, Isti’zan 27. 




tn-NI««: 101 


433 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


giinii nazar-i itibara almi§lardir. Malik’in “bir gun bir gecc ifadesl" de turn l»lr 
giin e racidir. Ciinkii o, “bir gun bir gecelik mesafe” ile biitiin giindilzi) ve b(l- 
riin geceyi yol almakla ge^irmesini kast etmemi§tir. O, bununla aile halkin- 
dan uzak bir yerde geceyi ge<prmeyi, geceyi gegirmek iizere, onlara donmek 
imkamm bulamayacagi bir yolculugu kast etmi§tir. BuharT’de de §oyle denil- 
mektedir: ibn Omer ve ibn Abbas, dort beridlik bir mesafe yolculukta, hem 
orug agarlar hem de namazlanm kisaltirlardi. (1) Dort berk! ise onalti fer.sah- 
tir. Malik’in kabul ettigi gorii§ de budur. 

§afii ve Taberi ise: Bu kirkalti millik bir mesaledir, deml$lerdlr. Vine Ma 
lik’ten el-Utbiyye 'de kirkbe§ millik bir yere gkan ki*i hakkmda namazim 
reder dedigi nakledilmiftir ki, bunlar birbirlerine yakm ifadclerdll', Ylnt 
Malik ten degi§ik kitaplarda §oyle dedigi naklcdilmeklcdir: Otuzalti millik bir 
yolculukta namazim kasreder. Bu da yakla§ik bir gun bir gecelik yokultlk- 
tur. Yahya b. Omer der ki: Mutlaka uzak bir yere gidecekse kasreder. IbnO'l* 
Hakem ise, vakit i^erisinde... (Kurtubi’nin biitiin asil niishalarinda burda Ha¬ 
de bu kadardir. Arapga baskiyi hazirlayamn notu) demektedir. 

Kufeliler ise §oyle demi§lerdir: Og gunluk yolculuktan dalia a§agi bir me- 
safede namazim kasr etmez. Bu, Hz. Osman’in, Abdullah b. Mesud’un ve Hu- 
zeyle nin g6rii§iidur. BuharT’nin Sahih’inde ibn Omer’den, Peygamber (sav)’in 
§oylc buyurdugu rivayet edilmi§tir: “Kadin, beraberinde mahremi bulunma- 
digi siirece, ug gunluk bir yola tek ba§ina yolculuk yapamaz.” (2) 

Ebu Hanife der ki: Deve yiiruyu§u ve piyade yiiriiyii§ii ile geceli giindiiz- 
lii tig gunluk siiredir. 

ez-Ziihri der ki: Namaz iki giinltik bir mesafe yolculukta 
kasr edilir. Bu gorii§ Malik’ten de rivayet edildigi gibi, Ebu Said el-Hudri bu- 
nu, Peygamber (sav)’dan rivayet etmi§tir. Buna gore Hz. Peygamber §oyle bu- 
yurmu§tur: “Kadin, beraberinde kocasi veya mahremi bulunmadigi siirece, 
iki gunluk bir mesafeye tek ba§ina yolculuk yapamaz.” (3> ibn Omer ise, otuz 
millik bir mesafede namazi kisalttigi gibi, Enes de onbe§ millik bir mesafe- 
de namazi kisaltmi§tir. el-Evzat der ki: ilim adamlari namazi kisaltmak husu- 
sunda genel olarak tam bir giinii o\gu kabul etmi§lerdir. Biz de bunu kabul 
ediyoruz. 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: Goriildtigii gibi bu konudaki merfu' ri- 
vayetler lafizlari itibariyle muzdariptir. Bana gore -ki, dogruyu en iyi bilen 
Allah tir- bunlarin ortak noktasi ve ozeti §udur: Bu mesafeler soranlann so- 
rularina cevap olmak iizere verilmi§tir. O bakimdan, herkes i§ittigi sozun an¬ 
il.) Buhari, Tnksiru’s-Snlnt 4. 

(2) Buhari, Taksiru’s-Snlat 4; Muslim, Mncc 413, 414, 417, 418, 422, 423; Ebu Davhd, Me- 
nnsik 2; Ibn Mace , Mennsik 7. 

(3) Muslim , Hacc 415, 416. 
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I a mini hadis diye rivayet etmi§tir. Adeta herhangi bir zamanda Hz. Peygam- 
bere: Kadin mahremi bulunmaksizin birgunluk mesaf'eye yolculuk yapar mi 
diye sorulmu§, o da: Hayir diye cevap vermi§, bir ba§ka vakit: Kadin, mah¬ 
remi bulunmaksizin iki giinluk bir mesaf'eye yolculuk yapar mi diye sorul- 
mu§, O, yine: Hayir demi§, bir ba§kasi da ona: Kadin, beraberinde mahre¬ 
mi bulunmaksizin iig gunliik mesaf'eye yolculuk yapar mi? diye sormu§, yi¬ 
ne: Hayir buyurmu§tur. i§te rivayet edilen §ekliyle gece ve berid tabirlerinin 
anlami da bu olmalidir. Boylelikle herkes i§ittigi anlama gore rivayette bu- 
lunmu§tur. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. Zahirleri itibariyle farkli olsa da- 
hi, bu konudaki rivayetlerin ihtiva ettigi anlamin ortak noktasi §oylece bu- 
lunabilir: Kadin igin fitneten korkulan herhangi bir yolculuga mahremsiz gik- 
masi kadina yasaktir. Bu yolculuk ister uzun, ister kisa olsun farketmez. (1> 
Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

3. Namazm Kisaltilabilecegi Yolculugun Tiirii ve Mahiyeti: 

Namazin kisaltilabilecegi yolculugun turu hususunda ilim adamlannin 
farkli goru§leri vardir. Herkes, cihad, hac, umre ve bu kabilden olan silayi 
rahim ve birisini blumden kurtarmak kastiyla yapilacak yolculuklarda nama¬ 
zin kasr edileceftini icma ile kabul etmi§tir. Bunun di§indaki sebeplere da- 
yali yolculuklarda ise ilnilal cdilmi$tir. 

Cumlmr, licarcl ve buna benzer miibah yolculuklarda namazi kisaltmanin 
caiz oldugunu kabul etmektedir. ibn Mes’ud’dan §oyle dedigi rivayet edilmi§- 
tir: Namaz, ancak hac veya cihatta kasr edilir. Ata ise §oyle demi§tir: Namaz, 
ancak itaat ve hayir yollarmdan herhangi bir yolda yapilan yolculukta kisal- 
tilabilir. Yine ondan, cumhurun gorii§u gibi, miibah biitiin yollarda kasr edi¬ 
lir, dedigi de rivayet edilmi§tir. Malik ise §oyle demektedir: Mai§etini sagla- 
mak igin degil de, ho§^a vakit gegrmek kastiyla avlanmak i^in yahut da yi¬ 
ne ho§ga vakit gegirmek ve zevk aimak kastiyla bir beldeyi gormek igin gi- 
kacak olursa namazini kasr etmez. ilim adamlannin gogunlugu (cumhur), ma- 
siyet igin yapilan yolculukta kasir olmayacagini kabul etmektedirler. Bagy 
(me§ru halifeye kar§i isyan eden), yol kesen ve bu kabilden olanlar gibi. 

Ebu Hanif'e ve EvzaT’den ise, butun bu hallerde namazi kasr etmenin 
mubah oldugu rivayeti vardir. Malik’ten de bu rivayet gelmi§tir. Bu gorti§ler 
daha once el-Bakara Suresi’nde (2/183-184. ayet, 2. ba§likta) gegmi§ bulun- 
maktadir. Bu hususta Ahmed’den ise farkli goru§ler gelmi§lir. Bir seferinde 
cumhurun gdru§iinu belirttigi gibi, bir seferinde ise, hac veya umre di§inda 
namazini kisaltmaz dedigi nakledilmi§tir. 

Sahih gorii§, cumhurun goru§udur. giinkii namazin kisaltilmasi, kar§i kar- 


(1) ibn Abcli'l-Berr, el-tstizkar, XXVII, 271-274. 
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§iya kahnan sikmlilar dolayisiyla yolcunun yiikiinii hafifletmck vc yupnittk 
istedigi caiz hususlarda ona yardimci olmak igindir. Bu hususia billOn ynl- 
culuklar birbirine e§ittir. giinku yiice Allah: “Yeryuziinde sefere giktifiimz 
zaman... iizerinize bir vebal yoktur" yani giinah yoktur diye buyurmakta, 
sonra da; “namazi kisaltmamzda” diye buyurarak umumi bir ifade kullan- 
maktadir. Peygamber (sav) da §oyle buyurmu§tur: “Allah’in hayirli kullart, yol- 
culuk yaptiklan takdirde namazlarim kisaltan ve oruglarim aganlardir." (l) 2 c$- 
§a’bi de §oyle demektedir: “§uphesiz yiice Allah, azimet buyruklanyla amd 
edilmesini sevdigi gibi, verdigi ruhsatlar ile de amel edilmesini sever." U} 
Masiyet kasti ile yapilan yolculukta ise namazi kasr etmek ealz clcftlUllr. 
gunku boyle bir §ey, Allah’a masiyet yolunda onun igin bir yardim olur. Yil 
ce Allah ise: “ Iyilik yapmak ve takva iizere bulunmak hususunda birhirinit 
leyardimla§m. Giinah i§lemek ve haddi a§mak iizerinde ise yardimlayma- 
yin” (el-Maide, 5/2) diye buyurmaktadir. 


4. Namazi Kisaltmaya Ne Zaman Ba§lanir: 

Namazi kisaltmaya ne zamandan itibaren ba§lanacagi hususunda Him 
adamlannin iarkli gorii§leri vardir. Cumhurun gorii§iine gore yolcu, kasaba- 
sinin evlerinden di§anya gikmadikga namazini kisaltamaz. i§te o vakit yer- 
yiiziinde yolculuga gikmi§ olur. Bu, Malik’in el-Miidevvene’deki goriifudur. 
Malik, yakinlik ile ilgili herhangi bir mesafe tesbit etmi§ degildir. Malik’ten 
rivayel edildigine gore, eger kasaba, ahalisini toplu olarak banndiran bir ka- 
saba ise, o kasaba halki oradan tig millik bir mesafe kadar uzakla§madikga 
namazlarim kisaltmaya ba§lamazlar. Donii§te de bu kadarlik bir mesafe ka- 
lincaya kadar (namazlarim kasr ederler). Eger kasaba, ahalisinin toplu ola¬ 
rak barmdigi bir yer degilse, kasabanin bahge ve bostanlanm a§tiktan itiba¬ 
ren namazlarim kisaltirlar. 

el-Haris b. Ebi Rebia’dan, yola gikmak istedigi takdirde beraberindekile- 
re evinde iki rekat namaz kildinrdi. Bunlar arasinda el-Esved b. Yezid ile Ab¬ 
dullah b. Mes’ud’un arkada§lanndan birden gok ki§i de bulunurdu. Ata b. Ebi 
Rebah ile Suleyman b. Musa da boyle demi§tir. 

Derim ki: Buna gore, ayet-i kerimedeki: “Yeryuziinde sefere giktigimz za¬ 
man” buyrugu, yeryuziinde yolculuk yapmaya azmettiginiz, karar verdiginiz 
zaman demek olur. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. Mucahid’den de: Yolcu, 
yola koyuldugu ilk gun ak§am oluncaya kadar namazini kisaltmaz, dedigi ri- 
vayet edilmi§tir. Ancak bu §az bir goru§tur. Enes b. Malik yoluyla gelen ha- 


(1) Elimizin altmdaki kaynaklarda yerini tespit edemedik. 

(2) Miisned, II, 108’de: ibn Omer’den Rasulullah (sav) buyurdu ki: "Muhakkak Allah, ken- 
disine isyani gerektiren i§lerin yapilmasmi ho§ kar§ilainadigi gibi; ruhsatlarindan da yn- 
rarlamlmasim sever.” 
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diste sabit olduguna gore, Rasulullah (sav), ogle namazini Medinc'dc ddrl re- 
kat, ikindi namazini da Zulhuleyfe'de iki rekat olarak kilmi§tir. Bu hadisi ha- 
dis imamlan rivayet etmi§tir. (1> Ziilhulefye ile Medine arasinda ise, altt ve- 
ya yedi mil kadarlik bir mesafe vardir. 

5. Namazi Kisaltmaya Niyet Etmek: 

Yocunun iftitah tekbirini getirdigi andan itibaren namazi kisaltmayi niyet 
etmesi gerekir. §ayet namazi kisaltmak niyetiyle namaza ba§lar, sonra da na¬ 
maz esnasinda ikamete karar verecek olursa, o namazini nafile kilar. Eger ni¬ 
yet ettigi namazdan bir rekat kildiktan sonra boyle bir niyete sahip olursa, 
una bii rekat daha ilave eder, selam verir, sonra da mukim gibi namaz kilar. 
el-EbherT ve ibnu’l-Cellab der ki: Bu -dogrusunu en iyi bilen Allahtir- miis- 
tehabtir. Eger bundan sonra namazini devam ettirir ve tamamlayacak olur¬ 
sa, bu namazi yeterli olur. Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: Bence bu, iki- 
sinin (el-Ebhen ve ibnu’l-Cellab’in) dedigi gibidir. (^iinkii kildigi bu namaz 
oglen namazidir. ister seferT namazi olsun, ister mukim namazi olsun, diger 
be§ vakit namaz da boyledir. 

6. Yolcu Ne Kadarlik Siireye Ik&meti Niyet Ederse Namazini Tam Kilar: 

Him adamlari bu kabilden olmak uzere yolcunun, ne kadarlik bir sure ika¬ 
mete niyet edecek olursa, namazini tamam kilacagi hususunda ihtilaf etmi§- 
lerclir. Malik, $ai'iT, el-Leys b. Sa’d, et-Taberi ve Ebu Sevr derler ki: Dort gun 
ikameti niyet edecek olursa namazini tarn kilar. Bu Said b. el-Mtiseyyeb’den 
de rivayet edilmi§tir. Ebu Hanife, arkada§lan ve es-Sevri derler ki: Onbe§ giin 
ikameti niyet edecek olursa namazini tarn kilar. Daha az bir sure kalacagim 
niyet ederse namazini kisaltir. Aym zamanda bu ibn Omer ve ibn Abbas’in 
goru§iidur. Tahavi’nin naklettigine gore, ashab-i kiram arasindan bu husus- 
ta onlara muhalefet eden kimse yoktur. 

Bu goru§ Said (b. eI-Museyyeb)’den de rivayet edilmi§tir. Ahmed der ki: 
Yolcu, yirmibir farz namaz kilacak kadar bir sure kalmaya karar verirse, na- 
mazlarmi kisaltir. §ayet daha fazla kalmayi kararla§tiracak olursa, namazla- 
nni tarn kilar. Davud (ez-Zahiri) da bu gorii§tedir. Sahih olan Malik’in dedi- 
gidir. ibnu’l-Hadrami’nin Peygamber (sav)’dan rivayetine gore Hz. Peygam- 
ber, muhacir olana hac ibadetini tamamlamasindan sonra iig giin Mekke’de 
ikamet etmesini, ondan sonra da oradan gitmesini kararla§tirmi§lir. Bunu Ta- 
havT, ibn Mace ve ba§kalari rivayet elmi§tir. 1 (2) 


(1) Buhari. Taksiru’s-Snlat 5; Muslim, Salatu’l-Musafirin 10. 11; Ebu. Davud, Salalu’s-Sefer 
2; Tirmizi, Cuinun 39. 

(2) Buh&ri, Menakibu’l-Ensnr 47; Muslim, Hacc 441, 443, 444; Ebd Davdd, Mennsik 91; Tir¬ 
mizi, Hacc 103; Ibn Mace , ikametu's-Salat 76; Darimi, Salat 180; Miisned, V, 52. 
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Bilincligi gibi liicret, Mekke'nin fethinden once farz oluduftu Nirutlu Mrk 
ke’de ikamet etmek caiz degildi. 

Peygamber (sav), boylelikle ihtiyaglarini kar§ilamak ve yolculuk igin gc- 
rekli hazirliklari yapmak igin muhacir olana iig giinliik bir sure tanimi§ ve bby- 
le bir durumda Mekke igin ikamette bulunulacak yer hukmunii vermedigi gi¬ 
bi, orada kalmayi da ikamet hukmiinde gdrmemi§ttf. Bu durumda orada ka- 
lacak kimse hakkinda da yolcu hukmunii oldugu gibi birakmijj, ddidiincii giin 
de orda kalmasini yasaklanu§tir. (Ddrdimcu giin kaldigi lakdirde) oruin 
hakkinda mukim hukmunii vermiftir. 

O bakimdan bu itimat olunmasi gereken asli bir delii olmaktadir. Ha.sulul- 
lah (sav)'in hadisi geregince Omer (r.a)'in yahudileri, siirgune gbiulcrdlfil ni- 
rada uygulamasi da bunu andirmaktadir. (1> ihtiyaglarini kar§ilamnk ii/err on* 
lara ug giin ikamet hakki tesbit etmi§ti. 

ibnii’l-Arabt der ki: Malik! mezhebine mensub ileri gelen ilim adamlann- 
dan birisini de §oyle derken dinledim: Ug giiniin ikamet hukmti di$inda gft- 
riilmesinin sebebi, yiice Allah’in uzerlerine azabi indirip dunyadan ayrilma- 
lari kcsinle§mi§ bulunan kimselere bu kadarhk bir siireyi tanimi§ olmasidir. 
Yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Evlerinizde ug gun daha ya§aym. l§te bu, 
yalani olmayan bir tehdittir” (Hud, 11/65) 

Bu mesele ile ilgili bunlardan ayri bir gorii§ daha vardir ki, o da §udur: Yol¬ 
cu, vatanma doniinceye veya kendisine ait bir vatanda konaklayincaya ka- 
dar yolcu kaldigi siirece namazini kisaltmaya devam eder. 

Rivayet olunduguna gore Enes (r.a), Ni§abur’da iki yil kadar namazini ki- 
saltarak kalmaya devam etmi§tir. Ebu Miclez der ki: ibn Omer’e §oyle dedim: 
Medine’ye geliyorum ve bir ihtiyacimi kar§ilamak kastiyla burada yedi ay, se- 
kiz ay kaldigim oluyor. ibn Omer: iki rekat olarak namaz kil, dedi. 

Ebu ishak es-Sebii der ki: Beraberimizde ibn Mesud’un arkada§lanndan ba- 
zilan bulundugu halde Sicistan’da iki yil siireyle kaldik ve hep (dort rekat- 
li farz namazlari) iki rekat olarak kildik. ibn Omer de Azerbeycan’da kaldi¬ 
gi siire boyunca (dort rekatli namazlari) iki§er iki§er kiliyordu. Bu siralarda 
geri donmelerine yagan karlar engel olmu§tu. 

Ebu Omer der ki: Bize gore bu rivayetler §u §ekilde yorumlanir: Bu kadar 


(1) Medium Kurtubi, muhtemelen Hz. Omer’in Hayber yahudilerini siirinesine temas etmek- 
tedir. Peygamber (sav), Hayber’i Fethedince onlari surinek istemi§, onlar da yanci ola¬ 
rak gali§maya devam etmeyi teklif etini§ bu tekliflerini “muslumanlarin istedikleri ka¬ 
dar biri siire" kaydiyln kabul etmi§ti. Hz. Omer de buna dayanarak halifeligi donemin- 
de onlari Teyma ve Eriha’ya gondermi§ti. (Buhari, icare 22, §urut 14, Hars 17; Mus¬ 
lim, Miizarat 6, Cihad 63). Ayrica yahudi ve hiristiyanlann Arapyarimadnsindan gikar- 
tilmalari emri, Hz. Peygamber (sav)’in son tavsiyelerindendir: Bk. Muslim, Cihad 63; 
D&rimi, Siyer 55. 
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sure kalanlardan hi^bir kimsenin belli bir niyeti yoktu. Bunun misali, ki$inin 
bugiin gidebilirim, yarin gidebilirim demesidir. Boyle bir durum oldugu 
takdirde ise, ikamet karan burada yok demektir. 

7. Hz. Ai§e tie Hz. Osman’m Seferde Kasr Etmeyip 
Namazlarmi Tam Kilmalarimn Sebepleri: 

Muslim, Urve’den, o, Hz. Ai§e’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Yu- 
ce Allah namazi farz kildiginda iki rekat olarak farz kildi. Sonra ikamet ha- 
linde (dorde) tamamladi. Yolculuk namazi da ilk farz kilindigi §ekilde kal- 
di. ez-Zuhri der ki: Ben, Urve’ye: Peki, Ai§e ne diye yolculukta namazmi ta- 
mamlamaktadir diye sordum, o da: Osman'in yaptigi te’vilin aynisim kendi- 
si de yapti, dedi. (1) 

§u kadar varki, bu kapsamli bir cevap degildir. Qiinkii, ilim adamlan Hz. 
Osman ile Hz. Ai§e’nin (yolculuk halinde iken) namazlarmi tamam kilma se- 
beplerini farkli §ekillerde agiklami§lardir. Ma’mer, ez-Ziihri’den §oyle dedi¬ 
gini nakletmektedir: Osman (r.a)’m Mina’da namazmi dort rekat olarak kil- 
masimn sebebi, hacdan sonra ikameti niyet etmi§ olmasidir. Mugire’nin ib- 
rahim’den rivayetine gore Hz. Osman orayi vatan edindiginden dolayi dort 
rekat kilmi$tir. 

Yunus da ez-Zuhri’den §oyle dedigini nakletmektedir: Hz. Osman, Taif’de 
birtakim mallar edinip orada ikamet etmek isteyince namazmi dort rekat ola¬ 
rak kildi. Dedi ki: Sonra da daha sonra gelen imamlar (yoneticiler) bu §ekil- 
de uygulamayi surdiirdiiler. Eyyub da ez-Zuhri’den naklen §oyle demekte- 
dir: Osman’in Mina’da namazmi tam kilmasi, bedevi araplardan othriidur. Cdn- 
kii o sene bedevi araplar sayica goktular. Cemaate namazin asil itibariyle dort 
rekat oldugunu ogretmek igin onlara dort rekat olarak namaz kildirdi. Bu- 
tiin bu g6rii§leri Ebu Davud MusannePinde (Siinenin’de) Kitabii’l-Menasik 
(hac bahsi)’nin Mina’da namaz bolumiinde zikretmi§tir. (2) 

Ebu Omer de ei-Temhidadh eserinde §unu nakletmektedir: ibn Cureyc de¬ 
di ki: Bana ula§tigina gore Osman'in Mina’da (farzi) dort rekat olarak kildir- 
masi, bir bedevi arabin Mina’daki Hayf mescidinde kalkip ona §oyle seslen- 
mesinden oturu idi: Ey mu’minlerin emiri, gegen sene seni gordugiimden be- 
ri ben hala bu namazi iki§er rekat olarak kilmaya devam ediyorum. Bunun 
iizerine Hz. Osman, cahil insanlarm namazin iki§er rekat oldugunu zannet- 
mesinden korktu. (Bunun igin namazi dort rekat olarak kildi). Ibn Cureyc der 
ki: Ve Hz. Osman yalnizca Mina’da tam olarak kilmi§ti. 

Ebu Omer der ki: Hz. Ai§e’nin namazmi tamam kilmasina dair agiklama- 


(1) Bu hadisin ve benzer rivayederin yer aldigi kaynaklar i?in birinci ba§hga bakiniz. 

(2) Ebu Davbd, Menasik 75. 
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lara gelince, bu hususta bizzat ondan rivayct edilen herhangi I >1 r u^ikltMim 
yoktur. Biitun bu agiklamalar beraberinde delil bulunmayan bir takun zan ve 
tevillerden ibarettir. Bu hususta soylenen en zayif gorii§ §udur: O, mO'inln- 
lerin annesidir. insanlar da nerede olurlarsa olsunlar onun gocuklaridir. (,;<>- 
cuklarinm cvi do kcndisinin cvidir. Peki onun mu’minlerin annesi olma.smin 
mu’minlerin babasi olan Peygamber (sav)’in zevcesi olu§undan ba§ka bir se- 
bebe dayaniyor mu? Yolculuklarinda, gazalannda, hac ve umrderindc nama- 
zi kasr etmeyi siinnetiyle gosteren o degil midir. 

Diger taraftan Ubey b. Ka’b’in kiraatinde vc Musluil’mcla (bu Im.suMi be- 
lirleyen Ahzab Suresi’nin altinci ayet-i kerimesi) $<>yledir: 

“( ^ 4 / ^- 4 —i;t ja ^>JL ^ \ ) Peygamber mU’mitiler $ 6 m 

canlarmdan daha yakindir. Onun zevceleri de analaridir. ’* (el-Ah/Ab, ,1,V0> 
O da kendilerine bir babadir. Miicahid de yiice Allah’in (Hz. Lut’un .sdylcdi- 
gini naklettigi): “I§te bunlar benim kizlarimdir. Bunlar sizin iqin daha bir 
temizdir” ( Hud, 11/78) ayet-iyle ilgili olarak §unlan soylemektedir: (rbMcr- 
digi kadinlar, kizlari degildi. Ummetinin hanimlan idi. Her bir peygamber Lie 
iimmetinin babasidir. 

Derim ki: §u kadar var ki buna, Peygamber (sav)’in mu§erri (§eriat koyu- 
cu) oldugu, kendisinin ise, boyle olmadigi, o bakimdan Lark bulundugu be- 
lirtilerek buna itiraz olunmu§tur. 

Bu goru§ten de daha zayif §oyle diyenlerin gdru§iidur: Ai§e namazini ta- 
mam kildigi hallerde caiz olan bir yolculukta bulunmuyordu. Bu ise, kat’i ola¬ 
rak batil bir iddiadir. Qiinku Hz. Ai§e, Allah’in razi olmayacagi bir yolculu- 
ga gikmayacak kadar Allah’tan korkan ve takva sahibi olan bir annemizdi. 
Onun aleyhindeki bu yorum, bid’atgi §ianm yalanlarindan ve onlarin girkin 
iftiralarindandir. Seni tenzih ederiz Rabbimiz. §iiphesizki bu, gok biiyiik bir 
iftiradir. Aksine Ai§e (r.anha) fitne ate§ini sondiirmek amaciyla kendi gorii- 
§iiyle ictihad ederek ve Allah’tan ecrini bekleyerek gikmi§ti. CJiinkii o, her- 
kesten gok kendisinden haya edilmeye layik olandi. Ancak, i§leri kontrol et- 
mek imkanini bulamadi. Bu hususa dair daha geni§ agiklamalar yiice Allah’in 
izniyle ileride gelecektir. 

Bu konudaki bir diger goru§ de §oyledir: Hz. Ai§e’nin namazini tamam kil- 
masinin sebebi, namazi kisaltmanin yalnizca hac, umre ve sava§ta oldugu go- 
rii§iinde oldugundan dolayiydi. Ancak bu, batil bir goru§tiir. C^iinkii ondan 
boyle bir §ey nakledilmedigi gibi, Hz. Ai§e’nin goru§leri arasinda da boyle 
bir §ey bilinmemektedir. Diger taraftan, Hz. Ali’nin tizerine gittigi yolculugun- 
da (Cemel vakasinda) namazini tarn kilmi§tir. 

Namazini kisaltmasi ve tarn kilmasi ile ilgili olarak soylenen gbrii§lerin en 
iyisi §udur: Hz. Ai§e, yiice Allah’in konu ile ilgili ruhsati ile amel etmi§tir. O, 
boylelikle insanlara namazi tarn kilmakta -ba§ka turlusCi daha faziletlisi ol- 
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sa dalii- bir vebal olmadigmi gostermek istemi§ti. 

Ata §oyle demi§tir: (Yolculukta) namazi kisaltmak sunnettir ve ruhsattir. Hz. 
Ai§e’den Rasulullah (sav)’in yolculuk esnasinda orug da tuttugunu, orug da 
agtigini, namazim tarn da kildigim, kasr da ettigini rivayet eden de odur. Bu- 
nu Talha b. Omer rivayet etmi§ ve ondan §oyle dedigini nakletmi§tir: i§te Ra¬ 
sulullah (sav) biitun bunlari yapiyordu. O, (yolcu iken) orug ta tutmu§tur, oru- 
cunu agmi§tir da. Namazim da hem kisa kilmi§, hem tamam kilmi§tir. 

NesaT’nin sahih bir senetle rivayetine gore, Hz. Ai§e, Rasulullah (sav) ile 
birlikte Medine'den Mekke’ye Umre yapmak iizere yola koyulmu§tur. Mek- 
ke’ye vardiginda §oyle dedi: Anam babam sana feda olsun ey Allah’in Rasu- 
lu, sen namazi kisalttin ben tamam kildim, sen orucunu agnn ben orug lut- 
tum. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Guzel yaptin ey Ai§e” dedi ve boyle 
yaptigimdan dolayi beni ayiplamadi. (1> 

I§te her iki kelimede de (kasr ettin, ben tamam kildim, sen oru? agtin, ben 
oru$ tuttum, anlamlanni ifade eden: ( o>il_, ) kelimelerini 

kastediyor) birinci “te”ler iistiin ve ikinci “te” ler ise, her iki kelimede de ot- 
relidiit 

DarakutnT de Ai§e (r.anha)’dan Peygamber (sav)’in yolculuk esnasinda na- 
mazini kimi zaman kasr ettigini, kimi zaman tamam kildigim, kimi zaman orug 
a(,ip, kimi zaman oruf tuttugunu rivayet etmektedir. Darakutni der ki: Bu ha- 
tlisln isnadi sahihtir. <2) 

8. Kasr’m Mahiyeti ve Silnnetteki Uygulamalari: 

b \): Namazi kisaltmamzda” buyrugunda yer alan (of) eda- 
ti nasb mahallindedir. ) Kisaltmamzda anlamindadir. Ebu Ubeyd 

der ki: Kasr etmek kelimesi uq turlu kullamhr: ( i’JUJi Na¬ 

mazi kasr ettim, kisalttim. 

ilim adamlari kasr’in mahiyeti ve a<jiklanmasi hususunda farkh goru§lere 
sahiptirler. Bir gurup ilim adami, kasr’in korku halinde olsun, sair hallerde 
olsun, dort rekatlik namazin iki rekat olarak kihnmasidir. Buna gerekge 
olarak da ileride gelecegi iizere Ya’la b. Umeyye yoluyla gelen hadisi gos- 
terirler. Ba§kalan ise §oyle demektedir: Kasr etmek, iki rekati tek rekat ola¬ 
rak kilmaktir. Yolculuk halinde iki rekat kilmak (kasr degil) namazi tamam 
kilmaktir. Nitekim Hz. Omer de boyle demiftir: (Seferde kilinan iki rekat) kasr 
degil, tamamdir. Onun kasr edilmesi ise, tek rekat olarak kihnmasidir. 

es-Siiddi der ki: Yolculuk halinde iki rekat namaz kilacak olursan bu 
tamdir. Kasr ise, ancak korku halinde helal olur. Buna gore bu ayet-i keri- 


(1) Nesai, Taksiru’s-Salat 5. 

(2) D&rakutni, II, 189. 
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me korku halinde her bir kesimin tek bir rekat kilarak dalia lazlu kilmuttw 
sini miibali kilmaktadir. imam ise, iki rekat kilmi§ olur. Buna benzer bir rl* 
vayet, ibn Omer, Cabir b. Abdullah ve Ka’b’dan da rivayet edilmi$lir. 

Aynca bunu, Huzeyfe, Taberistan'da uygularm§tir. Kumandan Said b. el- 
As da bu uygulamasinin sebebini ona sormu§tu. (1) 2 3 4 ibn Abbas da Peygam- 
ber (sav)’in Zukkared gazvesinde (ordunun ikiye bblunmii§) her bir kesimi¬ 
ne tek bir rekat kildirdigini ve bunlann sonradan (bir rekati) kaza etmedlk- 
lerini rivayet etmektedir. <2) Cabir b. Abdullah da Peygamber (sav)'in Mtiha- 
rip Hasafe ve Benu Sa’lebe giinu, ashabina bu §ekilde namaz kililncligmi ri¬ 
vayet etmektedir. <3) Yine Ebu Hureyre, Peygamber (sav)’in Durunun lie l ).s 
Ian arasmda bu §ekilde namaz kildigini rivayet etmektedir. <4> 

Derim ki: Miislim’in Sahih’inde ibn Abbas’dan §oyle dedigi nakledllmck* 
tedir: Allah, namazi Peygamberiniz (Allah’in salat ve selami Qzerlnc nhun) 
dili ile ikamet halinde dort rekat, yolculuk halinde iki rekat, korku lutlhulc 
de tek rekat olarak farz kilmi§tir. (5) 

Bu rivayet, bu goru§ii desteklemekte ve giiglendirmektedir. §u kadar var- 
ki, Kadi Ebu Bekr b. el-Arabi, el-Kabes adh kitabinda §unu nakletmektedir: 
ilim adamlanmiz (Allah’in rahmeti iizerlerine olsun) der ki: Bu hadis iema ile 
merduttur. 

Derim ki: Boyle bir iddia sahih olamaz. Qjnkti kendisi de, ba§kalan da bu 
konudaki goru§ ayriligmi ve anla§mazhklan nakletmi§ bulunmaktadir. O ba- 
kimdan iddia ettikleri iema sahih degildir. Ba§an Allah’tandir. 

Hanefi mezhebine mensub Ebu Bekr er-Razi (el-Cesas) “ Ahkamu’l-Kur’an " 
adh eserinde burada kasr’dan maksat, namazin niteliklerinde rtiku ve siicu- 
du terk ederek Tma ile kilmak, kiyami terk ederek riiku ile yetinmektir. 

Ba§kalan da §oyle demektedir: Bu ayet-i Kerime, gogiis gogiise kiligla gar- 
pi§ma halinde ve sava§in kizi§tigi demlerde namazin sinirlan ve belli §ekil- 
lerinde kasr etmeyi mubah kilmaktadir. Bu durumda olan kimselere ba§i ile 
Tmada bulunarak namaz kilmasini ve yoneldigi yer neresi olursa olsun tek 
bir rekat ve hatta bir tek tekbir dahi olsa namaz kilmasini miibah kilmakta- 
dir. Nitekim, el-Bakara Suresi’nde (2/239. ayet, 1-6. ba§liklarda) gegmi§ti. Ta- 
beri bu gbru§ii tercih eder ve §oyle der: Bu da yiice Allah’in: “Artik tarn bir 
huzur uegiiuene kauu§unca da namazi dosdogru kihn” ( en-Nisa, 4/103) buy- 
ruguna uygun du§mektedir. Yani, o takdirde namazi eksiksiz olarak, biitun 
hudud ve §ekilleriyle eda edin, demektir. 


(1) Nesal, Salatu’l-Havf (Tek bir bnb oldugundnn aynca bab nmnarasi yoktur. ) 

(2) Nesai, Salatu’l-Havf. 

(3) Buhdri, Megazi 31. 

(4) Nesat, Salatu'l-Havf. 

(5) Muslim, Salatu’l-Miisafirin 5,6. 
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Derim ki: Bu tig gorii§ de mana itibariyle birbirine yakmdir ve yoku hak- 
kinda farz olanin namazim kisaltmak oldugu, onun namazin ancak iki rekat 
olup kasr’in soz konusu olmadigi esasina dayahdir. Azimet hakkinda ise, “ve- 
bal yoktur” tabiri kullanilmadigi gibi, iki rekat olarak te§ri olunan §ey hak¬ 
kinda da o kasir’dir da denilemez. Nitekim sabah namazi hakkinda da bu soy- 
lenemez. 

§ani yiice Allah, namazi kasr etmeyi de iki §arta bagh olarak zikretmi§lir. 
Bu iki §artin hakkinda muteber oldugu namaz ise korku namazidir. i§tc Ebu 
Bekr er-RazT’nin Ahkamu’l-Kur’an adli eserinde zikredip delil olarak ileri sur- 
dtigii budur. §u kadar var ki, yiice Allah’in izniyle biraz sonra gelecegi iize- 
re Ya’la b. Umeyye yoluyla rivayet edilen hadis ile onun bu gorti§u red olun- 
mu§tur. 

9. Korku Halinde Namaz: 

Yiice Allah’in: “Korkarsamz” buyrugu, gogunlukla rastlamlan hale bina- 
en ifade edilmi§tir. 

Qiinkii, yolculuk halinde miislumanlar, gogunlukla korku ile kar§i kar§i- 
ya bulunuyorlardi. I§te bundan dolayi Ya'la b. Umeyye §oyle demi§tir: 
Omer’c: (Uivcnlige kavu§mu§ oldugumuz lialde niye namazi hala kisaltiyo- 
i’uz? dedim, Omcr joyle dedi: Senin hayret ettigin §eye ben de hayret ettim 
vc bu hususla Rasulullah (sav)'a soru sordum, §oyle buyurdu: “Bu, Allah’in 
size kendisiyle tasaddukta bulundugu bir sadakadir. Siz de onun sadakasi- 
ni kabul ediniz.” (1) 

Derim ki: §afii’nin arkada§lan ve ba§kalan, Hanefilere kar§i Ya’la b. 
Ume^ye’nin bu hadisini delil gostererek §oyle demi§lerdir: Ya’la’mn: “Giiven- 
lige kavu§mu§ bulundugumuz halde ne diye namazimizi kisaltiyoruz?” soru- 
su, ayet-i kerimenin mefliumunun rekatlerdeki bir kisaltma olduguna kat’i bir 
delildir. el-Kiya et-Taberi der ki: Ebu Hanife’nin arkada§lari buna kar§ilik soz 
edilmeye deger bir agiklama zikretmemi§lerdir. 

Diger taraftan korku namazinda iki §art itibara alinmaz. (^tinku, yerde yol¬ 
culuk yapilmazsa ve yolculuk soz konusu olmasa dahi, kafirler bize gelip top- 
raklarimizda bizimle sava§acak olurlarsa yine korku namazi caiz olur. O ba- 
kimdan bu agiklamaya gore, her iki §artin varhgina itibar olunmaz. 

Diger taraftan Ubeyy’in kiraatinde ise, “korkarsamz’’ kaydi zikredilmek- 
sizin “kafirler size bir fenalik yapar diye namazi kisaltmamzda iizerinize bir 
vebal yoktur” diye okumu§tur. 

Onun bu kiraatine gore buyrugun anlami §oyle olur: Kafirlerin size fe¬ 
nalik yapmasindan ho§lanmadigimz igin... 


U) Daha once birind ba§hkta gegti. Kaynaklari igin oraya bnkimz. 
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Hz. Osman'in MushaPinda ise: “Korkarsamz” kaydi sabittir. Mir topluluk 
ise, bu ayet-i kerimenin yolculukta dii§mandan korkan kimscnin namazi knar 
etmesini miibah kildigi gorii§iindedir. Emin olanin ise, namazini kasr clmc- 
si sozkonusu degildir. 

Ai§e (r.anha)’dan rivayet edildigine gore o, yolculukta §oyle dertni$: Na- 
mazinizi tamam kiliniz. Bu sefer: Rasulullah (sav) namazi kasrcderdi, clemc- 
leri iizerine, Ai§e §u cevabi vermi§ti: O, sava§ halindeydi ve dii^man tehli- 
kesinden korkuyordu. Oyle bir §eyden korkuyor musunuz. (l) * Ala der ki: Ka- 
sulullah (sav)’in ashabindan Ai§e ve Sa’d b. Ebi Vakkas, namazini lamam kil 
digi gibi, sonralan Osman da namazini tamam kilmi§tir. (Allah hcpslndcn ra- 
zi olsun). <2) Fakat, bu goriifler daha once bir kismini kaydctmi$ okluftumuz 
bir takim gerekgelerle izah edilir. 

Bir diger topluluk da yiice Allah’in namazi kasr etmeyi Kitabinda ancak Ikl 
§arta bagh olarak miibali kildigi g6rii§iindedir: Bu iki §art ise yolculuk vc kor* 
kudur. Korku di§indaki hallerde ise, bu mtibahlik siinnet ile mc§m kilmmm* 
tir. Boyle diyenlerden birisi de §afii’dir. Ve bu gorii§ daha oncedcn gcgmltf 
bulunmaktadir. 

Ba§ka bir topluluk da, yiice Allah’m: “Korkarsamz” kaydini onccki buy- 
ruklarla muttasil olmadigi ve ifadenin: “(): Namazi” buyrugu ile bir- 
likte tamam oldugu g6rii§iindedir. 

Daha sonra, yeni bir ciimleye ba§lanarak; ”(j,j)i ot ^ o]): Eger k&- 
firlerin size bir fenalik yapmasmdan korkarsamz...” Ey Muhammed, o tak- 
dirde onlara korku namazini kildir, demektir. (3) 

Yiice Allah’in: “§iiphesiz kafirler sizin apagik du§mamnizdir” buyrugu, 
mutariza bir ifadedir (ara ciimlesidir). Bunu el-Ciircam soylemi§, el-Mehdevi 
ve ba§kalan da bunu zikretmi§tir. Ancak, el-Ku§eyri ile Kadi Ebu Bekr b. el- 
Arabi bu gorii§ii reddetmektedir. el-Ku§eyrT Ebu Nasr der ki: Bunu, bu §e- 
kilde kabul etmek, gokga zorlanmayi gerektirir. Adam -el-Ciircam’yi kaste- 
diyor- il'ade takdirini agiklamak ve benzeri ornekler getirmek igin gokga ne- 
fes tiiketip uzun agiklamalarda bulunsa dahi bu boyledir. Ibnii’l-Arabi ise der 
ki: Biitiin bu agiklamalara, Omer’in de onun oglunun da, onlarla birlikte Ya’la 
b. Umeyye’nin de bir ihtiyaglari yoktu. 

Derim ki: el-Ciircani’nin gorii§u dogrultusunda bir hadis varid olmu§tur. 
Bunu Kadi Ebu’l-Velid b. Ru§d “el-Mukaddimat” inda ve yine ibn Atiyye de 
Tefsir’inde zikretmi§lerdir. Sozkonusu hadisi Ali b. Ebi Talib (r.a)’dan riva¬ 
yet ederler. Buna gore Hz. Ali §oyle demi§: Ticaretle ugra§an bir topluluk Ra- 


(1) es-Suyuti, ed-Durru’l-Mensur , II, 256. 

<2) Aym yer. 

(3) Bu agikiamaya gore de ayetin ilk boliimuniin anlami §oyle olur: Yer yuziinde sefere gik- 
tiginiz zaman namazi kisaltmanizda iizerinizde bir vebal yokiur. 
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sulullah (sav)’a sorarak §oyle demi§lerdir: Biz, yeryiiziinde yolculuk yapiyo- 
ruz, nasil namaz kilalim? Bunun uzerine yiice Allah: “Yeryiizunde sefere <;ik- 
tiginiz zaman, namazi kisaltmanizda iizerinize bir vebal yoktur” buyru- 
gunu indirdi. Sonra da ifade burada sona erdi. Bundan bir sene sonra Rasu- 
lullah (sav) gazaya <;ikti, ogle namazini kildi. Mii§rikler: Muhammed ve ar- 
kada§lan sizlere arkalanni donerek size (kendilerine) saldirma imkanim 
vermi§ oldular. Niye onlara bir baskin dtizenlemediniz? Onlardan birisi §oy- 
le dedi: Bunlann bunun akabinde kilacaklan bir namazlan daha vardir. Bu¬ 
nun uzerine yiice Allah, iki namaz vakti arasinda: “Eger kafirlerin size bir 
fenalik yapmasindan korkarsaniz” buyrugunu korku, namazi ile ilgili buy- 
ruklann sonuna kadar indirdi. a> 

Eger bu haber sahih ise, bununla beraber kimsenin soyleyecek bir sozu 
kalmaz ve korku hali di§inda da namazi kasr etmeyenin delilinin Kur’an-i Ke- 
rimde de bulundugunu ifade eder. 

ibn Abbas’tan da buna benzer bir rivayet nakledilmi§tir. O, der ki: Yiice 
Allah’in: “Yeryiizunde sefere ^lktiginiz zaman namazi kisaltmanizda uze- 
rinize bir vebal yoktur” buyrugu, yolculukta namaz kilma hakkinda nazil 
olmu$tur. Daha sonra ise: “Eger kafirlerin size bir fenalik yapmasindan kor¬ 
karsaniz” buyrugu ise, korku hali hakkinda ve ondan bir sene sonra nazil 
olmu$Uir. Buna gore, ayel-i kerime, iki meseleyi ve iki hiikmii birlikte ihti- 
va elmekledir. C^iinku yiice Allah’in: “Yeryiizunde sefere ^lktigmiz zaman 
namazi kisaltmanizda iizerinize bir vebal yoktur” buyrugu ile yolculuk ha¬ 
li kastedilmektedir ve burada ifade tamam olmaktadir. Bundan sonra ise, bir 
diger farzi sozkonusu etmeye baflamakta ve bunun §artim one almaktadir. 
Ifadenin takdiri ise §oyle olur: Eger kafirlerin size bir fenalik yapmasindan 
korkarsaniz ve sen de onlar arasinda bulunup da onlara namaz kildirdigin- 
da... Bu buyrukta ise “vav” harfi fazladan gelmi§tir. Bu §artin cevabi ise, “Bir 
kismi seninle birlikte namaza dursun” buyrugudur. 

Yiice Allah’in: “§iiphesiz kafirler sizin apa^ik dii§maninizdir” buyrugu 
ise bir ara ciimlesidir. 

Bir gurup ise, korku halinin sozkonusu edilmesinin siinnet ile nesh olun- 
dugu gorii§undedir. Bu ise, Hz. Omer yoluyla gelen bir hadiste zikredilmek- 
tedir. Qunkii o, Peygamber (sav)’in kendisine §oyle buyurdugunu rivayet et- 


(1) es-Suyuti, ed-Durru’l-Mensur, 11, 256’da bu rivnyeti ynlmzca et-Taberi’den knyd etmek- 
tedir. Ayrica et-Taberi bu rivayetten sonra §unlan soylemektedir. “Bu, ayete dair giize] 
bir tevildir. Ancak yiice Allah’in (bundan sonraki): “Sen de aralarinda bulunup ta...” 
buyrugu daha sonra gelen buyrugun, onceki ile bir ilgisinin bulunmadigini ortaya koy- 
maktadir. O halde riyetin lafzindan anlasilan kasrin korku §artina bagli oldugundan iba- 
rettir..." (et-Taberi, Camiu’l-Beyan, V, 244) Bu da normal yolculukta namazi kasr etme- 
nin siinnet ile sabit oldugu §eklinde Kurtubi’nin yer yer dikkat gektigi gorii§ii ayrica des- 
tekleinektedir. 
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mi$tir: “Bu, Allah’in size sadaka olarak bagi§ladigi bir sadakadir, Sit dp 
onun sadakasim kabul ediniz.” 

en-Nehhas der ki: Peygamber (sav)’in namazi kisaltmasiru korku hall di- 
§inda kabul edip bu haldeki fiilinin ayeti nesh eden bir uygulama olarak de- 
gerlendiren yanh§lik yapar. £unkii, ayet-i kerimede giivenlik halindc naina- 
zi kasr etmeyi men eden bir ifade yoktur. Ayet-i kerimede olan, sadec e kor- 
ku halinde namazi kasr etmenin miibah oldugundan ibarettir. 

10. Du§man Kafirlerin Fitneye Dii§urmesi ve 
Arap Dilinde Fitne Kelimesinin Kullanili§i: 

Yuce Allah’in: “(il ): Kafirlerin size bir fenalik yapin«mil- 

dan...” buyrugu ile ilgili olarak, el-Ferra §oyle demektedir: Hlca/lilur; 
Adami fitneye du§urdiim (ona fenalik yaptim)”, derler. 

Rabia, Kays ve Esedlilerle biitiin Necid halki ise ( ^*1.) §eklindc kul- 

lamrlar. el-Halil ve Sibeveyh ise, bu iki kullam§ arasinda fark gozeterek $6y- 
le derler: Birincisi, onda bir fitne biraktim (yani, bizatihi onun biinyesindc 
ona kotuluk yaptim, anlamindadir.) 

ikincisi ise, onu fitneye du§mii§ halde biraktim, demektir. el-Esmai ise, ikin- 
ci kullanih§in bilinmedigini iddia etmektedir. 

“§iiphesiz kiflrler sizin apa^rk du§mammzdir” buyrugun “du§manmiz”, 

du§manlanmzdirlar, anlamindadir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 
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102. Sen de aralarmda bulunup da onlara namaz kildirdiginda, on* 
larin bir kismi seninle birlikte namaza dursun ve silahlarmi da 
alsinlar. Bunlar secdeye vardiklarinda digerleri arkanizda bu- 
lunsunlar. Namaz kilmami§ olan diger bir kisim gelsin, senin¬ 
le beraber namaz kilsinlar. Hem tedbirli bulunsunlar, hem de 
silahlarmi alsinlar. Kafirler, siz silahlarmizdan ve e§yanizdan 
ke§ke gafil olsaniz da size ansizin bir baskm yapsalar, diye ar- 
zu ederler. Eger size yagmurdan dolayi bir zarar gelir yahut has- 
ta bulunursamz, silahlarmizi birakmanizda sizin igin bir sakin- 
ca yoktur. Ama son derece tedbirli bulunun. §iiphesiz Allah, ka- 
llrlere kugiiltucii bir azap hazirlami§tir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi onbir ba§hk halinde sunacagiz: 

A 

1. Ayet-i Kerimenin Niizulii: 

Yiice Allah’in: “Sen de aralarmda bulunupda onlara namaz kildirdigin¬ 
da.. .” buyrugu ile ilgili olarak, Darakutm, Ebu Ayya§ ez-Zuraki’den §oyle de- 
difcini rivayet etmektedir: Rasulullah (sav) ile Usfan’da bulunuyorduk. Mii§- 
rlkler baglnrindu Halid b. el-Velid oldugu halde kar§imiza ^lktilar. Mii§rikler 
bi/.lmlc kiblc arasinda bulunuyorlardi. Peygamber (sav) bizlere ogle nama- 
zmi kiklirdi. $dyle dedilcr: Bunlar oyle bir halde bulunuyorlardi ki, ke§ke on- 
lann bn gal'il anlartm degerlendirebilseydik. (Ebu Ayya§) dedi ki: Sonra 
$oyle dediler: §imdi de uzerlerine gocuklanndan ve canlanndan daha <;ok sev- 
dikleri bir namaz vakti gelecektir. Bunun iizerine Cebrail (a s) ogle ile ilkin- 
di arasinda §u: “Sen de aralarmda bulunup da onlara namaz kildirdigin¬ 
da...” ayetini indirdi. Ve liadisin geri kalan kismini zikretti. (1) 

ileride yiice Allah’in izniyle tamami gelecektir. 

l§te bu Halid (r.a)’in da islam’a giri§inin sebebi olmu§tu. Bu ayet-i kerime 
daha once sozti edilen cihad ile de boylelikle ili§kili olmaktadir. §ani yiice 
ve miibarek olan Rabbimiz de, namazin ne yolculuk mazeretiyle, ne cihad 
mazeretiyle, ne de dii§manla sava§mak mazeretiyle sakit olmayacagini beyan 
etmektedir. Ama el-Bakara Suresi’nde (2/209- ayetin tefsirinde) gegtigi iize- 
re ve -bu surede ilim adamlarimn konu ile ilgili agiklanan farkh goru§lerin- 
de belirtildigi §ekilde- bu hususlarda bir takim ruhsatlar vardir. 

Bu ayet-i kerime, Peygamber (sav)’a bir hitaptir. Bu hitap, ondan sonra da 
kiyamet giiniine kadar gelecek biiliin miisliiman emir ve kumandanlari kap- 
samina almaktadir. Yiice Allah’in: “Onlarin mallarindan bir sadaka al...” (et- 
Tevbe, 9/103) buyrugu da boyledir. Biitiin ilim adamlarimn gor§u budur. 


(1) D&rakutni, II, 59-60; Ebu Ddvbd, Snlntu’s-Sefer 12; Nesai, Salatu’l-Havf (22. hadis). 
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Ancak Hbii Yusuf ile ismail b. Umeyye, istisna olarak $ttylc dcmljIcM'din 
Peygamber (sav)’dan sonra biz korku namazi kilamayiz. C^Onki) hlhtp, ytl 
ce Allah’in: “Sen de aralarinda bulunup” buyrugu dolayisi ile ona has bit 
hitapti. Bizzat kendisi aralarinda bulunmadigi takdirde, onlann boyle blr na¬ 
maz kilma haklan yoktur. £unkii Peygamber (sav), bu hususta ba$kasi gibi 
degildir. Biitiin miislLimanlar, onun kendilerine imam olmasmi ve arkasinda 
namaz kilmayi arzu ediyordu. Ondan sonra fazilet babinda onun yerini tu- 
tabilecek liigbir kimse olamaz. Ondan sonra insanlarm halleri isc birbirine 
yakin veya birbirine e§ittir. Bundan dolayi imam, once bir kesime namaz kil- 
dinr, daha sonra da diger kesime namaz kildiracak birisini tayin eder. I in iki 
kesimin aym imam arkasinda namaz kilmalan ise olmaz. 

Cumhur ise §oyle demektedir: Bizler, birden $ok ayet ve birdcn vok ha- 
dis-i §erifte ona tabi olmakla, onu ornek edinmekle emrolunmu§uz. O hakim* 
dan yiice Allah: “Onun emrine muhalefet edenler kendilerine bir mihnetin 
gelip qatmasindan sakinsinlar...” (et-Tevbe, 24/63) diye buyurmaktadir. 
Peygamber (sav) de: “Benim nasil namaz kildigimi gordiiyseniz siz de 6ylc- 
ce namaz kiliniz” (1) diye buyurmu§tur. O bakimdan herhangi bir hiikmiln Hz. 
Peygambere has olduguna dair a$ik bir delil bulunmadikga, kayitsiz ve §arl- 
siz (mutlak, olarak) ona tabi olmak icabeder. 

§ayet soziinii ettikleri gerekgeler Hz. Peygamberin bu konudaki hususiye- 
tine delil olsaydi, o takdirde biitun hitaplarin yonelik oldugu kimselere 
hasredilmeleri gerekirdi. O takdirde de §eriatin, ona muhatap alinan kimse- 
ye munhasir kalmasi gerekirdi. 

Diger taraftan ashab-i kiram (Allah hepsinden razi olsun) bu namaz hu- 
susunda Hz. Peygamberin hususiligi vehmini bir kenara atmi§lar ve bunun 
Peygamber (sav) di§inda kimseler hakkinda da gegerli oldugunu ortaya 
koymu§lardir. Onlar, soylenen sozu daha iyi bilir, durumu daha iyi degerlen- 
diren kimselerdi. 

Yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Ayetlerimize dalanlari gordiigiin zaman, 
ba§ka bir soze dalincaya kadar kendilerinden yiiz qevir.” (el-En’am, 6/68) Bu 
goruldiigu gibi Hz. Peygambere yonelik bir hitaptir. Ummeti de bu hitabin 
kapsamina girmektedir. Bunun benzeri pek goktur. Yine yuce Allah: “Onla- 
rin mallarindan bir sadaka al” (et-Tevbe, 9/103.) diye buyurmaktadir. Bu ise 
yalnizca bu emrin ona munhasir olmasmi gerektirmez. Ondan sonra gelen- 
ler de hig §iiphesiz bu hususta onun makamindadirlar. 

i§te yiice Allah’in: “Sen de aralarinda bulunup da...” buyrugu da boyle- 
dir. Nitekim Ebu Bekir es-Siddik, ashabdan bir topluluk ile birlikte (Allah on- 
lardan razi olsun) sizin korku namazina dair yaptiginiz bu te’vile benzer tc’vl- 


(1) Buhari , lizan 18, Edeb 27, Ahad 1; Darimi, Snlnt 42; Miisned, V, .53; Darakutni, I, 272. 
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li zekat hakkinda yapanlara kar§i sava§mi§lardir. 

Ebu Omer der ki: Peygamber (sav) ile ondan sonra gelen halifelerin ze- 
kati almalari bakimindan birbirlerine e§it olmalari ile, Peygamber (sav)’in ar- 
kasinda namaz kilanin namazi ile ondan ba§kasimn arkasinda namaz kilanin 
namazi arasindaki benzerlik gibi bir benzerlik yoktur. £iinkii zekatin fayda- 
si yoksullara ula§tirilmasidir. Ve zekatta arkasinda namaz kilanin fazileti gi¬ 
bi, kendisine zekat verilenin bir fazileti sozkonusu degildir. 

2. Korku (Havf) Namazimn Kihni§ Keyfiyeti, 

Bu Konudaki Farkli Rivayetler ve Gorii§ler: 

Yiice Allah'in: “Onlarin bir kismi seninle birlikte namaza dursun” ya- 

ni, onlardan bir topluluk (cemaat) namazda seninle beraber namaza dursun, 
“ve” Seninle beraber namaz kilacak olanlar silahlanni da alsinlar. Burada “si- 
lahlarmi da alsinlar” buyrugunda kast edilenlerin -ileride agiklanacagi 
iizere- du§manin kar§isinda bulunanlar oldugu da soylenmi§tir. 

Yiice Allah, bu ayet-i kerimede her bir kesim igin yalnizca bir rekat namaz- 
dan sozetmektedir. Fakat, hadis-i §eriflerde -ileride gelecegi uzere- buna bir 
rekat daha kattiklan rivayet edilmi§tir. 

• * 

Yiice Allah’in “(jiii): Namaza dursun” buyrugu ile “(Vb^di ): Bulunsun- 
lar" buyrugunda esrenin (lam) harfinden hazf edilmesi, agirhgi dolayisiyla- 
dir. el-Ahfc#, cl-Ferra ve el-Kisai, “emir lam”i, “key lam”i, “cuhud lam”inm 
fethah okundugunu nakletmektedir. Sibeveyh ise, gerektirici bir sebep ha- 
linde bunun boyle okunmasini kabul etmez. i§te, cer edati olan “lam” ile 
“te’kid lam”i arasindaki fark da budur. 

Buradaki emirden maksat ikiye boliinmeleridir. Yani (bir kismi arkasinda 
namaz kilarken) digerleri dii§manin hamle yapmasi ihtimaline kar§ilik ted- 
bir olmak iizere dii§mana kar§i dii§manla yiizyiize duracaklardir. 

Korku namazimn §ekli ile ilgili rivayetler farkli farklidir. Bu rivayetlerin fark- 
liligi dolayisiyla ilim adamlan da farkli §ekiller tarif etmi§lerdir. Ibnii’l-Kas- 
sar’in naklettigine gore, Peygamber (sav) korku namazim on yerde kilmi§- 
tir. ibnu’l-Arabi ise der ki: Peygamber (sav)’dan korku namazim yirmi dort 
defa kildigi rivayet edilmi§tir. Hadis ehlinin imami, hadis naklindeki illetle- 
ri bilmekte onde bir kimse olan imam Ahmed b. Hanbel ise §oyle der: Kor¬ 
ku namazi hakkinda sabit olmayan bir hadis rivayet edildigini bilmiyorum. 
Butiin bu hadislerin hepsi sahih ve sabittir. O bakimdan namaz kilan bir kim¬ 
se hangi hadise binaen korku namazim kilacak olursa, yiice Allah’in izniy- 
le bu onun igin yeterli olur. (1) Ebu Cafer et-TaberT de boyle demi§tir. 

Malik ve -E§heb di§indaki- diger arkada§lan ise, korku namazi hususun- 


(1) Ahmed b. Hcmbel'in bu gorii§(i yakin ifndelerle: Tirmizi , Cumun 46’da kaydetmektedir. 
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da Sehl l). Bbi llasme’nin hadisindeki §ekle meyletmi$lerdir. Hu da Mallk'in 
Muvatta’ mda, Yahya b. Said’den, o, e!-Kasim b. Muhammed'den, o, Salih b 
Havvat el-Ensari yoluyla rivayet ettigine gore, Sehl b. Hasme kendisim* (Sa 
iih’e) anlattigina gore, korku namazi §oyle kilinir: imam, beraberinde arka 
da§larindan bir kesim alir, diger bir kesim ise du§mana kar§i durur. imam be- 
raberindekilerle birlikte bir rekalin rukuunu yapar ve secdeye varir, sonra aya- 
ga kalkar. Ayaga kalkip dogrulduktan sonra oldugu gibi yerinde durur. (Be- 
raberindekiler) kendi kendilerine kalan rekati bitirirler ve ^eklp giderler. imam 
ise ayakta kalmaya devam eder. Onunla beraber kilanlar tlii^mana kar$i yer 
alirlar. Daha sonra namaz kilmami§ digerleri gelip imamin arkasmila lekbh 
ahrlar. O da onlarla riikua ve secdeye varir, sonra selam verir. Ona gelip uyan 
lar ise, kalkarlar ve kendi ba§lanna kaian rekati kilarlar, sonra da selam ve 
rirler. (1) 

Malik’in arkada§i ibnu’l-Kasim der ki: Malik’e gore uygulama, ei-Kanim b, 
Muhammed’in Salih b. Hawat’dan rivayet ettigi hadise goredir. ibnQ’l-Ka.iim 
der ki: Onceleri Yezid b. Ruman yoluyla gelen hadisi geregince amel edlyor 
idiyse de daha sonra buna donmu§tur. 

Ebu Omer (2) der ki: el-Kasim’in rivayet ettigi hadisde, Yezid b. Ruman’in 
rivayet ettigi hadis de, Salih b. Havvab’dan gelmektedir. §u kadar varki ara- 
lartnda selam hususunda bir farkhlik vardir. el-Kasim yoluyla gelen hadise 
gore imam, ikinci kesim ile selam verip sonra bunlar kalkarlar, kendi ken¬ 
dilerine bir rekatin kazasini yaparlar. Yezid b. Ruman hadisinde imam, ikin¬ 
ci kesimin de rekatini bitirmesini bekler ve onlarla birlikte selam verir de- 
nilmektedir. §afii de boyle demi§tir ve bu gorii§ii benimsemi§tir. 

§afiT der ki: Yezid b. Ruman Salih b. Havvab’dan rivayet ettigi bu hadis, 
yiice Allah’in Kitabinda korku namazina dair buyruklann zahirine en yakin 
olamdir ve ben buna gore g6ru§umii belirtiyorum. 

Malik’in, el-Kasim yoluyla gelen hadisi tercih etmekteki delillerinden bi- 
risi de, diger namazlara korku namazini kiyas etmesidir. Diger namazlarda 
imamin, namazin herhangi bir bolumiinde kendisinden one ge^tigi herhan- 
gi bir kimseyi bekleme yetkisi yoktur. ittifak ile kabul olunan sunnet ise, ima- 
ma uyanlarin, imamin selam vermesinden sonra yeti§emediklerini kaza et- 
meleridir. Ebu Sevr’in bu husustaki goru§u de Malik’in g6ru§ii gibidir. Ahmed 
ise, §afii’nin tercihe deger kabul ettigi gorii§ gibi g6rii§unu ifade ediyordu. 
Bununla birlikte korku namazina dair rivayet edilen §ekillerden herhangi bi- 


(1) Muvatta, Salatu’l-Havf 2: Buhari, Megiizi 31; Muslim, Salatn’l-Miisafirin 309; Ebb D&- 
vud, Salatu s-Sefer 14; Tirmizi, Cumua 46; ibn Mace, ikametu’s-Salat 151. 

(2) Buradan itibaren merluun iniifessiriinizin Ebu Omer b. Abdi'l-Berr'in ism ini zikrederek 
yaptigi nakiller ve rivayetler i^in bk. : et-Temhid, XV, 259, v.d.; el-istizkar, VII, 66 v.d. 
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risini uygulayam da ayiplamazdi. Malik’in arkada§larindan K$hel> de ibn 
Omer’in hadisini kabule meyletmektedir. 

ibn Omer dedi ki: Rasulullah (sav) korku namazim, iki kesimden birisi ile 
bir rekat kildirmak suretiyle kiidi. Diger kesim ise dii§mana kar§i idi. Dalia 
sonra bir rekat kilanlar yerlerinden aynlip, diger arkada§larimn yerinde 
dii§mana kar§i durdular. Obiirleri geldikten sonra Peygamber (sav) onlara bir 
rekat kildirdiktan sonra selam verdi. Daha sonra bu kesim de obiir kesim de 
birer rekati kaza etti. ibn Omer der ki: §ayet bundan daha ileri derecede bir 
korku olursa, binek sirtinda veya ayakta oldugu halde imada bulunarak na- 
mazlanni kilar. (1> Bu hadisi de BuharT, Muslim, Malik ve ba§kaiari rivayet et- 
mi§lerdir. 

EvzaT, bu §ekildeki korku namazim kabule §ayan gormii§tur. Ebu Omer b. 
Abdi’l-Berr’in begendigi §ekil de budur. Ebu Omer der ki: Qunkii rivayetler 
arasinda senedi en sahih olanlan budur. Aynca bu Medinelilerin nakli ile va- 
rid olmu§tur, onlann nakli ise kendilerine muhalefet edenlere kar§i bir de- 
lildir. Diger taraftan konu ile ilgili asli delillere daha gok benzemektedir. Zi- 
ra, birinci ve ikinci kesim, ikinci rekatlerini ancak Peygamber (sav)’in namaz- 
dan giki$indan sonra kaza etmektedirler. Diger namazlarda ittifakla kabul edi- 
Icn ve rivflyct olunan sunnetinden bilinen §ekil de budur. 

KGfclllcrc, yanl EbO Mamie ve -Kadi Ebu Yusuf, Yakup miistesna- arkada§- 
larina gellncc, bunlar Abdullah b. Mes’ud’un rivayet ettigi hadisi kabule de- 
fter gdrmO$lerdir. 

Bu hadisi ise Ebu Davud ve Darakutnl rivayet etmi§tir. ibn Mes’ud dedi- 
ki: Rasulullah (sav) korku namazi kildirdi. Beraberindekiler iki saf halinde 
ayakta durdular. Saffin birisi Peygamber (sav)in arkasinda, digeri ise dii§ma- 
na yiizu doniik vaziyette durdu. Peygamber (sav) (arkasindakilerle birlikte) 
bir rekat kiidi. Daha sonra digerleri gelip onlann yerlerini aldilar. Otekileri 
ise dii§mana dondii. Rasulullah (sav) bunlara da bir rekat namaz kildirdik¬ 
tan sonra selam verdi. Bu sefer kendi kendilerine bir rekat kildiktan sonra 
bunlar da selam verdiler. Sonra ilk yerlerine gittiler ve digerlerinin (ilk reka¬ 
ti kilan saffin) yerine yuzleri dii§mana doniik olarak durdular. ilk saf da on- 
ceki durduklan yere geri donduler, kendi kendilerine bir rekat namaz kildik- 
tan sonra selam verdiler. 1 (2) Bu §ekil ve nitelikleriyle korku namazi ibn 
Omer hadisinde sozii gegen namazin kendisidir. Ancak aralarinda §oyle bir 
fark vardir. ibn Omer’in hadisinde, digerlerinin kaza ettikleri bir rekat goriil- 


(1) Muvatta, Salatu’l-Havf 3’te : ”...kibleye ister doniik olsunlar ister olmasinlar...” ziya- 
desi de vardir. Aynca: Buhari , Tefsir 2. sure 44; Muslim, Salatu’l-Miisafirfn 305, 306; Ne- 
sai, Salatu’l-Havf (14. hadis) Darakutni, II, 59; Miisned, II, 132. 

(2) Ebd Davdd, Salatu’s-Sefer 17; Darakutni, II, 62. 
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diigii kadariyla aym halde (Yani, eski yerlerine gelmeksizin kaza ctmijlcrdlr) 
Ve imam da tek ba§ina bek^i gibi durur. Burada ise, taraflarin hirer rckttl ka 
za etmeleri onceki namazlan §eklinde ayn ayri olmu§tur. 

Kimisi de ibn Omer’in rivayet ettigi hadisi, ibn Mes’ud’un rivayetindc bc- 
lirtilenlere gore a$iklami§ ve yorumlami§tir. ibn Mes’ud’un hadisinde belir- 
tilen §ekli kabul edenler arasinda -kendisinden gelmi$ ug rivayelten birisi- 
ne gore- es-Sevri ile Ebu’l-Hasan el-Lahmi’nin kendisinden yaptigi rivayete 
gore E§heb b. Abdulaziz de vardir. es-Sevrl’nin bu gorOfOni), Hbfl Omer, Ibn 
Yunus ve ibn Habib nakletmi$lerdir. 

Ebu Davud da, Huzeyfe, Ebu Hureyre ve Ibn Omer yoluyla, Hz. PCygam- 
berin her bir kesime birer rekat kildirdigi ve ikinci rekali kaza clmcdlklrrl 
ni rivayet etmi§tir. (1) Bu, ibn Abbas'm "korku namazi ise bir rckatllr” $ck- 
lindeki hadisinin muktezasidir. ishak’in da gord§il budur. cl-Bakara SOrcal'n- 
de (2/239- ayetin tefsirinde) buna i§aret edilmi$tir. Hiv $ilplicsiz namaz, III- 
tiyat ile yerine getirilmesi gereken amellerin en bnemllsidir. Ibn Abbaa'in ha¬ 
disi ise, delil olmaya elveri§li degildir. Huzeyfe ve digerlcrinin hadlalerlndc 
belirtilen “ve ikinci rekati kaza etmediler” ifadesi, bunu rivayet edenin bil- 
gisini yansitmaktadir. Zira, onlann bizzat bu namazda bir rekat kaza ettikle- 
ri rivayeti de gelmi§tir. Bu gibi durumlarda rivayetinde bir fazlalik buluna- 
nin §ahidligi ise once gelir. 

Diger taraftan “kaza etmediklerinden” kastin guven bulduklan sirada ka¬ 
za etmemeleri de olabilir. Boyle bir agiklamanin faydasi da §udur: Korku ha- 
linde bulunan bir kimse, korkunun gepp giivenlige kavu§tuktan sonra o va- 
ziyette, yani korku halinde iken kildigi namazlan kaza etmez. Biitiin bu a$ik- 
lamalan Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) yapmi§tir. 

Miislim’in Sahih’inde Cabir (b. AbdullahVdan rivyet edildigine gore, Hz. 
Peygamber once bir kesime iki rekat kildirdi, sonra bunlar geri gekildiler. Son¬ 
ra ikinci kesime de iki rekat kildirdi. (Cabir) devamla dedi ki: Bu durumda 
Rasulullah (sav) dort rekat, digerlerinin kildiklari ise iki rekat oldu. (2) 3 Bu¬ 
nu, Ebu Davud ve Darakutni de el-Hasen b. Ebi Bekre’den rivayet etmi§ler- 
dir. Aynca burada Hz. Peygamberin her iki rekatte selam verdigini de zikret- 
mektedirler. <3) 

Yine Darakutni bu hadisi, el-Hasen’den, o, Cabir’den diye rivayet etmi§ ve 
Rasulullah (sav)’in birinci kesime iki rekat kildirdiktan sonra selam verdigi¬ 
ni, sonra diger kesime de iki rekat kildirdiktan sonra selam verdigini belirt- 
mektedir. (4) 


(1) Ebb Davbd, Salatu’s-Sefer 15-16; Miisned, II, 320; Nesai, Salatu’l-Havf (13, 15, 16, 17). 

(2) Muslim, Salatu’l-Musafinn 311. 

(3) Ebb Davud, Salatu’s-Sefer 19; Nesai, Salatu'l-Havf (27 no'lu hadis); Darakutni, II, 61. 

(4) D&rakutni, II, 61. 
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Ebu Davud dedi ki: el-Hasen de bu §ekilde fetva verirdi. (l) 

Bu gorii§ §afii’den de rivayet edilmi§tir. Namazda imamin niyeti ile ona uya- 
nin niyetinin farkli olmasmi caiz kabul edenler de bunu delil gosterirler. Sa¬ 
fi!’, Evzai, Ibn Uleyye, Ahmed b. Hanbel ve Davud ez-Zahiri’nin de g6ru§ii 
budur. Onlar bunu, Hz. Cabir yoluyla rivayet edilen hadisle de desteklerler. 
Buna gore Muaz, Peygamber (sav) ile beraber yatsi namazini kilar, sonra da 
gider kendi kavmine aym §ekilde yatsi namazini kildinrdi... (2) 3 

Tahavi der ki: Bu, Islamin ilk donemlerinde boyrle idi. Qunkii o sirada farz 
bir namazin iki defa kilinmasi caizdi. Daha sonra bu nesh olundu. <3) Dog- 
rusunu en iyi bilen Allahtir. 

i§te korku namazina dair ilim adamlarimn gorii§leri bunlafdir. 

3. Hz. Peygamberin Kildigi Korku Namazlan: 

Kur’ani Kerimde sozti gegen bu namaza, muslumanlarin sirtlan kibleye do- 
nuk, du§manin ise yiizlerinin kibleye doniik oldugu hallerde ihtiyag duyu- 
lur. Boyle bir durum, Zatiirrika gazvesinde olmu§tu. Usfan ile bir ba§ka yer- 
de ise, muslumanlarin ytizii kibleye doniiktii. Halid b. el-Velid olayinda 
niizul sebebi olarak belirttigimiz husus ise, muslumanlarin iki kesime ayril- 
malanna uygun du§mektedir. (^iinkii, ilgili hadiste, yiice Allah’in: “Onlara na¬ 
maz kildirdiginda" buyrugundan sonra (ravi Ayya§ ez-Zuraki) §oyle demek- 
tedir: Namaz vakti gelince Peygamber (sav) beraberindekilere silahlanm al- 
malanni emretti ve bizi arkasinda iki saf halinde dizdi. Sonra Hz. Peygam¬ 
ber riikua vardi, hep birlikte riikua vardik. Sonra rliku’dan ba§ini kaldirdi, hep 
birlikte kalktik. Sonra Peygamber (sav) hemen arkasindaki saf ile birlikte sec- 
deye vardi. Digerleri ise ayakta dump onlan bekledi. Secde edip kalkmala- 
nndan sonra bu sefer digerleri oturdu ve olduklan yerde secdeye vardilar. 
Daha sonra ondekiler arkadakilerin saffina, arkadakiler de ondekilerin saf- 
fina gegtiler. Sonra Hz. Peygamber riikua vardi, hep birlikte riikua vardilar. 
Sonra Hz. Peygamber ba§ini riiku’dan kaldirdi, hep birlikte de riiku’dan kalk- 
tilar. Sonra Peygamber (sav) hemen arkasindaki saf ile birlikte secdeye var¬ 
di. Digerleri ise ayakta dump onlan komdular. On saftakiler (te§ehhiide) otu- 
runca, digerleri secdeye vardilar, sonra da Hz. Peygamber selam verdi. (Ay- 
ya§ ez-Ziiraki) dedi ki: Rasulullah (sav) bu namazi bu §ekliyle iki defa kil- 
dirdi. Bir seferinde Usfan’da, bir defa da Siileymogullan topraklannda. (4) 


(1) Ebti Davud, Salntu’s-Sefer 19- 

(2) Buhari, Edeb 74; Muslim, Salat 178; Ebd Davtid, Salat 124; Nesai, imame 41. 

(3) Ibn Omer dedi ki: Ben Rasulullah’i §oyle buyururken dinledim: "Aym namazi birgtin- 
de iki defa kilmayin.” (Ebu Davbd, Salat 57; Darakutni, I, 415). 

(4) Hadisin bir bolumii birinci ba§likta, ayetin niizul sebebi aijiklanirken gegmi§ti. Kaynak- 
larina da orada i§aret edilmijti. 
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Bu liadisi, aynca Ebu Davud KbO Ayya$ ez-Zurakt yoluyla rlvAyct rttlklon 
sonra §oyle demektedir: Aym zamanda bu, es-SevrT’nin de gbrOgOdOr, (l> on 
ihtiyatlilari da budur. 

Bunu, Ebu Isa et-Tirmizi de Ebu Hureyre yoluyla rivayet etmi§tir. Buna gd- 
re Rasulullah (sav) Dacanan ile Usfan arasinda karargah kurdu... Bu hadis- 
te belirtildigine gore, Peygamber (sav), ashab-i kirami iki guruba ayirmi§, on- 
lardan her birisi ile bir rekat kilmi§tir. Boylelikle her bir gurup birer rekai kil- 
mi§ oldugu halde Peygamber (sav) iki rekat kilmi§ oldu. 

Tirmizi der ki: Bu hadis, (bu rivayet §ekliyle) hasen, sahib, ftarip bir lia- 
distir. Bu hususta Abdullah b. Mesud, Zeyd b. Sabit, tl>n Abbas, Cable, KbO 
Ayya§ ez-Zuraki -ki, asil adi Zeyd b. es-Samit’tir- ibn Omcr, Muzcyl'c, KbO Hckr 
(Tirmizi de: Ebu Bekre) ve Sehl b. Ebi Hasme’den dc rivAyetler gelinlftir, 
Derim ki: Bu rivyetler arasjnda herhangi bir teAruz sdzkonu.su dcftlldir, (JUn* 
kU, Ebu Ayya§ hadisinde belirtildigi gibi, Hz. Pcygamberln onlarln hop bir- 
likte bir namaz kildigi (kildirdigi) muhtemd olduftu gibi, KbO Huroyre'nln ha- 
disinde belirtildigi gibi, bir ba$ka dcfasinda ayri ayri onlnrla (hirer rekai) kil- 
mi§ olmasi da muhtemeldir. O takdirde bu hadisde korku numuzi bir rekat* 
tir diyenlerin lehine delil vardir, demek olur. 

el-Hattabl der ki: Korku namazi birkag <;e§ittir. Peygamber (sav) bu nama- 
zi degi§ik zamanlarda ve farkh §ekillerde kilmi§tir. Kildigi biitun bu namaz- 
larda, namaz igin daha ihtiyath ve gerekli korunma tedbirlerinde daha ileri 
derecede olam ara§tirir ve ona gore namazim kilardi. 


4. Akqam Namazmm Korku Halinde Kilimq Keyfiyeti: 

ilim adamlari ak§am namazinin korku halinde kilim§ keyfiyeti hususunda 
farkh goru§lere sahiptirler. 

Darakutni, el-Hasen’den, o, Ebu Bekre’den rivayet ettigine gore Peygam¬ 
ber (sav) beraberindekilerle ak§am namazim ii<j rekat kildiktan sonra onlar 
aynlip gittiler. Daha sonra digerleri geldi, onlarla birlikte de ti£ rekat namaz 
kildi. Boylelikle Peygamber (sav) alti rekat, digerleri de ii^er rekat kilmi§ ol- 
dular. (3) el-Hasen de boyle demi§tir. 

Ancak ak§am namazi hususunda cumhurun goru§ii bundan farklidir. O da 
§u §ekilde olur: Birinci kesime iki rekat kildinr. ikinci kesime de tek rekat 
kildirir. Ve konu ile ilgili gorii§ ayriliklan esasina gore kalan rekatlerini ka- 
za ederler. Bu kaza, imamin selam vermesinden once midir, sonra midir hu¬ 


ll) Ebu Davtid, Salatu's-Sefer 12 (22. hadis) 

(2) Tirmizi, Tefsir 4. sure 21. 

(3) Darakutni, II, 61; ayrica bk. Eba Dav&d , Salatu’s-Sefer 19; Nesai, Salatu’l-Hnvf (2,3 ve 
26. hadisler). 



susundaki ihtilafa gore bu kaza §ekli degi§ir. Malik ve Ebu Hanife’nin gorii- 
§ii budur. £unkti, namazin §eklini bu daha bir koruyucu ozelliktedir. 

§afiT ise der ki: Birinci kesime tek rekat kildirir, gjnku Ali (r.a) el-Herir ge- 
cesinde (Siffin gecelerinden birisinin adidir), bu §ekilde kilmi§tir. Dogrusu- 
nu en iyi bilen Allahtir. 

5. Gogiis G6gU.se Qarpi§ma Halinde Namazin Vaktinin 

Qikacagmdan da Korkulursa, Korku Namazinin Kilim§ Keyfiyeti: 

Ordulann biribirlerine girip, sava§in kizi§tigi ve vaktin de gikacagindan kor- 
kuldugu takdirde, korku namazinin nasil kihnacagi hususunda ilim adamla- 
nnin farkli goru§leri vardir. Malik, cs-Sevri, EvzaT, §afii ve genel olarak ilim 
adamlan §oyle demi§lerdir: Nasil miimkiin olursa oylece namazim kilar. 
Qiinkii ibn Omer §oyle demi§tir: §ayet korku bundan daha ileri derecede olur¬ 
sa, binek sirtinda, yahut ayakta iken Tmada bulunarak namazim kilar.' !) 

Muvatta’da da §oyle denilmektedir: ister kibleye d6nmii§ olsun, ister don- 
memi§ olsun. (2) el-Bakara Suresi’nde (2/239. ayetin tefsirinde), ed-Dahhak 
ile ishak’in g6rii§leri de ge^mi§ bulunmaktadir. el-Evzai de der ki: Eger za- 
fer yakinla§ir ve namaz kilmaya imkanlan olmazsa, herkes kendi ba§ina Tma 
ile namazim kilarlar. §ayet Tma ile de kilacak giicu bulamayacak olurlarsa, ?ar- 
pi$malann dinecegi ve giiven altinda olacaklan bir vakte kadar namazlan- 
m tchir ederler. Ve o vakit de iki rekat olarak namazlanni kilarlar. Iki rekat 
kilacak giicu bulamayacak olurlarsa, bu sefer bir riiku ile iki secde yaparlar. 
(Yani tek rekat kilarlar). Eger buna da giig yetiremiyecek olurlarsa yalnizca 
tekbir getirmeleri yeterli olur ve namazlanni giiven duyacaklan vakte kadar 
tehir ederler. Mekhul de boyle demi§lir. (3) 

Derim ki: el-Kiya et-Taberi bunu, Ahkamu’l-Kur’an adli eserinde Ebu Ha- 
nife ve arkada§lanndan da nakletmektedir. el-Kiya der ki: §ayet korku bun- 
dan daha ileri derecede olur, ordular birbirlerine girmi§ olduklan halde 
£arpi§malar devam ediyorsa, rniisliimanlar kibleye ister yuzlerini ister arka- 
larmi donmii§ olsunlar, mumkiin oldugu §ekilde namazlanni kilarlar. 

Ebu Hanife ve ug arkada§i da bu durumda namazlanni kilmayacaklanni 
ve larzi tehir edeceklerini ittilakla belirtirler. §ayet namaz esnasinda garpi- 
§acak olurlarsa namaz bozulur, derler. §afii’den de, mizragmi durtmeyi, ki- 
licini vurmayi pe§pe§e yapacak olursa, namazinin fasid olacagini soyledigi 
nakledilmi§tir. 

Derim ki: i§te bu goru§, Encs’in §u sozunun sihhatine delalet etmektedir: 


(1, 2) Muvatta, Salatu'i-Havf 3. Ayrtca bk. Buhari, Tefsir 2. sure 44; Muslim , Salaurl-Mii- 
safirin 305, 306; Nesai, Salatu'l-Havf (14. hadis): Miisned, II, 132; Darakutni, II, 59. 
(3) Buhari , Salatu'l-Havf 4. 
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Tuster kalesine tan yerinin aydinlandigi sirada yapilan hucumda liuzii' hullin' 
mu§tum. £arpi§malar oldukga alevlendi. Sabah namazini ancak gOne^ln 
yiikselmesinden sonra kilma imkanim bulduk. Biz de Ebu Musa ile blrllklc 
oldugumuz halde sabah namazini kildik ve bizim igin fetih muyesser oldii, 
Enes der ki: O namaz kar§iliginda diinya ve dunyadaki her§eyi elde etmek 
bile beni memnun etmezdi. Bunu, Buhari nakletmektedir. (1) 

Ebu’l-Hucce namiyla maruf hocamiz, iistad Ebu Cafer Ahmed b. Muham- 
med b. Muhammed el-KaysT el-Kurtubi de bu gorii§tedir. Goruldiigii kada- 
nyla Buhari’nin tercihi de budur. £unkii o, bunun akabinde hemen Cabir (I). 
Abdullah) yoluyla gelen hadisi zikretmektedir. Der ki: Omer, Hendek gilnil 
Kurey§ kafirlerine sovmeye ve §6yle demeye koyuldu: Ey Allah’m Ra.suId, 
ikindi namazini ancak giine§ batmaya yiiz tuttugu vakit kilabildim. Peygam- 
ber (sav) buyurdu ki: “Ben de Allah’a andolsun ki, kilamadim". Sonra, Hz. 
Peygamber Buthana indi, abdest aidi ve ikindi namazini giine§in batimindan 
sonra kildi, sonra da arkasindan ak§am namazini kildi. (2) 

6. Takib Eden ve Edilenin Namazi: 

ilim adamlan, takib eden ve edilenin nasil namaz kilacagi hususunda fark- 
li gorii§lere sahiptirler. Malik ile arkada§lanndan bir topluluga gore; her iki- 
sinin de kilacagi namaz aynidir. Her birisi, binegi iizerinde namazini kilar. 

Evzai, §afii ve hadisgilerin fukahasi ile ibn Abdilhakem §oyle derler: Ba§- 
kasini takib eden ki§i, namazini ancak yerde kilabilir. Sahih olan gorii§ de 
budur. Qiinkti takib bir tatavvudur. Farz namazin ise, mumkiin oldugu tak- 
dirde yerde kihnmasi farzdir. A§in derecede korkan kimse di§inda binek sir- 
tinda namazini kilmaz. Ba§kasini takip etmek durumunda olan ise boyle de- 
gildir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

7. Dii§man Gorundii Zannederek , Korku Namazi Kildiktan Sonra 
Goriinenin Dii§man Olmadiginin Anla§ilmasi: 

ilim adamlan aym §ekilde askerler bir kararti goriip onu dii§man zanne¬ 
derek korku namazi kilacak olup sonra da o gordiikleri karaltinin bir§ey ol- 
madigini anlayacak olurlarsa, bu hususta bizim (Maliki mezhebinin) ilim 
adamlannin iki rivayeti vardir. 

Birinci rivayete gore namazlanni iade ederler, Ebu Hanife de bu gorO$te- 
dir. ikinci rivayete gore ise namazlanni iade etmezler. §afii’nin konu ile 11- 
gili iki goru§iinden daha kuvvetli olam da budur. 

Birinci goru§iin izalu §oyle yapilir: Asker sonradan yanildiklanni anlami§tir, 


(1) Buhari, Snlntu’l-Havf 4. 

(2) Buhari, Snlatifl-Hnvf 4. 






O bakimdan hakimin hukum vermesi halinde oldugu gibi dogru olana riicu 
etmi§ olurlar. ikinci gorufun a^iklamasi da §oyledir: Bunlar ictihallanna go¬ 
re amel etmi§lerdir. O bakimdan tipki ictihad edip kibleyi tesbit ettikten son- 
ra yanildiklanni anlamalan halinde oludugu gibi caizdir. Bu gorii§ daha uy- 
gundur. Qiinkii onlar emrolunduklanni yapmi§lardir. Vakit igerisinde namaz- 
larini iade ederler, vakit giktiktan sonra iade etmelerine gerek yoktur, da de- 
nilebilir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

8. Korku Namazi Esnasinda Gerekli Tedbirleri Elden Birakmamak: 

Yiice Allah: “Silahlarmi da alsmlar” diye buyurdugu gibi: “Hem tedbir- 
11 bulunsuiilar, hem de silahlarmi alsmlar” diye buyurmaktadir. i§te bu, d0§- 
manin emeline nail olmamasi, istedigi firsati elde edememesi igin gerekli ted¬ 
birleri ve silahi almaya yonelik bir tavsiye (emir) dir. Silah, ki§inin sava§ es- 
nasinda kendisiyle kendisini savundugu §eydir. Antere der ki: 

^J —ki —— jl—»l ^ J—«*- a Oj ~5 

“Cad’a, Beni Eban’in Ca’dina ku§andirdim 

Daha 6nce siplakken ve riisvayken silahimi.” 

Demck isliyor ki, onceleri silahsiz iken, kendisini korumasi igin ona sila- 
himi ariyet olarak verdim. 

ibn Abbas der ki: “Silahlarmi da alsmlar” buyrugu, du§mana doniik 
olan kesim silahlarmi alsmlar, demektir. t^iinkii namaz kilan kesim sava§maz. 

Ba§kalari ise, burada silahlarmi almalarini istenenlerin namaz kilan kesim 
oldugunu soylemi§lerdir. Yani, once namaz kilanlar silahlarmi alsmlar, de¬ 
mektir. Bunu ez-Zeccac nakletmektedir. Der ki: Namazda bulunan kesime, 
namaz esnasinda silah ta§ima emrinin verilmi§ olmasi muhtemeldir. Yani, on- 
lardan bir kesim seninle birlikte namaz kilsin ve bunlar silahlarmi beraber- 
lerine alsmlar. £iinkii boylesi dii§mani daha bir korkutucudur. 

en-Nehhas der ki: Bunun her iki kesim hakkinda olmasi da miimkiindiir. 
£iinkii boylesi dii§manlari daha da korkutur. Bununla birlikte bu emrin 
ozel olarak yiizleri dti§mana doniik olan kesim hakkinda olnjasi da muhte¬ 
meldir. 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: ilim adamlannin gogunlugu, namaz ki- 
lanin korku namazi kildigi takdirde silahmi almasini mustehab g6rmii§lerdir. 
Yiice Allah’in: “Silahlarmi da alsmlar” buyrugundaki emrin mendupluk ifa- 
de ettigini kabul ederler. Qunkii bu oyle bir §eydir ki, eger korku olmasay- 
di, silahi aimak vacib olmazdi. O halde, bu silahi alma emri mendupluk ifa- 
de etmektedir. Zahir ehli (Zahiri mezhebi alimleri) ise §oyle demi§lerdir: Kor- 
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ku namazi lialinde silahi aimak, yiice Allah'm bu husustaki cmrl doliiyiiiy* 
la vacibdir. Yagmurdan dolayi rahatsiz oimak durumunda olanlar bundtm mUa* 
tesnadir. §ayct boyle bir §ey sozkonusu olursa, namaz kilamn silalnni bmik- 
masi caiz olur. 

ibnii’l-Arabi der ki: Namaz kildiklari takdirde, korku esnasinda silahlari- 
m beraber alirlar. §afit de boyle demi§tir, Kur’an’in nassi da bu $ekildedir. EbO 
Hanife ise §oyle demektedir: Silahlanni beraberlerinde almazlar. £iinkil 
eger silahlanni beraberlerinde almalan vacib olsaydi, silahlanni almayi terk 
etmeleri dolayisiyla namazlannm da batil olmasi icabederdi. 

Deriz ki: Bu silahlan aimak namaz dolayisiyla vacib bir §ey dcgildir. Bu, 
onlarin gii^lerini ve heybetlerini korumalan igin vacibtir. 

9. Namaza “Secde” Admin Verilmesi: 

Yiice Allah’in: “Secdeye vardiklarinda” buyrugundaki zamir, namaz kilan 
kesime aittir. Bunlar, imamla namazlarini kildiktan sonra ayrilip gilslnler, dc- 
mektir. Bu, konu ile ilgili rivayet edilen korku namazi §ekillerindcn blrlalnc 
gore boyle a^iklanir. Bunun; bunlar, kaza ettikleri rekatin secdesinl yaptik- 
lari (yani, bu rekati kihp bitirdikleri) takdirde... anlaminda oldugu da soylen- 
mi§tir. Bu da Selil b. Ebi Hasme’nin hadisinde rivayet ettigi §ekle gore yapi- 
lan bir agklamadir. 

Bu ayet-i kerime, sticud tabirinin bazen namazin tiimiinu ifade etmek igin 
kullanilabileceginin delilidir. Peygamber (sav)’in: “Sizden herhangi biriniz, 
mescide girdi mi, hemen iki secde (iki rekat) ediversin” (1) hadisi de bu ka- 
bildendir. Yani, iki rekat kilsin. Bu ifade ise, siinneti seniyyede (hadis-i §e- 
rifte) boyle kullanilmi§tir. 

Yiice Allah’in: “Arkamzda bulunsunlar” buyrugundaki zamirin ise, sec¬ 
de edenlere ait olmasi muhtemel oludugu gibi, once du§manm kar§isinda du- 
ran kesime ait olmasi da muhtemeldir. 

10. Korku Namazimn Hikmeti: 

Yiice Allah’in: “KSfirler... diye arzu ederler” buyrugu kafirler, kendi 
maksatlanni ger^ekle§tirebilmek igin sizin silahinizdan gafil olmanizi te- 
menni ve arzu ettiler, demektir. Bununla §ani yiice Allah, silahi alma emrin- 
deki hikmeti agiklamaktadir. ikinci kesimin gerekli tedbirlerini almasinm soz¬ 
konusu edilip, birincisi hakkinda bunun sozkonusu edilmeyi§ sebebi ise, on¬ 
larin gerekli tedbir almalarimn daha evla olu§undan dolayidir. (^iinkii dii§- 
man, artik bundan sonra maksadini gergekle§tirme istegini ertelemez. Zira, 

(1) Buhdri .^Salat 60, Tehecciid 25: Muslim , Mesacid, 69-70; Tirmizi, Salat 117; Nesai, Me- 
sacid, 37; Muvatta, Kasru’s-Salat 57. (Ancak:"iki secde ediversin" degil de; “iki rekflt 
kiliversin” anlaminda). 
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artik namazin sonuna gelinmi§ olacaktir. Aym §ekilde dii§man §oyle dii§iine- 
cektir: Silah, bunlan olduk^a yormu§ ve artik bunlar bitkin dii§mii§lerdir. 

Bu ayet-i kerimede sebepleri yerine getirmeye, akil sahiplerini kurtanp 
esenlige kavu§turan §eref yurduna ula§tiran her §eyi yapmaya dair en a^ik 
bir delil bulunmaktadir. 

“Size ansizin bir baskin yapsalar” buyrugunun anlami ise, bir miibalaga- 
dir. ikinci bir baskina gerek birakmayacak bir §ekilde sizi kokten imha ede- 
cek bir baskin yapmayi arzu ve temenni ederler, demektir. 

.11. Silahi Almama Ruhsati ve Bu Ruhsatin Niizul Sebebi: 

Yuce Allah'in: “Eger size yagmurdan dolayi bir zarar gelir...” buyrugu ile 
ilgili olarak ilim adamlarinin korku namazi esnasinda silah ta§imanin viicu- 
bu hakkinda, daha once i§aret ettigimiz agiklamalan sozkonusudur. Eger si¬ 
lah ta§imak vacib degilse, ihtiyat dolayisiyla rniistehabtir. Daha sonra yagmur 
halinde silahi ta§imama ruhsati verilmi§tir. £iinkii, yagmur esnasinda kiliflar 
lslanir, agirla§ir ve demir de paslanir. 

Denildigine gore, bu ayet-i kerime Peygamber (sav) hakkinda mu§rikle- 
rin bozguna ugrayip, miislumanlann ganimet aldiklan Batm Nahle giiniinde 
nazil olmu§tur. Sozkonusu bu giin olduk^a yagmurlu bir giindu. Peygamber 
(sav) da silahint bir kenara birakarak def’i hacet igin gikti. Kafirler onun ar- 
kada$larindan ayri kaldigini goriince Gavres b. el-Haris, iizerine gitti. Ve dag- 
dan a§agi kihctni siyirmi§ olarak iizerine yuriidu ve: Bu giin seni benden kim 
koruyacak, dedi. Hz. Peygamber: “Allah” diye buyurdu. Daha sonra da: 
“Allah’im sen diledigin §ekilde beni Gavres’in §errinden koru” diye buyur¬ 
du. Kilici ile Peygamber (sav)’a vurmak iizere hamle yapinca ayagi kaydi ve 
yiiz iistii kapaklanip dii§tii. (1) 

el-Vakidi’nin naklettigine gore, Cebrail (a.s), ileride el-Maide Suresi’nde 
(5/67. ayet, 2. ba§likta) de gelecegi iizere onun gogsiine bir darbe indirip it- 
mi§ ve kilici elinden dii§mii§tii. Peygamber (sav) kilici alip dedi ki: “Peki, ey 
Gavres, §imdi benden seni kim koruyabilir?" Gavres: Hig kimse dedi. Hz. Pey¬ 
gamber: “Peki, benim hak ile gonderildigime §ahidlik eder misin? O zaman 
ben de sana kilicini geri veririm.” Adam: Hayir, dedi. Fakat bundan sonra as- 
la seninle garpi§mayacagima, sana kar§i liigbir dii§mana yardimci olmayaca- 
gima §ahidlik ederim, dedi. Hz. Peygamber de ona kilicini geri verdi. 

Bu ayet-i kerime yagmur esnasinda silahi birakrna hususunda ruhsat ver- 
mek iizere nazil oldu. Abdurrahman b. Avf, Buhan’nin Sahih’inde belirtildi- 
gi gibi, aldigi yaradan dolayi hastalanmi§ oldugundan yiice Allah onlara, yag- 


(1) BUhari, Megazi, 31; Miisned ., III, 390. Ayricn bk. el-Maide, 5/11. ayet ile 67. ayetin tef- 
siri, 2. ba§lik. 
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nuir mazereti dolayisiyla silalu ve clubman ign gerckli hazirliklur yapmuyi It’ik 
ctme ruhsatini vererek: “Ama, son derece tedbirU bulunun” diye uyandu I hi 
lundu. (1) Yani, gayet uyamk olmalisimz. Silahlarimzi ister birakmi* ohm, In 
ter birakmami$ olun. 

i§te bu, durum ne olursa olsun, biitun hallerde du$mana kar$i gerekli ha- 
zirliklan yapip gereken tedbirleri almayi ve teslimiyeti terk etmeyi le'kid c-l- 
mektedir. gtinku bir ordunun ba§ma ne kadar musibet gelmi$se, mutlaka go 
rekli tedbirlerini almaktaki kusurlanndan dolayi gelmiglir. 

ed-Dahhak da yiice Allah’in: “Ama son derece tedbirli bulunun" buyi u 
gu hakkinda §oyle demektedir: Yani, kiliyiannizi ku^anin, ftinkil gay,a yapip 
sava§anlann goruniimu vc §ckli budur. 


dji-soil 

<^\. d\jTj 


103. Namazi bitirdiginiz zaman artik ayakta iken, otururken ve yan- 
larimz iizere iken Ailah’i anin. Nihayet tam bir huzur ve giive- 
ne kavu§unca da namazi dosdogru kilin. Clinkii namaz mii’min- 
ler iizerine vakitleri belli bir farzdir. 

104. O toplulugu izlemekte gev§eklik gostermeyin. Siz aci ^ekiyor- 
saniz, §uphesiz onlar da sizin gektiginiz o aci gibi aci ^ekiyor- 
lar. Ustelik siz, Allah’tan onlarin iimid edemeyecekleri §eyleri 
umuyorsunuz. Allah, ^ok iyi bilendir, yegane hiikiim ve hikmet 
sahibidir. 


Bu buyruga dair aciklamalanmizi be§ baslik halinde sunacagiz: 

1. “Bitirmek” Anlamina Kullamlan “Kaza Etmek” Tabiri: 

Yiice Allah'in: Bitirdiginiz” buyrugunun anlami, korku namazi- 


( l) Buhari, Tefsir, 4. sure 22. 
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ni kilip bitirdiginiz, demektir. i§te bu, “kaza" kelimesinin vaktindc yapilip bi- 
lirilmi§ §ey hakkinda kullanilabileceginin delilidir. 

Yiice Allah’in: i# ): Menasikinizi bitirince.. (el-Bakara, 

2/200) buyrugundaki kaza tabiri de bu anlamdadir, buna dair agiklamalar on- 
ceden (2/200. ayet, 1. ba§hkta) gegmi§tir. 

2. Namazdan Sonra Allah’i Zikretmek: 

Yiice Allah’in: "... artik ayakta iken, otururken ve yaniariniz iizere iken 
Allah’i anm” buyrugu dolayisiyla cumhur §u gorii§tedir: Burada emr olunan 
zikir, korku namazimn akabindeki zikirdir. Yani, namazi bitirdiginiz takdir- 
de artik kalbinizle, dilinizle ve ister ayakta, ister oturarak, isterse de yanla- 
nniz iizere yatiyorken Allah’i aniniz. Tekbir, tehlil, yardim igin dua ile -ozel- 
likle de sa*va§ halinde iken- devamli Onu zikrediniz. Bu ayetin bir benzeri 
de §u ayet-i kerimedir: “Bir toplulukla kar§ila§tigimzda sebat edin. Allah’i 
qokqa ariin ki, umdugunuza kauu§asimz” (el-Enfal, 8/45). 

Yiice Allah’in: “Namazi bitirdiginiz zaman” buyrugunun ise, korku veya 
hastalik oldugu takdirde, dar-i harpte namaz kilacak olursaniz, binekler 
iizerinde, yahut ayakta, eger ayakta duramiyorsaniz da oturarak veya yan¬ 
iariniz ilzcMe yalarak namazlannizi kiliniz, anlaminda oldugu da soylenir. 

Nltcklm YOce Allah, bir ba$ka ayet-i kerimede de §oyle buyurmaktadir: “§&- 
yet korkaraaniz, o halde yiiriiyerek veya binerek kilin.” (el-Bakara, 2/239) 

Bir topluluk da $oyle demi§tir: Bu ayet-i kerime Al-i imran Suresi’nde yer 
alan ayetin (3/191- ayetin) bir benzeridir. Rivayet olunduguna gore Abdul¬ 
lah b. Mes’ud, insanlarin mescidde yiiksekge seslerini gikartip giiriiltii ettik- 
lerini gorur. Bu guriiltii de ne oluyor diye sorar, onlar: Yiice Allah: “Ayak¬ 
ta iken, otururken ve yaniariniz iizere iken Allah’i anm” demiyor mu? 

O da §oyle dedi: Yiice Allah bununla I'arz namazi kastediyor. Eger ayak¬ 
ta kilamiyorsan oturarak kil, eger buna da giiciin yetmiyorsa yanin iizere ya- 
tarak kil demektir. a> O halde bundan kasit bizzat namazdir. (^unkii namaz 
yiice Allah’i zikretmektir. Ve namaz, farz olsun, siinnet olsun biitiin zikirle- 
ri kapsamaktadir. Ancak birinci goriif daha zahir (kuvvetli) dir. Dogrusunu 
en iyi bilen Allah’tir. 

3. Farz Namazlar Vakitleri Belli Namazlardir: 

Yiice Allah’in: “NihSyet tam bir huzur ve giivene kavu§unca” yani, gii- 
ven bulunca demektir. Huzur ve giiven ( itminan), nefsin korkudan yana sii- 
kun bulmasidir. 

“Namazi dosdogru kilin” yani, yolculukta iken namazi rukunleriyle ve bii- 


(1) es-Suyutl, ed-Durru’l-Mens&r, II, 666-667. 
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tiin §ekilleriyle eda edin. Veya ikamet halinde isc, rekatlerlni lunuutiUyuiMk 
kilm. “gunkii namaz, mii’minler iizerine vakitleri belli bir farzdir." Yunl, 

vakitleri belirlenmi§ olarak farz kihnmi§tir. 

Zeyd b. Eslem der ki: “Vakitleri belli” anlamina gelen: (bjiy ) kclimc.sl, 
ayn ayri vakitlere bdlumlenmi§ olarak, demektir. Yani siz, bu namazi belir- 
lenen vakitlerinde eda ediniz. Dil bilginlerine gore ise bu kelime: Muayycn 
bir vakitte farz kilinmi§ demektir. Bir §eyin vaktini belirlemek i^’in; ( <ij ) ta- 
biri kullamlir. Vakitleri belirlenmi§ olana da; ) denilir. Bir $cyin vak¬ 

tini tesbit ve tayin etmeye; ( <Jj ) denilir. 

Bu §ekilde vakitleri tesbit ve tayin edilmi§ olana da ( ) denilir. Bu da 

Zeyd b. Eslern’in goru§UnUn ta kendisidir. Yuce Allah’in‘‘( Ltf ): Farz y«zi|. 
mi§” kelimesinde mastar, muzekker oldugundan dolayi: ( ) Vakitleri bel¬ 

li” kelimesi de bu §ekilde kullamlmi§tir. 

4. Kagan Dugmam Takipten Vazgegmemek: 

Yuce Allah’in: Gev§eklik gostermeyin” buyrugu zaal gbstermcyln 

demektir. Bu husus, daha once Al-i imran Suresi’nde (3/140. ayclln tel'.sliin- 
de) ge$mi§ bulunmaktadir. 

“O toplulugu izlemekte”, onlan takip etmekte... demektir. 

Denildigine gore bu ayet-i kerime, Peygamber (sav)’e Uhud sava§indan son- 
ra mii§rikleri takip etmesini emretmek maksadiyla nazil olmu§tur. Musliiman- 
lar o sirada yara almi§ bulunuyorlardi. Uhud vak'asinda bulunanlar di§mda 
kimsenin onunla birlikte gikmamasi da emrolunmu§tu. Nitekim Al-i imran 
Suresi’nde (az once i§aret edilen 140. ayetin tefsirinde) belirtildigi gibi. Bu- 
nun her cihad hakkmda boyle oldugu da soylenmi§tir. 

5. Mii’minlerin Ustiinliikleri: Allah’tan Miikafat Ummalari: 

Yuce Allah’in: “Siz acnjekiyorsaniz..” buyrugunun anlami §udur: Sizler, 
aldigimz yaralardan dolayi aci eekmektesiniz. Onlar da kendilerine isabet eden 
yaralardan dolayi aci <jekmektedir. Fakat sizin ustun bir meziyetiniz vardir. 
O da sizlerin Allah’tan miikafat beklemenizdir. Onlarsa boyle bir §eyi bek- 
liyemiyorlar. gtinku, Allah’a iman etmeyen, Allah’tan higbir §ey ummaz, 
beklemez. 

Bu ayetin bir benzeri de: “Eger size bir yara isabet ettiyse, o toplulujga da 
oylece bir yara isabet etmigtir” (Al-i imran, 3/140) buyrugudur. Buna dair a$ik- 
lamalar onceden gegmi§ bulunmaktadir. 

Abdurrahman b. el-A’rec:” (bb& ji )-. ... saniz” buyrugunu hemzeyi ustiin 
olarak ( \yj $j jf) §eklinde, siz aci gektiginiz igin... anlammda okumu§tur. 

Mansur b. el-Mu’temir ise, “te” harfini esreli olarak, (§eklin- 
de okumu§tur. Basrahlara gore ise, “te” harfinin esreli okunu§u agir oldugun- 
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dan dolayi caiz degildir. 

Diger taraftan §oyle denilmi§tir: Burada reca; (ummak, timid etmek) kork- 
mak anlamindadir. gtinkti, bir§ey umman bir kimse, o §eyin gergekle§ecegi 
hususunda kat’i bir kanaate sahip degildir. O bakimdan umdugu §eyin eli- 
ne gegmemesinden korkmaktan uzak kalamaz. el-Ferra ile ez-Zeccac da §oy- 
le demi§lerdir: Reca, beraberinde nefy’de olmadikga korku anlaminda kul- 
lanilamaz. Yiice Allah’in §u buyrugunda oludugu gibi: “( bUj-Jj 6» : V ^u): 
Size tie oluyorki, Allah igin bir vakar ummuyorsunuz?" (Nuh, 71/13) Yani, 
Allah’in azametinden higbir §ekilde korkmuyorsunuz? 

Yine yiice Allah’in: “(.Jji fill byry. Si J^jJj ): Allah’in giinlerini ummayanla- 
ra...” (el Casiye, 45/14) korkmayanlara, demektii. 

el-Ku§eyri der ki: ifadede nefy’ bulunmaksizin reca kelimesinin korkmak 
anlaminda kullamlmasi da uzak bir ihtimal degildir. Fakat ikisi (el-Ferra ve 
ez-Zeccac) nefy olmaksizin bunun sozkonusu olmayacagi iddiasinda bulun- 
mu§lardir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 




ii iLj <1* j£j\ ii&ii id i \U3I1 iii 


a. 


- * * ^ 




105. Muhakkak Biz sana kitabi, Allah’in sana gosterdigi §ekilde in- 
sanlar arasmda hiikmetmen Igin hak olarak indirdik. Hainlerin 
bir savunucusu olma. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi dort ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Niizul Sebebi: 

Bu ayet-i kerime, Peygamber (sav)'in §erefini yiiceltmekte, onun keremi- 
ni ytikseltmekte, ta’zim etmekte, i§i ona havale etmekte ve aym §ekilde lui- 
kiim vermesi halinde de dosdogru yol uzerinde onu dogrultmaktadir. Diger 
taraltan Ubeyrakogullari ile ilgili olarak kendisine gelen dava dolayisiyla da 
kusurlu olanlan azarlamaktadir. 

Bu Ubeyrakogullari, Bi§ir, Be§r ve Miibe§§ir adinda tig karde§ idiler. Ay- 
nca bunlann Useyr b. Urve adinda bir amca gocuklari da vardi. Bunlar ge- 
ce vakti Rilaa b. Zeyd ‘e ait bir odanin duvanni delmi§ler ve ona ait birtakim 
zirhlan ve yiyecegi (unu) galmi§lardi. Sonra bu, tesbit edildi. galamn yalmz- 
ca Be§ir oldugu da soylenmi§tir. Kunyesi, Ebu Ta’me idi. Bir zirh galmi§ti. Yi¬ 
ne denildigine gore, bu zirh iginde un bulunan bir guvalda bulunuyordu. gu- 
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valdaki bir delik dolayisiyla un yere d6kulmu§tii. Evine varincaya kadar Ini 
boyle oldu. Katade b. en-Nu’man adindaki Rifaa’nin karde$inin oftlu, gelip 
onlari Peygamber (sav)’a §ikayet etti. Bunun uzerine, Useyr b. Urvc Peygam- 
ber (sav)’in yanina gelerek, Ey Allah’in Rasulu dedi. Bunlar, salali sahibi vc 
dinine bagli bir aile halkini hirsizlikla su^ladilar. Ellerinde bir delil olmaksi- 
zm onlara hirsizlik yaptiklan §eklinde iftirada bulundular. Peygamber (sav) 
de Katade ile Rifaa’ya kizincaya kadar onlari savunmaya koyuldu. Bunun ilzc- 
rine yiice Allah: “Kendi nefislerine hainlik edenleri savunma...” (en-Ni.su, / 1 
/l07.) ayet-i ile: “ Kim bir hata ueya bir giinah kazamrsa, sonra da onu bir 
sugsuzun iistune atarsa...” (e n-Nisa, 4/112) buyruklarim indirdi. llirsizhk yap- 
makla itham ettikleri su^suz ki§i ise, Lebid b. Sehl idi. Bunun, Zeyd I). ca-Sc- 
min oldugu soylendigi gibi, Ensardan bir ki§idir, diye dc s6ylcnllmi|tlr. YU* 
ce Allah, bu buyruklarim indirince, bu sefer hirsiz Ubeyrak, Mekkc'yc k#v 
ti. Ve Sa’d b. §ehid’in kizi Sulafe’nin misafiri oldu. Hassan b. Sablt, SUIal'c Imk- 
kinda ona misafir olan Ubeyrak’a i§aret ederek §u beyitleri sttyledl: 

c . > .. ^1 j xJj 

*—*-~*h 51 ,a —^ j a_J ^Ul jt__. ^0 

“Sa’d’in kizi onu misafir etti ve sabah oldugunda 

En ufak §eye varincaya kadar o onunla oteki de onunla 9eki§meye koyuldu. 

Yaptiginizin bize gizli kalacagini sandimz 

Halbuki aramizda vahyin kendisine bunlan bildirdigi bir Peygamber vardir." 

Siilafe bunlan i§itince: Sen bana Hassan’m §iirini mi hediye getirdin, de¬ 
di ve e§yalarim ahp evin di§ina birakti. Bunun uzerine o da Hayber’e ka^ti 
ve irtidat etti. Daha sonra geceleyin yine oradan bir §eyler <;almak iizere bir 
evin duvarim oyarken, duvar uzerine dii§tu ve miirted olarak oldu. Bu ha- 
disi, uzunca lafizlanyla TirmizT rivayet etmi§ ve; hasen, garib bir hadistir, bunu 
miisned olarak Muhammed b. Seleme el-Harrani'den ba§ka rivayet eden bir 
kimse oldugunu bilmiyoruz, demi§tir. (1) 

Ayrica bunu, Tabert de degifik lafizlarla nakletmi§tir. Olum olayini ise, Yah- 
ya b. Sellam, Tefsirinde zikretmi§tir. el-Ku§eyri de aym §ekilde bunu zikre- 
der ve irtidat’mdan da ayrica sozeder. 

Diger taraftan §oyle de deniimi§tir: Zeyd b. es-Semin ile Lebid b. Sehl ya- 
hudi iki ki§i idi. Lebid’in musliiman oldugu da soylenmi§tir. Bunu da el-Meh- 
devi zikretmi§ olup, Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) onu, ayrica sahabe ile ilgi- 
li Kitabina (el-Istiab... adli eserine) almi§tir. i§te bu, Ebu Omer’e gore Lebid’in 


(1) Tirmizi, Tefsir 4. sure 22. 


464 


IMAM KURTUBI 


CQi 5; SOr# 4 


musluman oldugunu gostermektedir. Be§ir ise, munafik bir kimsc idi. O, Pey- 
gamber (sav)’in ashabim hicveder ve bu §iirleri ba§kasina nisbet cderdi. Miis- 
liimanlar ise: Allah’a yemin olsun bu §u pis heriften ba§kasma ait bir §iir de- 
gildir, derlerdi. Bunun iizerine boyle bir i§le ilgisinin olmadigini ifade eden 
bir §iir de soyledi. §u beyit de onun soyledigi bu §iirdendir: 


\ _<Jl 


J 


* 

—>J oJ->vl 
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“Ba§kalari bir kaside soyledikleri her seferinde 

Bu kaside alinir ve bunu ibnxi’l-Ubeyrak soyledi mi, diyecekler?” 


ed-Dahhak der ki: Peygamber (sav), elini kesmek istedi, o da buna itiraz 
etmiyordu. Ancak yahudiler tepeden tirnaga silahlanmi§ olarak geldiler onu 
alip kagirdilar. Bunun iizerine: “Diyelimki sizler...” (en-Nisa, 4/109) buyru- 
gu indirildi. Burada kastedilenler de yahudilerdir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

2. Allah’m §eriatinin Kanunlari ile Hiikmolunur: 

Yiice Atlah’in: “Allah’in sana gosterdigi §ekilde” buyrugunun anlami, §e- 
liatin kanunlarina uygun olarak, demektir. Bu hiikum de ya vahiy, ya nass 
ile hilinir, yaliul da vahyin izledigi yola gore yapilan tetkik (nazar ve kiyas) 
ile verilir. i§te bu kiyasta bir asildir. (Kiyasin deiil olarak kullantlabilecegi- 
ne dair asil bir dayanaktir, delildir). 

Aym zamanda bu, Peygamber (sav)'in goru§iinu belirttigi takdirde isabet 
etmi§ olacagimn da delilidir. Qiinkii yiice Allah ona bunu gostermi§tir. Ay- 
rica yiice Allah, peygamberlerini korumayi (ismet) taahhiidu altina almi§tir. 
Bizden herhangi bir kimse ise, zannina uygun bir goru§ belirtecek olursa, 
onun o gorii§iinde kat’ilik yoktur. 

Burada goruldiigii gibi, gormekten kasit, goz ile goriilen degildir. Zira ve- 
rilen hiikum gozle goriilmez. ifadede hazfedilmi§ kelimeler de vardir. Yani, 
Allah’in sana gosterdigi §ey ile hiikmedesin diye... Bunda yine bir ba§ka ha- 
zif daha vardir: Sen hiikiimleri, Bizim sana ogrettigimiz §ekilde yiirurliige koy. 
Onlann istidlallerine (deiil getirmelerine) aldanma! 

3. Hainlere Destek Verilmez: 

Yiice Allah’m: “Hainlerin savunucusu olma” buyrugundaki “(U-^-) Sa- 
vunucu" kelimesi ismi faildir. Nitekim: ( b- Cti ) : Onunla oturup kalk- 
tim, ben onunla oturanim, oturucuyum soziinde de boyledir. Burada fail vez- 
ni mef’ul anlamina gelmez. “Savunma” (en-Nisa, 4/107) kelimesi de buna de- 
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lalet etmektedir. ^iinkii, el-Haslm (savunucu), milcadil (miicadelc cilcu) lie 
aym §eydir. Hasim’in gogulu; husama diye gelir. Hasim kelimesinin ylnr l»lr 
ism-i fail olan muhasim demek oldugu da soylenmi§tir. 

Burada §am yuce Allah, Peygamberine itham altinda bulunanlari destek- 
lemesini ve onlarin liasimlannin ileri siirdukleri deliller kar§isinda bu gibi kim- 
seleri savunmasmi yasaklamaktadir. Bu buyrukta, liaksiz ve davala§mada il- 
ham altinda bulunanin vekaletinin (niyabet) caiz olmayi§ina bir delil vurdir. 
lligbir kimsenin onun hakli oldugunu bilmedik^e bir diger kimse adina sa- 
vunma yapmasi caiz degildir. 

Surede, yetimlerin ve sair insanlarin mallannin korumasina dair a«,iklmua- 
larda bulunulduktan sonra, burada da kafirin nialinin da -yuce Allah'in mO- 
bah kildigi yerler di§inda- koruma altinda bulundugunu beyan etmektedir. 

4. Miinafiklari Savunmak Yasaktir: 

ilim adamlan der ki: Bir toplulugun mUnafiklifti mtifiltimunhir Ktralmdan 
a^ikga bilindigi takdirde, miisluman bir kesimin dlftcr bir keNlinc knr$i on- 
lan liimaye etmek ve savunmak iizere tarti§maya girmcmcsi gereklr, (.HlnkO 
boyle bir durum Peygamber (sav) doneminde meydana gelmi$ti. I$tc onlar 
hakkmda yiice Allah’in: “Hainlerin bir savunucusu olma” buyrugu ile: 
“Kendi nefislerine hainlik edenleri savunma” (en-Nisa, 4/107) ayetleri na- 
zil olmu§tur. Burada hitap Peygamber (sav)’a yonelik olmakla birlikte, bun- 
dan maksat Peygamberin di§inda aym i§i yapan miisliimanlardir. Maksadin 
miisliimanlar olu§unun da §u iki sebebi vardir: Birincisi, yiice Allah bu hu- 
susu daha sonra gelen: “Diyelim ki siz, bu diinya hayatmda onlari savunu- 
yorsunuz...” (en-Nisa, 4/109) ayetinde zikrettigi hususlar ile a£iklami§tir. Di- 
geri ise, Peygamber (sav) aralanndaki anla§mazhklarda bir hakemdi. O ba- 
kimdan ba§kasmin kusur i§lemesi halinde ona oziir beyan edilirdi, fakat ken- 
disi ba§kasina oziir beyan etmek durumunda degildi. i§te bunlar, (ayetin son 
boliimii ile) ondan ba§kasinin kast edildigini gostermektedir. 

* 

106. Allah’tan magfiret dile. §iiphesiz Allah <;ok magfiret edendir, rah- 
met buyurandir. 

Buyrugun Anlami: 

Taberi, buyrugun §u anlama geldigi kanaatindedir: Hainlcri savunmakla ka- 
zandigin giinahtan oturii Allah’tan magfiret dile. Hz. Peygamber hainleri sa- 
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vunmayi kararla§tirip, yahudinin de elini kesmek istediginden dolayi Allah 
ona magfiret dilemesini emretti. Bu, peygamberlerin ku^uk gunah i§lemele- 
rini caiz gorenlerin gor§iidur (Allah’in salat ve selarm hepsine olsun). 

ibn Atiyye der ki: Ancak bu bir gtinali degildir. Qunkii Peygamber (sav.) 
zahire gore ve onlann giinahsiz olduklanna inanarak onlan savunmu§tur. Buy- 
rugun anlami da §udur: Sen, iimmetin arasinda giinahkar kimseler igin ve hak- 
sizca davala§anlar igin magfiret dile. Senin insanlar arasindaki konumun ise, 
davah taraflari dinleyip, dinledigine uygun olarak hukum vermek ve gunah- 
kara magfiret dilemektir. 

Soyle de denilmi§tir: Hz. Peygambere tesbih kabilinden magfiret dileme- 
si emredilmi§tir. Bir kimsenin bir ba§kasma bir gunahtan tevbe etmesini kast 
etmeksizin tesbih etmesini isteyerek, Allah’tan magfiret dile demesi gibi. 

§oyle de a^iklanmi^tir: Burada hitap, Peygamber (sav)’a olmakla birlikte 
asil maksat, Ubeyrakogullandir. Yiice Allah’in §u buyruklannda oldugu gi¬ 
bi: “Ey Peygamber, Allah’tan kork” (el-Ahzab, 33/11); “Eger... §iiphede 
isen...” ( Yunus, 10/94) 


^ \ • v^> U-JILil y>- 


107. Kendi neflslerine hainlik edenleri savunma. Ciinkii Allah, ha- 
inlikte direnen giinahkarlan sevmez. 

Yani kendilerine hainlik eden kimseler adina ve lehine delil getirmeye kal- 
ki§ma. Bu ayet-i kerime, az once de ge<;tigi gibi Useyir b. Urve hakkmda na- 
zil olmu§tur. 

Miicadele etmek (savunmak), muhasama (karfilikli davala§mak, dava 
surmek) demektir. Bu kelime bukmek anlamina gelen ( Jo^Ji )’dan gelmek- 
tedir. Saglam ve gu^lu ki§i anlaminda; (. jiiJl .) tabiri ile dogan ku- 

§una: () denilmesi de buradan gelmektedir. 

Bu kelimenin (mticadelenin) yerin yuzii demek olan; ( iliJUJi )’dan geldi- 
gi de soylenmi§tir. £iinku, hasimlardan herbirisi kar§i tarafi yere yikmak is- 
ter. el-Accac der ki: 




* —11—>dl -J—4 _iL>dl i_ Sjt 
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“Ben, bir halden bir hale ge9ebiliyorum 

Aciz olani da yerin ilzerinde terkediveriyorum 

Qaresiz bir gekilde topraga bulanmi§ olarak.” 

§iirde de goruldugii gibi el-Cedale, yer demektir. Bu da Araplarin: 
) sdzlerinden gelmektedir ki, onu yerin tizerinde birakilmi§ halde 
terkettim, demektir. “(^unkii Allah, hainlikte direnen” gokt^a hainlik eden 
“gunahkarlan sevmez” boyle kimseden razi olmaz. Onun §anmi yilkscltmez. 

Ayet-i kerimede ge^en “haw3n” gokga hainlik eden, ileri dcrcccdr luya- 
nette bulunan demektir. Qiinku bu kip, miibalaga kiplerindendlr. Bunun bhy- 
le olu§ sebebi ise, yapilan o hainligin olduk^a bilyilk olu$undstndir. Doftru- 
sunu en iyi bilen Allah’tir. 


* 

LL’iiii ^ u 

OoJi 5_^Ji j,'0* i* 4' • ■ 


108. insanlardan gizlerler de, Allah’tan gizleyemezler. Halbuki on- 
lar O’nun razi olmayacagi sozii geceleyin konu§up diizenledik- 
leri zaman O, beraberlerinde idi. Allah yapacaklan her§eyi ku- 
§aticidir. 

109. i§te siz, bu diinya hayatinda onlari savundunuz diyelim. Ya 
Kiyamet giinu Allah’a kar§i onlari kim savunacak, yahut onla- 
ra kim vekil olacak? 

ed-Dahhak dedi ki: (Ebu Ta’me) zirhi <;alinca, evinde bir gukur kazip zir- 
hi topragin altina gomdu. Bunun iizerine: “insanlardan gizlerler de Allah’tan 
gizleyemezler” buyrugu nazil oldu. Yiice Allah buyuruyor ki: Zirhin bulun- 
dugu yer Allah’a gizli degildir. £unkii O, beraberlerindedir yani, onlari go- 
zetleyen ne yaptiklanni tesbit edendir. “insanlardan gizlerler” buyrugunun, 
insanlardan gizlenirler anlaminda oldugu da soylenmi§tir. Yiice Allah’in: 
“(jlUt. Oj ) : Geceleyin gizleneni” (er-Rad, 13/10) buyrugunda oldugu 

gibi. Yani, geceleyin gizlenip saklanani demektir. Bunun insanlardan utanir- 
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lar anlamina oldugu da soylenmi§tir. Bu anlama gelmesi ise, gizleyip saklan- 
ma sebebinin utanma olu§undan dolayidir. “O, beraberlerinde idi” buyru- 
gunun anlami ise; ilmiyle, gormesiyle ve i§itmesiyle beraberlerindeydi, de- 
mektir. Ehl-i siinnetin gorii§ii budur. Cehmiyye, Kaderiye ve Mu’tezile ise, bu 
ve benzeri ayetlere sanlarak; o her yerdedir derler. Derler ki: Yiice Allah, bu- 
rada “O, beraberlerinde idi” demesi, O’nun her yerde olu§unu ispatlamak- 
tadir. £iinkii yiice Allah, onlann soyiedikleri sozler dolayisiyla kendisinin de 
onlarla birlikte oldugunu tesbit etmektedir. 

Ancak bu nitelik cisimlerin sifatidir. Yiice Allah ise bundan iistiin ve mii- 
nezzehtir. Nitekim Bi§r (el-MutezilT) yiice Allah’in: “Ug kigi kendi arasinda 
fisildagmasmki, muhakkak O, onlarin dordiincusiidur” (el-Miicadele, 58/7) 
buyrugu hakkinda tarti§irken §dyle demi§ti: O, zati ile her yerdedir. Bu se- 
fer onunla tarti§an hasnu §oyle demi§ti: (Buna gore) O, senin takkenin altin- 
da, senin ctibbende ve e§eginin karninda olmalidir. Allah onlann soyledik- 
lerinden yiicedir, miinezzehtir. Bunu Veki’ (rahimahullah) nakletmi§tir. 

Yiice Allah’in: Geceleyin konu§up diizenledikleri zaman” buyrugu- 

nun anlami, soyiedikleri zaman, soyiedikleri sozler demektir. Bunu el-Kel- 
bi, Fbu Salih’ten, o, Ibn Abbas'tan nakletmi§tir. 

“...O’nun razi olmayacagi” yani, kendisine itaat eden kimseler igin Allah’in 
ho$nut olup begenmeyecegi “sdzii konu§up diizenledikleri zaman, O be¬ 
raberlerinde idi”. Buracta “soz”den kasit gorii§ ve itikattir. Bir kimsenin Ma- 
lik’in ve $aiii’nin mezhebi budur, demesine benzer. “Soz”iin soylenen soz an¬ 
lamina oldugu da soylenmi§tir. £iinkii, bizzat soz’iin kendisi bizzat geceden 
diizenlenmez. (O, fiilen soylenerek geceden soylenmi§, dile getirilmi§ olur). 

Yiice Allah’in: “i§te siz” bununla lnrsizlik yapan Be§ir’in kavmi kastedil- 
mektedir. Onlarin, onu alip kagmalari ve onun adina tarti§malan, savunma 
yapmalan anlatilmak istenmektedir. 

ez-Zeccac der ki: () kelimesi, ( ojdJ') o kimseler ki anlamindadir. “Bu 
diinya hayatinda onlan savundunuz” onlar adina lehlerine delil getirdiniz, 
tarti§timz “diyelim. Ya Kiyamet giinii Allah’a kar§i onlan kim savuna- 
cak?” Bu sorunun anlami, boyle bir tutumu inkar ve red ve bundan dolayi 
azardir. 

“Yahut onlara kim vekil olacak” Vekil, i§leri gekip geviren demektir. $a- 
ni yiice Allah, biitun mahlukatin i§lerini gekip gevirendir. Yani: Allah, onla- 
n azabi ile yakalayip, onlan cehenneme atacagi sirada onlarin i§lerini iize- 
rine alip savunacak, iistlenecek higbir kimse bulunmayacaktir. 
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110. Kim bir kotuliik yapar, yahut nefsine zulmeder de, sonra Al¬ 
lah’tan magfiret dilerse, Allah’in ^ok^a magflret edici, 90 k mcr- 
hametll oldugunu goriir. 

ibn Abbas der ki: §am yiice Allah, bu ayet-i kerime ile Ubeyrakogullun- 
na tevbe teklifinde bulunmaktadir. Yani: “Kim” hirsizlik yapmak surctiylc “bir 
kotuliik yapar, yahut” §irk ko§mak suretiyle de “nefsine zulmeder de, son¬ 
ra” tevbe etmek surctiylc “Ailah’tan magflret dilerse...” (^iinku levin- olmak- 
sizin dille magfiret dilemenin faydasi yoktur. Bunu Al-i imran Silresi'nde (.VI6. 
ayetin tefsirinde) agiklami§ bulunuyoruz. 

ed-Dahhak der ki: Ayet-i kerime, Hz. Hamza’nm katili Vahgi hakkmda na 
zil olmu§tur. O, hem Allah’a §irk ko§mu§, hem Hamza’yi AldiirmOtyUi, Dului 
sonra Rasulullah (sav)’a gelip §oyle demi§ti: Gergekten ben pi$man oltTUltf bu- 
lunuyorum. Benim tevbem sozkonusu mudur? Bunun Ozerlnc; “Kim bir 
kotuliik yapar, yahut nefsine zulmeder de...” ayeti nazil oldu. 

§oyle de denilmi§tir: Bu ayet-i kerime ile kast edilen, biltiln insanlari ku- 
§atacak §ekilde genel ve kapsamh bir manadir. 

Stifyan, Ebu ishak’tan, o, Ebu’l-Esved ve Alkame’den §oyle dediklerlnl rl- 
vayet etmektedir: Abdullah b. Mes’ud dedi ki: Her kim Nisa Suresi’nde yer 
alan §u: “Kim bir kotuliik yapar, yahut nefsine zulmeder de, sonra Allah’tan 
magfiret dilerse, Allahin ^ok^a magfiret edici, ^ok merhametli oldugunu 
goriir” ayeti ile: 

“$ayet kendilerine zulmettiklerinde sana gelip de Allah’tan magfiret di- 
leselerdi, Peygamher de onlara magfiret isteyiverseydi, Allah’i elbette tev- 
beleri Qokqa kabul eden, qok merhamet eden bulacaklardi” (en-Nisa, 4/64) 
ayetlerini okuduktan sonra, magfiret dilerse ona magfiret olunur. 

Ali (r.a)’dan da §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Rasulullah (.sav)’dan bir 
hadis i§ittim mi, Allah onunla beni diledigi kadar faydalandinrdi. Onu, ba§- 
kasindan i§ittim mi, ona yemin ettirirdim. Ebu Bekir de bana hadis nakletti 
ve Ebu Bekr dogru soylemi§tir. Dedi ki: Her hangi bir kul eger bir giinah i§- 
ler, sonra abdest ahr iki rekat namaz kilar ve Allah’tan magfiret dilerse, mut- 
laka Allah ona magfiret buyurur. 

Dalia sonra da §u: “Kim bir kotuliik yapar yahut nefsine zulmeder de, 
sonra Allah’tan magfiret dilerse, Allah’m ^ok^a magfiret edici, <;ok mer¬ 
hametli oldugunu goriir” ayetini okudu. (1> 


(1) Miisned, I, 9- Merhuin miifessirimizin bu hadisi bu §ekilde rivayeti agik^a “Rasulullah 
buyurdu ki...” anlairunda bir ifade bulunmadigmdan, hadisin merfu' degil, mevkuf ol- 
dugu izleniini uyandirinaktadir. Ancak Miisned ’de belirtilen yerde: “...Ebu Bekir dedi 
ki...” ifadesinden sonra: “Rasulullah buyurdu ki..." ifadesi de a^ikga kayd edilmi§tir. 
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111. Kim bir giinah kazanirsa, bunu ancak kendi aleyhine kazanmi§ 
olur. Allah ^ok iyi bilendir, hiikiim ve hikmeti sonsuz olandir. 

112. Kim bir hata i§ler veya bir giinah kazanirsa, sonra da onu bir 
su^suzun iistiine atarsa, muhakkak biiyiik bir iftira ve apa^ik bir 
giinah yiiklenmi§ olur. 

“Kim bir giinah kazanirsa” giinahi gerektirici bir i§ yaparsa “bunu ancak 
kendi aleyhine kazanmi§ olur.” Yani, bu i§in akibeti kendi aleyhine doner. 

Kazanmak (kesb), insanin kendisi vasitasiyla kendisine bir fayda sagladi- 
gi yahut onun vasitasiyla kendisine gelecek bir zaran bertaraf ettigi §eydir. 
O bakimdan yiice Allah'in t'iiline kesb (kazanmak) denilmez. 

Ytice Allah’in: “Kim bir hata i$ler veya bir giinah kazanirsa” buyrugu- 
na gelince, burada hata (hatie) ile giinah’in (ism’in) aym anlamda oldugu soy- 
lenmi§tir. Lafizlar farkli oiduklarindan dolayi te’kid olsun diye tekrarlanmi§- 
lardir. 

Taber! ise §oyle demektedir: Hatie (hata) ile gunalnn (ism’in) ayri ayri zik- 
redilmesinin sebebi §udur: Hata kasti de olabilir, kasit di§i da olabilir. Giinah 
ise, ancak kasten yapilir. §oyle de denilmi§tir: Hata, ozel olarak kasit giidiil- 
medigi siirece yapilan i§tir. Hata yoluyla oldiirmek gibi. Hata (hatie)’nin kii- 
gtik giinah, gunalnn (ism) ise biiyiik giinah oldugu da soylenmi§tir. 

Bu ayet-i kerime lafzi ile umumidir. Bunun kapsamina bu buyruklann ini- 
§ine sebep te§kil eden olaya kan§anlar da, ba§kalan da girmektedir. 

Yiice Allah’in: “Sonrada onu bir su^suzun iistune atarsa” buyruguna 
gelince; su^suz (beri) ismine dair agklamalar el-Bakara Suresi’nde (2/54. aye- 
tin tefsirinde) gegmi§ bulunmaktadir. 

“Onu” anlamindaki kelimenin sonundaki “he" zamiri giinaha veya hata- 
ya racidir. ^iinkii bunun anlami o giinahi su^suza atarsa demektir. Aym an- 
da her ikisine de raci olabilir. Bunun kesb (kazanma) fiiline raci oldugu da 
soylenmi§tir. i§te, kirn boyle yaparsa “muhakkak biiyiik bir iftira ve apa^ik 
bir giinah yiiklenmi§ olur” demektir. Bu, bir benzetmedir. Zira giinahiar bir 




yiik vc bir agirliktir. O nedenlc yiiklenilip tajinilan $eyler gibidlr. Bir t)*|kn 
yerde de yiice Allah $oyle buyurmaktadir: “Onlar, elbetteki kendi yiiklvrini 
de kendi yiikleriyle birlikte digerlerinin yiiklerini de yiikleneceklerdir ." (H 
Ankebut, 29/13) 

"tftira (el-Buhtan)" kelimesi ise, el-Beht’den gelmektedir. Bu ise, kendlsl 
ile higbir ilgisi bulunmayan bir gunahi i§Iedigini ileri siirerek karde§ine kar- 
§1 gikmandir. 

Muslim, Ebu Hureyre’den Peygamber (sav)’in §oyle buyurdugunu rivayet 
etmektedir: “Giybetin ne oldugunu bilir misiniz.” Onlar: Allah vc Rasulii da- 
ha iyi bilir, dediler. §oyle buyurdu: “Karde§ini ho§una gitmeyccck $ckiklo suz- 
konusu etmendir.” Bu sefer §oyle soruldu: $ayet soyledigim kardc$imdc 
bulunuyorsa bunun hakkinda ne dersin? Hz. Peygamber $6ylc buyurdu: 
“Eger dedigin onda varsa onun giybetini yapmi§ olursun. Eger dcdlftln on- 
da yoksa, ona iftirada bulunmu§ olursun (beht).” (1> 

i§te bu buyruk, agik bir nasstir. Buna gore sugsuz bir kimseye (berl) ll'U- 
rada bulunmak, ona biihtanda bulunmaktir. Bir kimse hakkinda i$lcmcdlgl 
bir §eyi i§ledi diye soyleyecek olursak o takdirde; k* *4?) kullam- 

lir. iftirada bulunan ki§iye; ( 014 ; .); hakkinda iftirada, biihtanda bulunulana 
da; ) denilir. Bir kimse deh§ete dii§iip §a§irdigi, hayret ettigi zaman da; 

( ) denilir. “He” harfi otreli de olursa aynidir. Ancak, her ikisinden 

de daha fasihi olmak iizere (c*) §eklinde kullamhr. 

Nitekim yiice Allah §oyle buyurmu§tur: “(^ ) O kafir ki§i §a§irip 
kaldi” (el-Bakara, 2/258) 

iftiraya ugrayana ) denilir. Ancak ( ) ve () denilmez. Bu agik- 

lamalan el-KisaT yapmi§tir. 
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(1) Muslim, Birr 70; EbCi DavCid, Edeb 35; Tirmizi, Birr 23; Darimi, Rikaak 6; Miisned, II, 
230, 384, 386, 458. 




113. Eger senin uzerinde Allah’in liitfu ve rahmetl olmasaydi, onlar- 
dan bir ziimre sen! saptirmaya gali§irlardi. Halbuki onlar, ken- 
dilerinden ba$kasim saptiramazlar. Ve sana higbir zarar vere- 
mezler. Allah sana Kitabi ve hikmeti indirmi§ ve sana bilmedik- 
lerini 6gretmi§tir. Allah’in iizerindeki liitfu pek biiyiiktiir. 

Yuce Allah’in: “Eger senin uzerinde Allah’in liitfu ve rahmeti olmasay- 

di” anlamindaki; < iLU JjT jji tyj ) buyrugunda; "(S# ): Olmasaydi” ke- 
limesinden sonra gelen kelime, Sibeveyh’e gore mubteda olarak merfu’dur. 
Haberi ise, hazfedilir ve izhar edilmez. 

Anlanu ise §oyledic “Eger” liakka seni dikkatini gekmesi suretiyle “senin 
uzerinde Allah’in liitfu ve rahmeti olmasaydi...” demektir. Sana peygam- 
berlik vermesi ve seni korumasi (ismeti)’yle... de denilmi§tir. 

“Onlardan bir ziimre seni” haktan “saptirmaya gali§irlardi” giinkii 
bunlar, Rasulullah (sav)’dan ibn Ubeyrak’i ithamdan ibra edip bu sugu ya- 
hudiye atmasim istemi§Ierdi. Aziz ve celil olan Allah, Rasuliine (salat ve se- 
lam ona) buna dikkatini gekip uyarmak ve bu hususu bildirmek suretiyle lu- 
tufta tyilundu. 

“Halbuki onlar kendilerinden ba$kasini saptiramazlar.” Qjnkii onlar, sa- 
piklarin i$lerini yapmaktadirlar. Bunun vebali onlara ve onlarin uzerinedir. 
“Ve sana higbir zarar veremezler.” giinku sen Allah tarafindan korunmak- 
tasin. 

“Allah sana Kitabi ve hikmeti indirmi§.” Bu, yeni bir cumle ba§langici- 
dir. Buyrugun ba$ tarafmdaki “vav” harfinin hal igin oldugu da sdylenmi§tir. 
Senin: “(i-JU* ): Giine§ dogarken sana geldim” demene benzer. 

imruu’l-Kays’in §u misrai da bu kabildendir: 


Ve kimi zaman ku§lar heniiz yuvalarinda iken, ben sabah yola koyuluyorum.” 

O takdirde ifade, onceki ile biti§ik olur. Yani: Allah, Kur’an-i Kerimi sana 
indirmi§ken onlar sana higbir zarar veremezler. 

“Hikmet” ise, vahye uygun hukum vermektir. “( 'J- ^ U ii&j) ...Ve sa¬ 
na bilmediklerini ogretmi§tir.” Bilmedigin §eriat ve hukumleri ogretmi§tir. 

( f^) kelimesi, nasb mahallindedir. giinkii bu, ()’nin haberidir. Bu ke- 
limedeki “nun” harfinin otresinin hazfedilmesi ise, (ba§mdaki cezim edati- 
nin) bunu cezm etmesi dolayisiyladir. 

“Vav min hazf edilmesi ise, iki sakinin bir araya gelmesinden otiirudur. 





virmti. i 


W " W I u l» 1 «rir\«IY»T L*r\un «n( 







iLioU,>;^ du> ji* fa) 

/ \l^ |, / i ^ 0 | ^ ^ O / , 

\ ,|jp I j-^~< 4—-J J-J C—$ y~~J) 


114. Onlarin fisilda§malarinin bir^ogunda hayir yoktur. Bir sadaka 
vermeyi veya bir iyilik yapmayi yahut insanlar arasim dtl/clt- 
mcyi cmredeii disymda. Kim Allah’m nzasmi gdzeterek bdylc y«- 
parsa Biz ona biiyiik bir miikSfat verecegiz. 


Burada Ubeyrakogullarmin kendi aralarinda diizdiikleri vc Peygambcr 
(sav)’e naklettikleri plan ve konu§malarini kastetmektedir. Fisildafmak (rn* 
Necva), iki ki§inin kendi aralanndaki sirdir. Bir kimse ile fisilda$tifttm anlal* 
mak isteyen; (xyj o~»-U ): Filanla fisilda§tim, der. Bunun mastari (ib»U ) 
§eklinde gelir. Bir toplulugun fisilda§malarini anlatmak igin, bu kelimcdcn 


muzari fiil () denilir. Yine (,^*J ): Onunla gizlice ti- 

silda§tim, fisilda§iyorum demektir. Buna gore bu kelime, o §eyi arindirdim, 
tek ba§ina ayn bir hale getirdim, anlamina gelen; ( »y?u\ o^;) den tii- 

retilmektedir. Yerde yiiksekge olan bir bolgeye de; (. s^l) denilir. Bu ismi ali§ 
sebebi ise, gevresindeki bolgelerden tek ba§ina bir yukseklik olmasidir. 
§air der ki: 






“Ona ait yiiksek9e bir yerde bulunan, tipki evinin 9evresindeki sahada bulunan gibidir. 

Duran kimse ise, higbir ortiiniin gizlemedigi bir yerde a9iktan a9iga yiiriiyen gibidir.” 

O halde, gizlice konu§mak anlaminda “necva” mastardir. Bir topluluk 
hakkinda da bu mastar bu haliyle kullanilabilir. Nitekim: (UjjO-u fa ): Ada- 
letli ve razi olunan bir topluluk, denildigi gibi. Yiice Allah da bir ba§ka yer¬ 
de §oyle buyurmaktadir: “( ,U h j ): Onlar kendi aralarinda gizlice konu- 

§urlarken.” (el-isra, 17/47) Birincisine gore (yani necva’nin iki ki§i arasin- 
da sir ve gizlilik anlamina gelmesine gore) ayet-i kerimede gegen “emr et- 
mek” kelimesi, kendi cinsinden olmayan bir §eyden istisna olur. i§te bu mun- 
kati istisna diye bilinen istisna turiidur. Buna dair a^iklamalar daha onceden 
gegmi§tir. Bu durumda istisna edatindan sonra gelen: ( y ): Kimse kelimesi 
de ref’ mahallinde olur. Yani: Ama bir sadaka, bir maruf veya insanlann ara- 





sini diizeltmeyi emreden ve buna davet edenin fisilda§masinda hayir vardir, 
demek olur. Diger taraftan; ( o-O'in, cer mahallinde olmasi da mumkiindiir. 
O zaman ifadenin takdiri de §oyle olur: Bir sadaka vermeyi... emr edenin fi- 
silda§masi di§inda onlarin fisilda§malarinin birgogunda hayir yoktur. Bu 
takdire gore, istisna edatindan sonra gelmesi gereken; ): Fisilda§ma ke- 

limesi hazfedilmi§ olur. Necva kelimesinin ikinci anlami olan, tek ba§larina 
fisilda§an bir toplulugun adi” olmasina gelince, o takdirde (or): Kimse ke- 
limesi, bedel olarak cer mahallinde olur. Yani: Onlarin fisilda§malannin bir- 
gogunda hayir yoktur. Bir sadaka vermeyi emr eden kimse de miistesna. Ya 
da: “( \\\j YJ o_>-l u ): Zeyd miistesna yolum kimseye ugramadi” §eklin- 

de istisnayi kabul edenlerin goru§iine gore nasb mahallinde de olabilir. 
Aralannda ez-Zeccac’in da bulundugu kimi miifessirler de §oyle demi§tir: Nec¬ 
va denilen §ey, gizli ya da agik olsun bir kenara gekilen bir toplulugun ya- 
hut iki ki§inin kendi arasindaki konu§masidir. Ancak bu anlamda olmasi uzak 
bir ihtimaldir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

“Ma’ruf: iyilik yapmak,” biitiin iyi amelleri kapsayan bir kelimedir. Muka- 
til der ki: Burada ma’ruf farz demektir. Ancak birinci a^iklama daha dogru- 
dur. Peygamber (sav) da §6yle buyurmu§tur: “Her bir ma’ruf bir sadakadir. 
Karde$ini giiler yiizle kar§ilaman da ma’ruftandir.” (1) Yine Hz. Peygamber 
$dylc buyurmu$tur: “Ma’ruf kendi ismi gibidir. Kiyamet giinunde cennete ilk 
girecek olan ma’rul'tur ve ma’ruf ehli olan kimselerdir.” <2) Ali b. Ebi Talib Or.a.) 
da $6yie demi§tir: “Ma’rufa kar§i nankorliik edenlerin nankorliikleri, senin 
ma’ruf i§lemeye olan ragbetini sakin azaltmasin. Qiinkii, belki onu te§ekkiir 
ile kar§ilayan, ona kar§i nankorliik edenin nankorliigiiniin kat kat fazlasiy- 
la te§ekkiir edebilir.” §air el-Hutay’a da der ki: 
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“Hayr yapan miikafatindan mahrum kalmaz 

Allah’a kar§i da insanlara da yapilan iyilik bo§a gitmez.” 

er-Riya§T de §u beyitleri zikretmektedir: 
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Cl.) Tirmizi, Birr 45; Miisned , III, 344, 360, V, 173- 

(2) “Diinyada ma’ruf ehli olanlar (ma’nif i§leyenler) ahirette de ma'ruf ehli kimselerdir” an- 
laminda: Taberani, el-Mu’ce-mu’l-Evsat, I, 135, V, 490, X, 203; ”... Cennete ilk girecek- 
ler de ma’ruf ehlidir" ziyadesiyle de: Aym eser, VII, 50-51. Aynca bk.: el-HeysemT, Mec- 
m&u’z-Zevaid, III, 115 ve VII, 262- 263- 





“Ma’ruf igleyen el bir ganimettir, nerede olursa olsun 
Onu yiiklenen iater nankor, isterse de §iikreden olsun 
§iikredenin §iikrunde o iyilik yapan ele bir miik&fat vardir 
Nankoriin yaptigi nankorlugiinun ise (cezasi) Allah nezdindedir.” 

el-Maverdi der ki: Ma’rul" yapabilme guciine sahip olanin, bu imkani kay- 
beder korkusuyla onu acilen yapmasi, o iyiligi i§lemekten acze dii$er kor- 
kusuyla gabucak onu yerine getirmesi gerekir. Bu iyiligi yapabilme imkani- 
m zamanmin firsatlanndan, imkaninin ganimetlerinden bilmelidir. Buna gilv 
yetirebildigine giivenerek iyiligi yapmayi ihmal etmemelidir. £imki) bu gtl<, 
yetirmesine giivenip de firsati kaybeden ve bundan dolayi akabinde pieman 
olan nice kimseler vardir. Buna imkanim var diyerek i§i sonraya biraktigi I$1 n, 
bu imkani ortadan kalkan ve bundan dolayi maheup olan nice kimseler var¬ 
dir. Nitekim §air §oyle demi§tir: 

*>L>odl yiS C-pl o* (*-^ cJj L* 

“i?itip dururdum nice guvenen ki§i var ki utanmi§tir diye 

Sonunda ben de buna miiptela oldum, ben de giivendim ve ben de utandim." 

Eger zamamn musibetlerine dikkat etse, i§lerinin akibetlerine kar§i ken- 
disini korusa, onun ganimetleri list iiste yigilmi§ zararlari telafi edilmi§ olur- 
du. Peygamber (sav)’in §oyle buyurdugu rivayet edilmi§tir: “Her kimin onli¬ 
ne hayir kapilanndan bir kapi a<;ilacak olursa, hemen onu firsat bilip deger- 
lendirsin. Qtinku kapinin yiizune kar§i ne zaman kapanacagini bilemez.” (1) 2 
Yine Hz. Peygamber’den §oyle buyurdugu rivayet edilmi§tir: 

“Her §eyin bir meyvesi vardir. Ma’rufun (iyiligin) meyvesi ise, onu acilen 
yapmaktir.” <2) Enu§irvan’a sorulmu§: Size gore musibetlerin en buyiigii ne- 
dir? Demi§ ki: iyilik yapmaya gii? yetirdigin halde o iyilik yapma imkani ge- 
gip gidinceye kadar o iyiligi yapmamandir. Abdulhanid dedi ki: Her kim elin- 
deki bir firsati vaktinde degerlendirmeyecek olursa, o firsatin gegip gidece- 
ginden emin olsun. Bir §air §oyle demi§: 

ipLi ip Lpu dLJ-Pj lii 

“(Comertlik) riizgarlari estiginde ganimet bil onlari 
Qiinkii her bir dalgalanmanin (ardinda) bir siikunet vardir. 


(1) Elimizdeki hadis kaynaklnrindn tespit edemedik. 

(2) Elimizdeki hadis kaynaklannda tespit edemedik. 
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Bu esnada iyilik yapmaktan dii§me gaflete 

Qiinkii bilemezsin siikunetin ne zaman olacagim.” 

Kollanip gozetilmesi gereken ve <;oluk gocuk sahibi bir zat, bu hususta ken- 
disine kar§i kusurlu hareket eden bir valiye §u beyitleri yazar: 
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“Sirat tizerinde mi benim haklanma riayet etmeyi dii§unuyorsun? 

Yoksa hesap giiniinde mi lutuflarmi ihaanlanm vermek iatiyorsun? 

Diinyada faydali olman i?in istiyorum seni 

Uykudan uyan da §u ihtiya^arima dikkat et!” 

el-Abbas da dedi ki: Ma’ruf, ancak §u iig ozellikle birlikte tamam olur: Onu 
acilen yapmak, onu ku^iimsemek ve gizlemek. Onu, acilen yaparsan, kar§i 
taratin bundan afiyetle yararlanmasini saglarsin. Onu, kiigiimsersen biiyult- 
mii§ olursun. Gizlersen de tamamlami§ olursun. 

► # 
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“Yaptigin iyilik nezdimde daha da biiyudii 

Oysa o, senin nezdinde gizli ve hakirdir (degersiz gormektesin) 

Adeta onu hi? i§lememi§ gibi bilmezlikten geliyorsun 

Oysa o, insanlar nezdinde hem unltidiir, hem de ?ok biiyukttir.” 

Ma’rufun §artlarindan birisi de onu ba§a kakmayi, onu i§lemekten dolayi 
kendisini begenmeyi terk etmektir. gtinku bu iki duygu da §ukrii ortadan kal- 
dirir ve ecri yokeder. Buna dair a<;iklamalar daha once el-Bakara Suresi’nde 
(2/264. ayetin tefsirinde) gegmi§ bulunmaktadir. 

“Yahut insanlar arasim diizeltmeyi emreden di§inda” buyrugundaki 
ara duzeltmek, kan, mal ve lrzlar ile miislumanlar arasinda kar§ilikh dava- 
la§ma ve anla§mazligin sozkonusu oldugu her turlu ara bulmak ile yiice Al- 
lah’in nzasi bulunan her tiirlu soz hakkinda umumidir. 

Haberde §oyle zikredilmektedir: “Ademoglunun butiin kelami aleyhinedir, 
lehine degildir. Bir iyiligi (marufu) emretmeye, bir kotuliigu (munkeri) neh- 
yetmeye, ya da yuce Allah’i zikretmeye dair olan sozleri mustesnadir.” (1) 


$airlerden birisi de §oyle demi§: 
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(1) es-Suyiiti, ed-Durru’l-Mens&r, III, 679- 680. 





• n-NI««: 114-115 EL CAMIU LI AHKAMl'L-KUR'AN 


Bu yolla riyakarlik yapan, ba§ olmak isteyen ise, sevaba nail olumuz. Hz 
Omer, Ebu Musa eI-E§ari (r.a)’a mektubunda §unlari yazar: “Dava sahlplerl 
nin davalanni red et ki, kendi aralarinda sulh yapsinlar. £iinku, mahkcme 
nin verecegi hukiim aralarinda kinin ortaya gikmasina sebep olur.” Deride el- 
Miicadele Suresi’nde (58/9-10. ayetlerin tefsirinde) haram olan i‘isilda$malar 
ile caiz olanlarina dair agiklamalar yiice Allah’in izniyle gelecektir. lines b. 
Malik’ten de §oyle dedigi rivayet edilmektedir: iki ki§inin arasini diizellcne 
Allah, her bir soz kar§ihginda bir kole azad etme ecrini verir. Pcygambcr (sav) 
da Ebu Eyyub’a §oyle buyurmu§tur: “Sana Allah’in ve HasulCiniln sevdigi bir 
sadakayi gostereyim mi? Aralan bozulmu§ bir takim kimselcrin arasini islah 
ecmen ve birbirlerinden uzakla§tiklari takdirde de onlari birbirlerlnr yakla$- 
tirmandir.” (1) el-Evzai der ki: Yiice Allah’a en sevimli gelen adim, arayi dd- 
zeltmek igin atilan bir adimdir. iki ki§inin arasini diizeltene, Allah, cchcnncm 
ate§inden bir ibraname yazar. 

Muhammed b. ei-Munkedir der ki: Mescidin bir tarafinda iki ki$l arusindu 
tarti§ma gikti. Ben de yanlanna gittim. Birbirleriyle ban§incaya kadar onla¬ 
ri birakmadim. Bu sefer beni goren Ebu Hureyre §oyle dedi: Rasulullah (sav)'i 
§oyle buyururken dinledim: “iki ki§inin arasini diizelten bir §ehid sevabini 
hakeder.” Sozuge^en bu haberleri, Ebu Muti’, Mekhul b. el-Mufaddal en-Ne- 
sefi; “el-Lu’luiyat” adh eserinde zikretmektedir. Ben bunu Musannifin hatti 
ile bir yaprakcikta buldum. Ancak bu hadislerin yerlerine i§arette bulunma- 
maktadir. Allah ondan razi olsun. “(. iUo’i): Gozeterek” kelimesi, mef uliin leh 
oldugundan nasb edilmi§tir. 



Li <S'y j^/y^ J«—' 
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115. Kim kendisine dogru yol apa^ik belli olduktan sonra Peygam- 
bere kar§i gelir ve mu’minlerin yolundan ba§kasina uyup gider- 
se, onu dondiigii o yolda birakir ve cehenneme atanz. O ne ko- 
tii bir donu§ yeridir! 


(1) el-Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, VIII 79-80. 
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116. §iiphesiz Allah, kendisine e§ ko§ulmasim magflret etmez. On- 
dan ba$kasmi ise dileyecegine magflret eder. Kim Allah’a ortak 
ko§arsa, muhakkak ki uzak bir sapiklikla sapmi§tir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi iki ba§hk halinde sunacagiz: 

1. Ayetlerin Niizul Sebebi ve Anlami: 

ilim adamlan derler ki: Bu iki ayet-i kerime, hirsizlik yapan ibn Ubeyrak 
hakkinda nazil olmu§tur. Peygamber (sav), hakkinda elinin kesilmesi huk- 
munii verince, o da Mekkeye kagip irtidat etti, bu buyruklar bunun iizerine 
nazil oldu. Said b. Cubeyr dedi ki: Mekke’ye vannca, yine Mekke’de bir evin 
duvarim oydu. Mu§rikler onu yakalayip oldiirduler. Bunun iizerine Allah: 
“§iiphesiz Allah, kendisine e$ ko§ulmasim magflret etmez... muhakkak- 
ki uzak bir sapiklikla sapitmi§tir” buyrugunu indirdi. 

ed-Dahhak da der ki: Kurey§lilerden bir topluluk Medine’ye gelip miislii- 
man oldular. Daha sonra da irtidat ederek Mekkeye geri dondtiler. Bunun iize- 
rine §u: “Kim... Peygambere kar§i gelir” ayeti nazil oldu. Ayet-i kerimede- 
ki ): Kar$igellp” kelimesinin mastan olan ( ^lUO: Dii§manlik yapmak 

sinlamindadir. Ayet-i kerime her ne kadar zirhi galan veya bir ba§kasi hak¬ 
kinda nazil olmu§ ise de, miislumanlarin yoluna muhalefet eden herkes hak¬ 
kinda umumidir. “Dogruyol (el-HudA)” ise, dogruluk ve apagiklik anlamin- 
dadir. Buna dair agiklamalar daha onceden (2/2) gegmi§ bulunmaktadir. 

“Onu dbndugu o yolda birakir...” buyrugunun irtidat eden kimseler hak¬ 
kinda nazil oldugu soylenmi§tir. Biz onu kendisine ibadet ettigi §eyle ba§ba- 
§a birakinz, anlaminda olur. Bu agiklama Miicahid’den nakledilmi§tir. Yani, 
Biz onu faydasi olmayan zarar da veremeyen putlarla ba§ba§a birakinz. 
Mukatil de boyle demi§tir. el-Kelbi ise der ki: Yiice Allah’in: “Onu dondii- 
gii o yolda birakinz” buyrugu ibn Ubeyrak hakkinda nazil olmu§tur. Onun 
durumu ortaya gikip, hirsizlik yaptigi anla§ilip Mekke’ye kagip irtidat edin- 
ce, Mekke’de Haccac b. ilat diye anilan bir adamin da duvarim delince, du- 
var du§tii ve bu haliyle bulununcaya kadar agtigi oyukun igerisinde kaldi. Son¬ 
ra onu Mekke’den di§anya gikardilar. O da §am’a gitti. §am’da da yolcu ka- 
filesinin bir takim mallarini galmaya kalki§ti. Onu ta§a tutup oldiirduler. Bu¬ 
nun iizerine: “Onu dondugu o yolda birakir ve cehenneme atariz. O ne ko- 
tii bir dbnii§ yeridir” ayet-i kerimesi nazil oldu. 

Asim, Hamza ve Ebu Amr! “(>J^ ): Onu birakinz” buyrugu ile “(42J ): Onu 
atariz” kelimelerini, “he” harflerini sakin olarak okumuflardir. Digerleri ise, 
bu “he” harfini esreli olarak okumu§lardir. 

Bu iki okuyu§ da iki ayn liigat (soyleyi§) dir. 




• n-Nlu: 116-117 EL CAMlU Ll AHKAMl'l-KUR'AN 


m 

2. Kdfir ve Mii§rikten Ba$ka Kimse Cehennem’de Kalmaz: 

ilim adamlan yiice Allah’in: “Kim... Peygambere kar§i gelirse" huymftun* 
da, icmai kabul eden gorii§iin dogruluguna delil vardir. Yuce Allah'in: M 9(kp* 
hesiz Allah, kendisine e§ ko§ulmasim magfiret etmez” buyrugunda Ise, I Isi- 
ricilerin gorii§leri reddedilmektedir. Ciinkii: Hariciler, biiyiik gunali i§leyen 
kimsenin kafir oldugunu iddia ederler. Bu kabilden a^iklamalar daha once- 
den ge£mi§ bulunmaktadir. TirmizT, Ali b. Ebi Talib (r.a)’in §oyle dedigini ri- 
vayet etmektedir: Kur’an-i Kerim’de §u: “§uphesiz Allah, kendisine e$ ko- 
§ulmasim magfiret etmez. Ondan ba§kasim Ise dileyecegine magfiret 
eder” ayetinden daha qok sevdigim bir ayet yoktur. TirmizT der ki: Bu garlp 
bir hadistir. (1; 

ibn Furek der ki : Bizim mezheb alimlerimiz, kafirden ba§kasimn cchcn- 
nemde ebediyyen kalmayacagim icma ile kabul etmi§lerdir. Kiblc chllnden 
fasik kimse ise tevbe etmeksizin olecek olursa, §ayet cehenncmdc azwp 
edilirse mutlaka Rasuliin §efaati ile veya daha sonra yiice Allah'in ralmietly- 
le oradan gikacaktir. ed-Dahhak da der ki: Bedevilerden ya$h bir kimse Ra* 
sulullah (sav)’a gelip §oyle dedi: Ey Allah’in Rasulii, ben biiyOk kO<;ilk gti- 
nahlara batmi§ bir ya§liyim. §u kadar var ki, O’nu taniyip kendisine iman ct- 
tigimden beri Allah’a higbir §eyi ortak ko§madim. Allah nezdindeki durumum 
ne olacak? Bunun iizerine yiice Allah: “§iiphesiz Allah kendisine e§ ko§ul- 
masim magfiret etmez. Ondan ba§kasini ise dileyecegine magfiret eder” 
ayetini indirdi. 


\Ju ^ ll I ja! Ojj 


117. Onlar, O’ndan ba§ka ancak di§ilere taparlar. Onlar, ancak inat- 
bir §eytana tapmi§ olurlar. 


“Onlar, O’ndan bask a ancak di§ilere taparlar” yani, Allah tan ba§ka an¬ 
cak di§ilere taparlar. Bu ayet-i kerime, Mekke halki hakkinda nazil olmu§- 
tur. £unkii Mekkeliler putlara tapiyorlardi. ( oj ), nefy’ edatidir. “(liUl ): Dial¬ 
ler” putlar anlamindadir. Bununla da Lat, Uzza ve Menat kastedilmektedir. 
Herbir kabilenin tapindiklari bir putu vardi. Ve bu put hakkinda: Filan ogul- 
lannin di§isi, derlerdi. Bu agiklamayi el-Hasen ve ibn Abbas yapmi§tir. Her 
bir put ile birlikte, put hizmetkarlanna ve kahinlere goriinen, onlarla konu- 


(1) Tirmizi, Tefsir 4. sure 23- Ancnk Tirmizi’n in ifadesi: "Bu, hnsen-gnrib bir hadistir" §ek- 
lindedir. 
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$an bir de §eytanlari vardi. O bakimdan bu ifade bir taaccub anlamindadir. 
Zira, her bir turiin di§isi onun en bayagi turiidur. Bu ise, ytice Allah’a can- 
sizlari ortak ko§up ona di§i*adini veren veya di§i olduguna inananlann bir 
cahitligidir. 

“Ancak di§ilere” buyrugunun oluler anlamina geldigi de soylenmi§tir. (Jiin- 
kii, cansizlarin, olulerin ruhu yoktur. Tahta par^asi ve ta§ gibi. Oluler (mevat) 
hakkinda ise, mevkiinin a§agi olu§u dolayisi ile tipki di§iler hakkinda haber 
verildigi gibi haber verilir. Mesela: ( ): Ta§lar ho§uma gidiyor 

derken, di§ilere ait ifade kipi kullanildigi gibi; ( st^Jl) : Kadin ho§uma 
gidiyor, derken de aym kipi kullanirsimz. 

§oyle de denilmi§tir: “Ancak di§ilere taparlar” yani, meleklere. Qiinkii on- 
lar, melekler Allah’in kizlandir ve bu kizlan Allah nezdinde bize §efaat 
edeceklerdir, diyorlardi. Bu a^iklama da ed-Dahhak’tan nakledilmi§tir. 

ibn Abbas’in “(foil): Di§iler” kelimesini (uij): Put diye, “vav” ve peltek “se” 
harflerini iistiin diye okumasi cins ismini tekil olarak okumak esasina goredir. 
Yine bunu, bu iki harfi de otreli olarak ve put anlamina gelen “vesen” ke- 
limesinin gogulu olmak iizere; (lij ): Putlar diye de okumu§tur. 

Bu kelimenin bir $ogulu da; (OLijf) §eklinde gelir. “(Arslan anlamina ge¬ 
len) Hsed" kelimesinin ( _l_J ) §eklinde gogullarimn gelmesi gibi. en-Neh- 
liAs der ki: Bildigim kadariyla bu §ekilde okuyan olmami§tir. 

Derim ki: Ebu Bekr el-Enbari §unu nakletmektedir: Bize babam anlatti, bi¬ 
ze Nasr b. Davud anlatti, bize Ebu Ubeyd anlatti, bize Haccac, ibn Cureyc’den 
anlatti. ibn Ctireyc, Hi§am b. Urve’den, o babasindan, o, Ai§e (r.anha)’dan 
naklettigine gore, Hz. Ai§e: “(tu)t ill *.£ o|): Onlar, ondan ba§ka ancak 

bir takim putlara taparlar” diye okumu§tur. (Yani, en-Nehhas’in boyle oku¬ 
yan bilmiyorum, dedigi §ekilde, Hz. Ai§e’nin bu kelimeyi bu §ekilde okudu- 
gunu nakletmektedir. ) 

Yine ibn Abbas da bu kelimeyi, (Uf^l) diye okumu§tur. Sanki ibn Abbas, 
put anlamina gelen (t3j) kelimesini ( jl\> ) diye cem etmi§ gibidir. Deve an¬ 
lamina gelen, ( ) kelimesini (Jtwr) diye ^'ogul yapmak gibi. Daha sonra 

bu kelimeyi () diye gogul yapar. Nitekim, ornek anlamina gelen, (JU*) ke¬ 
limesinin gogulu; (Jlii) §eklinde yapilmasi gibi. Daha sonra da “vav” harfi ot¬ 
reli oldugundan dolayi "vav”i hemze ile degi§tirmi§ (ibdal etmi§) gibi gorii- 
niir. 

Nitekim yiice Allah’in: “(iisf ): Peygamberlerin belirli vakitleri 

geldigi zaman...” (el-Murselat, 77/11) buyrugundaki bu kelime hemzeli ol- 
makla birlikte “vav” harfi ile sdylenen “vakit” kelimesinden gelmektedir. Bu¬ 
na gore (Ibn Abbas’in kiraatiyle: ( J\ ) §eklindeki kip, gogufun ^ogulu (cemu’l- 
cem) dir. 
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Peygamber (sav) de: ) §ek!inde ; (o-j! )’i gogu! olarak okumuglur. Tu- 

beri de bu kelimenin; ) Di§iler kelimesinin gogulu oldugunu naklrtmrk 
tedir. Bu kiraati Peygamber (sav)’dan Ebu Amr ed-Dani nakletmektedlr. 
Der ki: ibn Abbas, el-Hasen ve Ebu-Hayve de boyle okumu§tur. 

Yiice Allah’in: “Onlar ancak inatgi bir §eytana tapmi§ olurlar” buyrugu 
ile iblis kast edilmektedir. (Xinkii onlar, iblis’e kendilerine ho§ ve giizel gbs- 
terdigi hususlarda itaat ettikleri takdirde ona ibadet etmi§ olurlar. Mana ili- 
bariyle bunun bir benzeri de yiice Allah’in §u buyrugudur: “ Onlar, haham 
larim ve rahiplerini Allah’tan ba§ka rabler edindiler. u (el-Tevbe, 9/51) 
Yani, kendilerine verdikleri emirlerde onlara itaat ettiler. Yoksa, onlarin 
gergek anlamda din alimlerine ve rahiplerine ibadet ettiklerini kasi clmemrk- 
tedir. “§eytan” lafzinin nereden tiiredigine dair agiklamalar dalia ttncrdcn ((11- 
ri§ boliimii, istiaze bahsi, 10. ba§likta) gegmi§ bulunmaktadir. 

“inatgi el-Merid” ise, temerrud eden, inat eden demek olup, isyan cdlp Inut- 
la§mak anlamina gelir ve () vezninde olup (^ )’nden gelmcktedlr. d-l?Z* 
heri der ki: Mend, itaatin di§ina gikmi§ olan demektir. itaatin di$ma gikip In- 
yan eden hakkinda bu kokten gclen fuller kullanilir. Bu §ekilde isyankftr olan 
ve itaatin di§ina gikan kimse hakkinda da (o>^j JijjSjjjl.): isyan eden, temer¬ 
rud eden, denilir. ibn Arefe der ki: Mend; §erri, kotiiliigii agik ve baskin ge- 
len demektir. Bundan dolayi yapraklan diifiip, dallan agiga gikip goriinen 
agaca; ( i ^ ) denilir. 

Yanaklannda tiiylerin bittigi yeri, tiiy olmadigindan dolayi goriinen kim- 
seye de bu bakimdan (aym kokten gelmek iizere: ( denilir. 


/ x , * . * ! - . * ' ' i , - « * s ' f ' >. 


1X8. Allah ona lanet etti, o da: “Andolsun kullarmdan belli bir pay 
alacagim” dedi. 

Yiice Allah’in: “Allah ona lanet etti” buyrugundaki lanet etmek, asil an- 
lami itibariyle uzakla§tirmak demektir. Buna dair agiklamalar daha onceden 
{el-Bakara, 2/88. ayetin tefsirinde) gegmi§ bulunmaktadir. Orfte ise bu ke- 
lime, kizginhk ve gazab ile birlikte uzakla§tirmak demektir. Buna gore, ib¬ 
lis’e -Allah’in laneti uzerine olsun- tayin ederek lanet okumak caizdir. Aym 
§ekilde kafir olarak oldiigii bilinen Firavun, Haman ve Ebu Cehil gibi sair ka- 
firlere de lanet okumak caizdir. Hayatta bulunan kafirlere lanet okumak hak- 
kindaki agiklamalar ise Bakara Suresi’nde (2/159. ayetin tefsirinde) gegmi§ 
bulunmaktadir. 
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Yiice Allah’in: “O da: Andolsun kullarindan belli bir pay alacagim ,de- 

di” buyruguna gelince, §eytan boyle dedi demektir. Anlanu da $udur: Andol¬ 
sun ki, azdirmamla ve saptirmamla ben onlari kendime ayiracagim. Bunlar 
ise kafir ve isyankarlardir. Haberde: “Her bin ki$iden birisi Allah’in, digerle- 
ri ise §eytanindir” denilmektedir. 

Derim ki: Bu, mana itibariyle sahihtir. Bunu yiice Allah’in Kiyamet giiniin- 
de soyleyecegi §u buyruk desteklemektedir: “(Ey Adem), cehenneme gide- 
cek kafileyi gonder” diyecektir. Adem: Cehennem kafilesi de nedir? diyecek, 
yiice Allah §oyle buyuracaktir: “Her bin ki§iden dokuzyiiz doksan dokuz ki- 
§i”: Bunu Muslim rivayet etmi§tir. (I) i§te, cehenneme gidecek kafile de §ey- 
lamn muayyen payidir. Dogrusunu en iyi bilen Allahur. 

Denildigine gore, bir takim hususlarda insanlann §eytana itaat etmeleri de 
onun kendisine ayirdigi pay ciimlesindendir. Bunlardan birisi de §udur? Ca- 
hiliye donemi araplari, yeni dogan gocuk igin bir givi gakarlar ve bir hafta- 
likken de onu gevrede dola§tirirlardi. Bunu yaparken de: Evlerde sakin 
olan cinler bunu tamsinlar diye boyle yapiyoruz, derlerdi. 
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119. “Andolsun onlari mutlaka saptiracagim. Olmayacak kuruntula- 
ra bogacagim. Onlara hayvanlarin kulaklanni kesmelerini em- 
redecegim. Ve yine andolsun onlara Allah’in yarattigini degi§- 
tirmelerini emredecegim.” Kim Allah’i birakir da §eytam veil 
edinirse §iiphesiz o, apagik bir zarara ugrami§ demektir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi dokuz ba§hk halinde sunacagiz: 

1. §eytanin Saptirmalan ve Telkinleri: 

Yiice Allah’in: “Onlari mutlaka saptiracagim” yani onlari, hidayet yolun- 
dan gevirecegim. “Olmayacak kuruntulara bogacagim” yani, onlari ge§itli 
kuruntu ve temennilerle ugra§tirip duracagim. Boyle bir temenni ile ugra§- 


(1) Buhari, Enbiya 7, Tefsir 22. sure 1, Rikaak 45; Muslim, iman 379; Tirmizi , Tefsir 22. 
sure 1, 2; Musned, I, 388, III, 32-33, IV, 432, 435. 
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lirmak ise, tek bir ki§iyi temennilerle oyalamaya munhasir dcftlldlr. (JOnkU, 
her ki§iyi ba§h ba§ina arzuladigi §eyler miktarinca ve durumunun bdlrtllr 
rine gore temennilere bogar. 

§oyle de agiklanmi^tir: Hayat boyu, ben onlann giinaha israr etmelerini saft 
lamakla birlikte hayatin uzun oldugunu, hayir i§eleyebileceklerini tevbe 
edip hakki tanimak durumuna geleceklerini onlara siislii gosterecegim. 

“Onlara hayvanlarin kulaklarmi kesmelerini emredecegim” (viLJ 1 ): 
Kesmek demektir. Kesici ve keskin kilig anJamina gelen; > tabiri bu- 

radan gelmektedir. Yani ben, onlan, BahTra, SaTbe ve benzeri davarlarin ku 
laklarim kesmege itecegim. Bu fiil, §eddeli ve §eddesiz olarak; (& h ()nu 
kesti, par<;aladi §eklinde kullamlu. ( ): ise, kesilini$ parya aulaiimuliulir. 

Qogulu ise, (dij) §eklinde gelir. Ziiheyr der ki: 

(jA K-AS OjLJ* 


“U?tu ve onun elinde tuyiinden par^alar kaln«§ olarak.” 

2. Allah’m Hilkatini Degi§tirmenin Mahiyeti: 

“(. Jji ): Andolsun onlara, Allah’in yarattigim degi$tirmele- 

rlni emredecegim” buyrugundaki (ye ayette benzeri diger) “lam”larin tiimii 
kasem igindir. ilim adamlan bu degi§tirmenin hangi hususlara raci olacagi hu- 
susunda farkli goru§lere sahiptir. Bir kesim der ki: Bu degi§tirme burmak, go- 
zii ^ikarmak, kulaklan kesmektir. Bu anlamdaki a^iklamalan ibn Abbas, Enes, 
ikrime ve Ebu Salih ifade etmi§tir. Biitiin bunlar hayvana bir azap bir i§ken- 
cedir. Haddi a§arak (tugyan ile) haram ve helal kilmaktir. Herhangi bir de- 
lil ve beige olmaksizin soz soylemektir. Kulaklar davarlarda hem bir giizel- 
liktir, hem de bir fayda saglamaktadir. Diger organlari da boyledir. 

I§te bundan dolayi §eytan, bu yollarla Allah’in hilkatini degi§tirmeyi uy- 
gun gormii§tiir. Miica§i’li Iyad b. Himar’in rivayet ettigi (kutsi hadiste) §oy- 
le buyurulmaktadir: “Ve §iiphesiz Ben, biitiin kullarimi hanifler olarak yarat- 
tim. §eytanlar onlara geldi, onlari hafife alarak dinlerinden saptirdi. Uzerle- 
rine Benim kendilerine helal kildigim §eyleri haram kildi. Benim kendisi hak- 
kinda higbir delil indirmedigim §eyleri Bana ortak ko§malarini ve benim hil- 
katimi degi§tirmelerini onlara emretti.” (1) Bu hadisi Kadi Ismail (2) ile Mus¬ 
lim de rivayet etmi§tir. 

ismail rivayetle der ki: Bize Ebu’l-Velid ile Stileyman b. Harb anlatti. De¬ 


ll) Muslim , Cennet 63; Musned, IV. 162. 

(2) Kadi Ebu ishak ismail b. ishak b. Ismail; Basrah olup Ezd’e mensuptur. Qaginin en lle- 
ri Maliki alimi idi. 282 h. yilinda aniden vefat etmi§tir. (el-Kettani, es-Ris&letu’l-Mua- 
tatrefe, s. 37) 
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diler ki: Bize §u’be, Ebu ishak’dan anlatti. Ebu ishak, Ebu’l-Ahvas’dan, o, ba- 
basindan rivayetle dedi ki: Gorunumiim beni yoksul bir kimseymi§ gibi 
gosterdigi halde Rasulullah (sav)’in yanina vardim §oyle buyurdu: “Senin her- 
hangi bir mahn var mi?” Evet dedim. “Hangi maldan (malm) var?” diye sor- 
du, ben: Her maldan. Attan, deveden, kolelerden malim var dedim. -Ebu’l- 
Velid: Ve koyundan (fazlasmi da) ekler- (Hz. Peygamber) buyurdu ki: 

“Allah sana bir mal verdigi takdirde onun, (nimetinin) eseri iizerinde go- 
runsun” Sonra §oyle buyurdu: “Kavminin develeri kulaklari saglam olarak yav- 
ruladigi halde sen eline bir ustura ahp bunlarm kulaklarmi yanyor ve bun- 
lar bahira’dir deyip, sonra da derilerini yararak bunlar da kulaklari kesilmi§- 
tir diyor ve bunu kendine ve aile halkma haram etmek maksadiyla yapiyor 
musun.” Ben: Evet dedim. Bu sefer §oyle buyurdu: 

“Allah'in sana verdigini helalinden ye. (Unutma ki) Allah’in usturasi senin 
usturandan daha keskindir. Allah’in kolu da senin kolundan daha giigliidur.” 

Ben, Ey Allah’in Rasulii dedim. Birisinin yanina misafir oldugum halde eger 
bana misafire gosterilmesi gereken ikramda bulunmazsa, daha sonra o ki§i 
yanima misafir gelirse ben ona misafir olarak ikramda bulunayim mi, yok- 
sa o bana nasil davrandiysa ben de ona oyle mi davranayim? Hz. Peygam¬ 
ber: “Haytr, sen ona ikramda bulun" diye buyurdu. (1) 

3. Kuaurlari Dolayisiyla Kurban Edilmeleri Caiz Olmayan Hayvanlar: 

Bu gibi uygulamalar §eytanm i§i ve onun etkisinden ortaya <jiktigi igin “Ra¬ 
sulullah (sav) bizlere, (kurban edecegimiz hayvanlarm) gozlerini, kulaklan- 
ni iyice tetkik etmemizi ve bir gozii kor, kulaginin bir tarafi kesilmif, kula- 
ginin arka kismi kesik, kulagi delinmi§ ve kulagi yanlmi§ davarlan kurban 
etmememizi emretmi§tir. 

Bunu, Ebu Davud, Ali’den rivayet etmi§tir. Ali dedi ki: Rasulullah (sav) bi¬ 
ze “... emretti” diyerek hadisi zikretti. (2) 

Kulaktaki kusura, butiin ilim adamlan toplulugu dikkat eder ve gozonun- 
de bulundururlar. Malik ve Leys der ki: Kulaginin tamami yahut biiyuk bir 
kismi kesik olan hayvan kurbanhk olmaz. 

Ancak, i§aretlemek kastiyla kulagi yanlmi§ olan hayvan kurban edilebilir. 
Bu ise, §afii ile bir gurup fukahanm g6rii§udiir. Eger hayvan, dogu§tan ku- 
laksiz yaratilmi§ ise, Malik ile §afii, kurban edilmesi caiz degildir, derler. §a- 
yet kugiik kulakh ise kurban edilebilir. Ebu Hanife’den de buna benzer bir 
goru§ rivayet edilmi§tir. 


(1) Miisned, III, 473: az farkla Tirmizi , Birr 63; Miisned, IV, 137. 

(2) Ebti D&vtid, Edahi 6; Tirmizi, Edahi 6; Nesai, Djrhaya, 8,9, 11; D&rimi, Edahi 3; Miis¬ 
ned, I, 108, 128, 149. 
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4. Hayvanlarin Burulmasi: 

Semizlemesi veya buna benzer bir menfaat kasti ile yapilacak oluriw, bir 
gurup ilim adami davarlarin burulmasina, musaade etmiftir. ilim adamluri- 
nin cumhuru ve geneli ise, burulmu§ hayvanm kurban edilmesinde mahzur 
olmadigi goru§unu kabul ederler. Hatta eger burulmu§ hayvan digerlerinden 
daha semiz ise, kurban ediimesini dalia guzel gorenler de vardir. Omer b. Ab- 
diilaziz, atlarin burulmasina musaade etmi§tir. Urve b. ez-Zubeyr de kendi 
katinni burmu§tur. Malik, koglann burulmasina izin vermi§tir. Bunun calz 0 I 119 
sebebi ise, bu i§in hayvam dini bir inang geregi olarak tapmilan bir pula, ya- 
hut da ilahi edinilen bir rabbe boylelikle tahsis etmek maksadi giklOlmcylp 
sadece elinin guzclle§mesini ve difiden yana umudunu kesmek surcliyle er- 
kegi giiglendirmek kastiyla yapilmi§ olmasidir. 

Peygamber (sav)’in §u hadisi dolayisiyla bunun mekruh oldufttmu kabul 
edenler de vardir: “Bunu ancak bilmeyen kimseler yaparlar." (I> IbnO'l-MGn* 
zir de bu goru§ii tercih eder ve §oyle der: (^iinkii bbyle bir gdrO$, lbn 
Omer’den sabittir. O, §oyle derdi: O da Allahin bir yaratigidir. Yine Abdul- 
melik b. Mervan da bu uygulamayi mehruh g 6 rmii§tur. el-Evzai dcr kli So- 
yu iireyen herbir varligm burulmasim (bizden onceki selef) mekruh gdrdr- 
dii. ibnii’l-Miinzir der ki: Bu hususta iki hadis vardir. Birisi $oyledir: lbn 
Omer’e gore Peygamber (sav) koyun, inek, deve ve at cinsinin erkeklerinin 
burulmasim yasaklami§tir. 1 (2) Digeri ise ibn Abbas’tan gelen bir hadis olup, 
buna gore Peygamber (sav) canlimn oliinceye kadar ati§a hedef alinmalan- 
m ve hayvanlarin burulmalanni yasaklami§tir. (3) 

Muvatta’da bu liusus ile alakali rivayete gore Naii' ibn Omer’in burmayi 
ho§ gormeyip (mekruh) §oyle dedigini nakletmektedir: Qunkii bununla 
(burmakla) lnlkat tamam olmaktadir. (4) Ebu Omer der ki: Yani, burmayi ter- 
ketmek hilkatin tamam olmasina sebeptir. Bu ifade, hilkatin nema bulmasi 
(geli§mesi) §eklinde de rivayet edilmi§tir. 

Derim ki: Bunu Ebu Muhammed Abdulgani, Omer b. ismail’den rivayet et- 
mektedir. Nafi’de Nafi’den, o, Ibn Omer’den §oyle dedigini rivayet etmekte- 
dir: Rasulullah (sav) §oyle buyururdu: “Allah’in hilkatini geli§tireni (artirip go- 
galtam) burmayiniz.” Bunu Darakutni hocasindan rivayetle; bize, Ebu Abdul¬ 
lah el-Muaddel anlatti, bize, Abbas b. Muhammed anlatti bize, Ebu Malik en- 


( 1 ) ibn Omer dedi ki: “Rasulullah (sav) atlarin ve davarlarin burulmasim yasakladi.” 

(Miisned, II, 24.) 

(2.) Bir onceki nota bakmiz. 

(3) Hayvanlarin oliinceye kadar hedef alinmalarim yasaklayan rivayetler igin bk. Buhart, 
Zebaih 25; Muslim , Sayd 58,60; Ebu Ddvad, Edahl 11; Ibn Mace, Zebaih 10; Darimi, 
Edalu 13; Miisned . II, 94, III, 117, 171, 180, 191, V, 422. 

(4) Muvatta, §ear 4. Miisned, II, 24'te ise; "Hilkat onunla geli§ir" anlamindadir. 
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Nehai, Omer b. ismail’den anlatti... deyip hadisi zikretti. Darakutni dedi ki: 
Aynca bunu, Abdussamed b. en-Nu’man, Ebu Malik’den rivayet etmi§tir. (1) 2 3 

5. Insanin Burulmasi: 

Ademoglunun burulmasi ise ba§li ba§ina bir musibettir. £tinku, Ademog- 
lu buruldu mu, artik kalbi ve giicii iptal olur. Hayvanin tarn aksi duruma ge- 
lir. Hz. Peygamber’in: “Evleniniz, ^ogalimz. Ben, sizinle diger iimmetlere kar- 
§i ovtinecegim” <2) buyrugunda emrolunan neslini gogaltmasi da kesilmi§ olur. 

Diger taraftan, bazan ki§iyi oliime gotiirecek kadar gok biiyiik bir lzdirap 
da verir. Boyle bir durumda ise, hem mal zayi edilir, hem de bir can telef edi- 
lir. Btitun bunlar ise yasaktir. <3) 

Diger taraftan boyle bir uygulama miisledir. Peygamber (sav) da miisle- 
yi yasaklami§tir. Bunu yasakladigina dair hadisler ise sahihtir. 

Hicazli ve Kufeli fukahadan bir topluluk da Sakalibe (Silavlar) diye bili¬ 
nen kavimden (4) ve digerlerinden burulmu§ olan koleleri satin almayi mek- 
ruh g6rmii§ler ve §oyle demi§lerdir: Eger sizler onlardan bunlan satin alma- 
yacak olursamz, onlar da burmazlar. 

Yine fukaha, Ademoglunu burmanin helal ve caiz olmadiginda ihtilaf et- 
memi§lerdir. Cdnkii bu hem bir miisledir, hem de ytice Allah’in lnlkatini de- 
ftiStirmcdir. Aym §ekilde hcrhangi bir had veya kisas geregi olmaksizin in- 
sanlarm difter organlanm kesmek de boyledir. Bunu Ebu Omer soylemiftir. 

6. l§aret Kastiyla Hayvaru Daglamak: 

Bu husus bu §ekilde anla§ildigina gore §unu bil ki, i§aretlemek (igin dag¬ 
lamak) ve hayvanlara alamet koymak, Peygamber (sav)’m yasakladigi, §ey- 
tanin telkinine riayet §artim yasaklamasindan istisna edilmi§tir. Sozkonusu §art 
ise, az once agiklarm§ oldugumuz hayvanin ate§ ile azaplandinlmasimn ya- 
saklanmasidir. i§aretlemek (el-vesm) ate§Ie daglamak demektir. Aslinda bu 
kelimenin anlami da alamet demektir. Bir §eyi kendisiyle tamnacagi bir ala¬ 
met ile i§aretlemeyi anlatmak iizere bu kokten gelen kelimeler kullamlir. Yu- 
ce Allah’in: “( ): Onlarin ni§anlari (alametleri) yiizlerinde- 

dir” (el-Feth, 48/29) buyrugu da buradan gelmektedir. O halde sima alamet, 
misem ise daglama araci demektir. Miislim’in Sahih'inde Enes (r.a)’dan §oy- 


(1) Darakutni’nin Siinen’inde lespit edemedik. 

(2) “Seven ve dogurgnn kadinlarla evlenin, ^oklugunuzla ogunecegim” anlaminda: Nesai, 
Nikah 11; Miisned , III, 245. Aynca bk. el-Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, IV, 252, 253, 258. 

(3) Malm zayi edilmesinden soz etmesi, genellikle koleierin buruhnasindan dolayidir. 

(4) Sakalibe: Ulkeleri Hnzar smirlarina yakin. Bulgarlarla Kosiantiniyye (Istanbul) arasi 
bolgede ya§ayan bir kavim. (Firuzabadi. el-Kamusu’l-Muhit). Bugiin onlara Slavlar de- 
nilmektedir. ( el-Mu’cemu’l-Vasit). 




le dedigi sabittir: Rasulullah (sav)'i elinde misem oldugu hatde zckAt vc «rt- 
nimet develerini i§aretlerken gordum. (1) Buna benzer ba§ka rivayet ler dr 
vardir. Boylelikle her bir mal ayn ayri bilinsin ve hakettigi yere vcrilsin, on 
dan ba§kasinin o yere harcanmasimn online gegilsin. 

7. i§aretlemeler, Ddvmeler ve Benzeri Uygalamalann HiXkmiX: 

Yuz di§inda biitun organlarda i§aretlemeler yapmak caizdir. Cunkii Cabir 
(r.a) §oyle demektedir: Rasulullah (sav) yiize vurmayi ve yiize daglayarak i$a- 
ret yapmayi yasaklami§tir. Bu hadisi Muslim rivayet etmi§tir. {i) Bu yasagm 
sebebi ise, yiiziin diger organlardan daha iistiin olu§udur. Zira gO/.rlllgln yr- 
ri orasidu. Aynca hayvan yuzu ile varligini devam ettirir. 

Peygamber (sav) kolesini doven birisinin yanindan ge?erkcn ona #umi cm* 
retmi§tir. “Yiiztine vurmaktan sakin. Qiinku, §iiphe yok ki Allah, Atleml fill- 
reti iizere yaratmiftir.” ^ Yani, Adem’i de bu dovdiigiin ki$inln fUirctl 0/c- 
re yaratmi§tir. Bunun da anlami bu dovulen ki§inin yiiziiniln Adem'ln yO/ti* 
ne benzemesidir. i§te bu benzerlik dolayisiyla ona gereken saygmm 
rilmesi icabeder. Boyle bir agklama bu hadisin te’vili ile ilglli olarak yapi* 
lan agiklamalarin en giizelidir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

Bir kesim de §oyle demi§tir: (Ayet-i kerimede gegen) “Degistirmek” ile, 
guzelle§mek kastiyla yapilan dovme ve ona benzer i§lere i?aret edilmekte- 

dir. Bu a?iklamayi Abdullah b. Mesud ile el-Hasen yapmi§tir. 

Bu kabilden (yasagi) ihtiva eden buyruklardan birisi de Abdullah b. Me- 
sud’dan rivayet edilen §u sahih hadistir: Rasulullah (sav) §oyle buyurdu. 
*bijLiol <■ oUdidJlj j oUiwLJljoLwj_i—XJ'j jd Allah, 

dovme yapan kadina da, yaptiran kadina da (yuzunden) tiiylerini alana da 
aldirana da, giizelle§mek igin di§lerini torpiileyen ve Allah’in hilkatini degi§- 
tiren kadinlara lanet etmi§tir." Bu hadisi Muslim rivayet etmi§tir. (4> Bu ha- 

dis, tamamiyla yiice Allah’in izniyle el-Ha§r Suresi’nde (59/7. ayet, 8. ba§lik- 
ta) gelecektir. 

E§m (dovme) ellerde olur. Bu da kadimn elinin arka tarafina ve bilek bo- 
liimune igne batmlip sonra surme yahutta yakilmi§ yag isi ile doldurulma- 
sidir. Daha sonra bu ye§il bir renk alir. Fiilin kullanili§i (vl^-i ^ ): (Ka¬ 


di Muslim, Libas 112; Buhdri, Zekat 69; Musned, III, 284. 

(2) Enes'ten degil de Cabir’den: Muslim, Libas 106; Musned, Ill, 318, 378; Tirmizi, Cihad 
31 ; (yalmzca i§aret yasagi); 

( 3 > “Sizden kirn bn§kasi ile dogii§iirse (doverse) yiize vurmaktan sakinsin. Qunku Allan 
Adem’i onun sureti iizere yaratmi§tir.” anlaminda ve “kolesini doven den soz edilmek- 

sizin: Muslim , Birr 115. , 

(4) Bukari, Tefsir 59. sure 4, Libas 82, 84, 85, 87; Muslim, Libas 120; Ebu DavCtd, Terec- 

eiil 5; Tirmizi, Edeb 33 v.s... 






din) dovme yaplirdi, yaptinr, dovme yaptirmak geklindedir. Dovme yaptiran 
kadina “va§ime”, kendisine dovme yapilan ve yapilmasini isteycn kadina da 
“miistevgime” denilir. Bu a?iklamalari el-Herevi yapmigtir. 

ibnii’l-Arabi der ki: Sicilya ve Afrikali erkekler de dovme yaptirirlar. Bun- 
dan kasit ise her birisinin yeti§kinlik ?aginda erkekligine delalet etmesidir. 

Kadi Iyad der ki: -Miisluman ravilerinden birisi olan el-HerevT’nin rivaye- 
tinde “(): Dovme yapan ve yaptiran kadin” ibaresi yerine, 
“mim” liarfi ile degil de “ye” harfi ile ( ) geklinde varid olmug- 

tur ki, bu da siislenmek demek olan “el-Vegy’den gelmektedir. Bu kelime ise, 
asil itibariyle kumagi iki renkli dokumaktir. Okuziin, eger yiiz ve ayaklarin- 
da siyahlik varsa ona, jjfj) denilir. Buna gore anlami, kadinin yiizun- 

deki tiiylerin alinmasini, diglerinin torpiilenip aralarmin a?ilmasini igaret 
etmesini soylemesi demektir. 

Yiizlerindeki tuyleri aldiranlar anlamina gelen “(el-mutenammisat)” keli- 
mesi, mutenammisa kelimesinin ?ogulu olup, yiiziinden tuyleri minmas 
(cimbiz) denilen alet ile alan kadin demektir. Minmas ise tuyleri kopartan, 
soken alet demektir. Bunu yapan kadina da namisa denilir. 

Ibnu’l-Arabi der ki: Misir lialki, etek tiiylerini de yolarlar. Bu da bu kabil- 
dendir. (Yasaklanmig olan tiirdendir). Qiinkii, siinnet olan etegi tirag etmek, 
kolluk alllunni ise yolmaktir. Fercin tiiylerinin yolunmasi ise, ferci gevgetir 
ve ona eziyel verir. Ondaki faydalarin bir ?ogunu da ortadan kaldinr. 

Diglerinin arasim ayiranlar (el-mutefellicat) kelimesi ise, miitefellice’nin ?o- 
guludur. Diglerini birbirinden ayirma igini yapan kadin demektir. Bu igi, dig- 
leri birbirine hilkatinden sik olan kadin, suni olarak yapar ve diglerini bir¬ 
birinden ayriymig gibi gosterir. 

Miislim’den bagkasinda (bu kelime yerine ) kelimesi ge?mektedir 

ki, bu da ( v-i'j Vnin goguludur. Bu da diglerini torpiileyen demektir. Bu da, 
gen?lerin diglerinde goriilen araligi yapan kadina verilen ad olup, bunu yag- 
h kadinlar gen? kadinlara benzemek kastiyla yaparlar. 

Biitiin bu iglerin hadis-i verifier lanetlik ig olduguna igaret etmekte ve bun- 
lann buyiik giinahlardan oldugunu ortaya koymaktadir. 

Bu fiillerin yasaklanig sebebini tegkil eden hikmetin (mananin) ne oldu¬ 
gu hususunda farkh goriigler vardir. Bu iglerin tedlis (girkinlikleri ortup 
saklama) tiiriinden oldugu i?in haram kilindigi soylendigi gibi, ibn Mes’ud’un 
dedigi gekilde yiice Allah’in hilkatini degigtirmek tiiriinden oldugu i?in ya- 
saklandigi da soylenmigtir. Dalia sahih olan da budur. Aym zamanda bu go- 
rug, birinci hususu da kapsamina alir. 

Diger taraftan goyle denilmigtir: Bu yasaklar, kalici olanlar hakkinda soz- 
konusudur. Qiinkii bunlar yiice Allah’in hilkatini degigtirmek kabilindendir. 
Siirme ve kadinin kendileriyle siislendigi ve kalici olmayan geylere gelince 
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bunu, Malik olsun ba§kalari olsun, ilim adamlan caiz gorur. Bttylc blr lyl MA- 
lik, erkekler igin mekruh gormektedir. Yine Malik, kadinin ellcrinl kina Hr 
siislemesini caiz gormu§tur. Hz. Omer’den ise boyle bir$eyi reddettlfti vc: Ku¬ 
din, ya ellerinin tamammi kinalasin yahutta bu i§i terketsin, dedigi rivayet cdil- 
mi§ olmakla birlikte, Malik, Hz. Omer’den boyle bir rivayetin geldigini ka- 
bul etmez. Ve ona gore kadin, ellerini kinalamayi terk etmemelidir. gtinku 
Peygamber (sav) ellerine kina yakmayan bir kadin goriince §oyle buyurmu$: 
“Sizden herhangi bir kadin, elini erkek eliymi§ gibi birakmasm." Bunun 
uzerine bu kadin oliinceye kadar doksan ya§ini a§mi$ oldugu haldc elleri- 
ne kina yakmayi siirdiirdu. (1) 

Kadi Iyad der ki: Hadis-i §eril'te kinanin karamlmasina dair yasak varid ol- 
mu§tur. Bunu el-Mesabih sahibi (el-Begavi) zikretmi§ olmakla birlikte kadin, 
stislenmekten atil (uzak) kalmamalidir. Onun boynunda bir dlzi boncuklun 
bir gerdanlik bulunmalidir. gunkii Peygamber (sav)’in Hz. Ai§c (r.anliu)'yc 
§oyle dedigi rivayet edilmektedir: “Boynuna bir §ey takmamazlik clmcmcll- 
sin. Ya bir ip veya ince kesilmi§ deriden bir§ey bulunsun.” lines dcr ki: Nu- 
mazda kadinin boynuna velevki ince kesilmi§ bir deri pargasi olsun bir $cy 
asmasi mustehabtir. 

Ebu Cafer et-Taberi der ki: ibn Mes’ud’un rivayet ettigi hadis-i §erifte, yu- 
ce Allah’in kadini yaratmi§ oldugu §ekilde fazla veya eksiklikle kocasina ya- 
da ba§kasina giizel goriinmek arzusuyla herhangi bir degi§iklik yapmasinin 
caiz olmadigina delil vardir. Di§lerini ister birbirinden ayirsin veya onlan tor- 
pulesin yahut fazladan bir di§i olup onu izale etsin, yada uzun di§leri bulu- 
nup onun uglarini kesmi§ olsun. (Hepsi caiz degildir). Aym §ekilde sakal, bi- 
yik veya gene tiiyleri -eger bitecek olursa- tira§ etmesi caiz degildir. giinkii 
biitiin bunlar Allah’in hilkatini degi§tirmektir. 

(Kadi) Iyad der ki: Onun bu naklettiklerine gore, eger bir kimsenin dogu§- 
tan fazladan bir parmagi veya fazladan bir organi varsa onu kestirmesi ve¬ 
ya aldirmasi caiz degildir. giinku bu da ytice Allah’in hilkatini degi§tirmek 
kabilindendir. §u kadar varki, eger bu fazlaliklarda ona aci ve rahatsizlik ve- 
ren bir taraf varsa, Ebu Cafer’e (et-Taberi’ye) ve ba§kalanna gore de bunla- 
ri aldirmakta bir mahzur yoktur. 


8. Saga Sag Ekletmek: 

Yine Muslim,’in rivayet ettigi Peygamber (sav)’in: “Allah, sag ekleyene de 
sagina sag ekletene de, dovme yapana da yaptirana da lanet etmi§tir.” (2) ha¬ 


il) Miisned,V, 381, VI, 437. 

(2 ) Buhari, Libas 83, 87; Muslim, Lib&s 119; Ebu Davud, Terecciil 5; Tirmizi, Libas 25; 
Edeb 33; Nesai, Zinet 23; Ibn Mace, Nikah 52. 
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disi de bu kabildendir. Bununla Peygamber (sav) kadinin sagina sag ekleme- 
sini yasaklamaktadir. Bu ise, sagini gogaltacak §ekilde sagina ba§ka sag ila- 
ve etmektir. Vasile (sag ekleyen), bu i§i yapandir. Mustavsile ise, kendisine 
bu i§i yapmasi igin ba§kasini gagiran, ba§kasindan bunu isteyendir. 

Yine Muslim, Hz. Cabir’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Peygamber 
(sav) kadinin, sagina herhangi bir §ey eklemesini yasaklami§tir. (1) 

Hz. Ebu Bekir’in kizi Esma’dan da §oyle dedigini rivayet etmektedir: Bir 
kadin Peygamber (sav)’in yamna gelerek §oyle dedi: Ey Allah’in Rasulii, he- 
niiz yeni gelin bir kizim var. Kizamik gikardi, bundan dolayi saglari dokiil- 
diikge dokiildii. Ben, sagina sag ekleyeyim mi? Hz. Peygamber §oyle buyur- 
du: “Allah, sag ekleyene de ekletene de lanet etmi§tir.” (2) 

I§te biitiin bunlar sag eklemenin haramligi hususunda agik birer nastir. Ve 
Malik ile ilim adamlarindan bir topluluk da bu gbrii§tedir. Bunlar saga, yiin 
olsun bez olsun ve bundan ba§ka herhangi bir §ey olsun, bir §eyler ekleme- 
yi yasak gormu§lerdir. ^iinkii butiin bunlar da saga bir§eyler eklemek anla- 
mindadir. Istisna olarak el-Leys b. Sa’d, saga yun, bez ve sag olmayan bir§ey- 
ler eklemeyi caiz kabul etmektedir. Bu ise, ZahirT mezhebine mensub ilim 
adamlarinin g6rii§lerine daha yakindir. 

Bajkalari, ba§in Ozerine sag koymayi miibali kabul etmi§ ve §oyle demi§- 
tir: Yasak, ttzel olarak sag ekleme hakkinda varid olmu§tur. Boyle bir agik- 
lama lsc, katiksiz bir Zahiriliktir ve anlamdan ytiz gevirmektir. 

Bazilari da oldukga §az bir g6rii§ ileri surerek, mutlak olarak sag ekleme¬ 
yi caiz goriirler. Bu ise, hadislerce reddedilen ve kat’i olarak batil olan bir go- 
rii§tur. Ai§e (r. anha)’dan bu g6rii§ rivayet edilmekle birlikte sahih degildir. 
Ibn SMn’den, bir adamin kendisine §oyle sordugu rivayet edilmi§: Benim an- 
nem, kadinlarin saglanm tariyordu. Ne dersin onun malindan yiyebilir miyim? 
ibn Sirin: Eger kadinlarin saglanna sag ekliyor idiyse yiyemezsin, cevabini ver- 
mi§. Bununla birlikte siislenmek ve giizel goriinmek kasti ile, renkli ipek ip- 
likler ile sagi baglamak bu yasagin kapsamina girmez. Dogrusunu en iyi bi- 
len Allahtir. 

9. Varliklarin Yaratili§ Hikmetinden Ba§ka §ekillerde Degerlendirilmesi de 
Allah’in Yarattiklarini Degi§tirmektir: 

Bir kesim §oyle demi§tir: Allah’in yarattigini degi§tirmekten kasit §udur: Yu- 
ce Allah, giine§i, ayi, ta§lan, ate§i ve diger mahlukati onlarla faydalanilsin ve 
onlardan ibret alinsin diye yaratmi§tir. Ancak kafirler, bunlan tapinilan ilah- 
lar olarak degerlendirmekle Allah’in yarattigini degi§tirmi§ oldular. 


(1) Miislim, Libas 121; aynca bk. Nesdi, Zinet 26. 

(2) Buhari, Libas, 83, 85; Muslim, Libas 115, 116; Ibn Mace, Nikah 52. 
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ez-Zeccac der ki: §ani yiice Allah, davarlan sirtlanna binilsln, etlcrl yrnll- 
sin diye yarattigi halde onlar bu davarlan kendilerine haram kiklilar. Odnc'- 
§i, ayi ve ta§lan ise insanlarm emrine yarattigi halde, onlar bunlari lapindik- 
lari ilahlara d6nii§tiirdiiler. Boylelikle Allah’in yarattigini degi§tirmi§ oldular. 

Tefsir alimlerinden Miicahid, ed-Dahhak, Said b. Ciibeyr ve Katade gibi bir 
topluluk da bu gorii§ii ifade etmi§lerdir. Aym zamanda ibn Abbas’tan: “On- 
lara Allah’in yarattigini degi§tirmelerini emredecegim” buyruftunu, Allah’m 
dinini degi§tirmelerini emredecegim diye a^ikladigi da riv^yet cdiimi$lir. cn- 
Nehai de boyle agiklami§tir. 

Taberl de bu gdrii§ii tercih ederek §oyle demektedir: Bu huyrugun anla- 
mi boyle olduguna gore, yiice Allah in yasaklami§ oldugu burmuk, tKWmc 
yaptirmak ve buna benzer her tiir masiyet i§, bunun kapsamina gircr. (JOn* 
kii §eytan biitiin masiyetleri i§lemeye ^aginr. Yani, Allah’m dininde Allah 'in 
yarattigini mutlaka degi§tirmelerini emredecegim, anlamina gellr. 

Yine Miicahid: “Ve yine onlara, Allah’in yarattigini degl^tirmclerini 
emredecegim” buyrugunu, Allah’in insanlan iizerinde yaratrm$ oldugu 111* 
rati degi§tirmelerini emredecegim diye agiklami§tir. Yani, insanlar Islam lit- 
rati iizere dogmu§lardir. §eytan ise, bu fitrati degi§tirmelerini emr etmi$tir. !$- 
te Hz. Peygamber’in: “Her dogan (Islam) fitrati iizere dogar. Sonra onun an- 
ne ve babasi onu yahudi, lnristiyan vcya mecusi yaparlar” (1) buyrugunun an- 
lami budur. Buna gore, burada sozii edilen: “Allah’in yaratmasi”nin anlami, 
yiice Allah’in: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim (diye sorunca) onlar: Evet 
Rabbimizsin dediler” (el-A’raf, 7/172) buyrugunda i§aret ettigi ruhlanni 
zerreler halinde yarattigi giinde onlarda var etmi§ oldugu kendisine iman et- 
mek fitratini degi§tirmek anlamina gelir. 

ibnii’l-Arabi der ki: Tavus’dan rivayet edildigine gore o, siyah bir kadinin 
beyaz bir erkekle, beyaz bir kadinin siyah bir erkekle nikahlanmasinda ha- 
Zir bulunmaz ve boyle bir i§ yapmak, yiice Allah’in: “Onlara Allah’in yarat¬ 
tigini degi§tirmelerini emredecegim” demek kabilindendir dermi§. Kadi (Ib- 
nii’l-Arabi) der ki: Lafiz her ne kadar bu anlama gelme ihtimalini ta§iyorsa 
da bizzat Peygamber (sav)’in azadlisi beyaz olan Zeyd’i, Habe§istanli ve Usa- 
me’nin annesi (siyahi) Bereke (2) ile evlendirmesi §eklindeki uygulamasiyla 
tahsis edilir. Usame’nin kendisi de beyaz bir babadan siyah birisi idi. Bu ise, 
biitiin ilmine ragmen Tavus’a gizli kalmi§ bir noktadir. 

Derim ki: Yine Hz. Peygamber, siyah olan Usame ile Kurey§’li ve beyaz ten- 


(1) Buhari, Cenaiz 93; Muslim, Kader 22 v.d.; Ebb. Davud, Siinne 17; Tirmizi, Kadcr 5; Mu- 
vatta, Cenaiz 52; Miisned, II, 233, 275, 347, 393, 410, 481. 

(2) Kiinyesi Urn Eymen’dir. Adinm ‘•Bereke” oldugu soylenir. Usame b. Zeyd’in annesidlr. 
Peygamber (sav)’in dadisidir. Osman (r.a)'in halifeligi doneminde vefat etmi§tir. (Ibn 
Hacer, Takribu’t-Tehzib, II, 219) 
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li olan Kays kizi Fatima'yi evlendirmi§tir. Abdurrahman b. Avf'in kizkarde§i 
Ziihriyye de Hz. Bilal’in nikahi altindaydi. Bu da bu genel hiikrnu tahsis et- 
mektedir. Ve bu husufc 4a ona (yani Tavusa, eger metindeki gibi tesniye za- 
mirine gore tercume edilirse) Tavus’a ve ibnu’l-Arabi’ye gizli kalmi§tir. 

Ytice Allah’in: Kim Allah’i birakir da §eytam veil edinirse” yani, kim 
Allah’in emrini birakip §eytana itaat ederse, “$uphesiz o apa^ik bir zarara 
ugrami§ demektir.” Yani, §eytana Allah’in hakki olan bir §eyi vermek ve §ey- 
tan dolayisiyla Allah’a itaati terk etmek suretiyle kendisini zarara sokmu§ ve 
aldatmi§ olur. 
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120. Onlara vaadlerde bulunur, olmayacak kuruntulara dii§uriir. Oy- 
sa §eytan, kendilerine aldatmaktan ba§ka bir vaadde bulunmaz. 

121. i§te onlarin barinaklan cehennemdir. Oradan ka^acak bir yer 
de bulamayacaklardir. 

122. iman edip salih amel i§leyenlere gelince, biz onlart altmdan lr- 
maklar akan cennetlere koyacagiz. Orada ebedi kalicidirlar. 

Bu, Allah’in dosdogru bir va’didir. Allah’tan daha dogru sozlii 
kim olabilir? 

Ytice Allah’in: “Onlara vaadlerde bulunur” buyrugunun anlami §udur: O, 
kendine ait batillan mal, mevki ve ba§kanlik gibi ash astan olmadik §eyle- 
ri, oldtikten sonra dirili§, kottiltiklerin cezalandinlmasi gibi §eylerin olmadik- 
larini va’deder. Hayir yollarda infakta bulunmasinlar diye fakirlik vehmi ile 
onlari korkutur, “Olmayacak kuruntulara dii§urur” buyrugunun anlami da 
bu kabildendir. “Oysa §eytan kendilerine aldatmaktan ba§ka bir vaadde bu¬ 
lunmaz.” Onlara vaadi sadece bir aldatmacadir. 

ibni Arafe der ki: Aldatma (el-gurur); zahiren sevebilecek, bir tarafim gor- 
diigtin, ger^ekte ise batini ile ho§lamlmayan veya bilinmiyen §ey demektir. 
$eytana da “Garur” denilir. (^tinkti o, insani nefsin sevdiklerini yapmaya iter. 
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Halbuki bunun arkasinda kotuluk vardir. 

“i^te onlann” buyrugu miibteda’dir. “Barinaklari” ise, ikinti blr mObt© 
da’dir. “Cehennemdir” ise, ikincisinin haberidir. Ciimle biitunuyle Ise, (Yu- 
ni, ikinci miibteda ile onun haberi) birinci mubteda’nin haberidir. 

Ka^acak bir yer,” siginacak bir yer demektir. Bunun fiill Ise 
( ) §eklinde gelir. 

“Allah’tan daha dogru sozLii kim olabilir” buyrugu miibteda ve habcrdir. 
“( >: Soz kelimesinin mansub olu§u, beyan (temyiz) olmak iizerc geldifcin- 

dendir. ('5/tf, Vyj ): Aym anlamda (soz) dir. Yani, Allah’tan daha doftru sdz- 
lii hig kimse yoktur. 

Bu ayei-i kerimelerin ihtiva ettikleri anlamlara dair agiklamalar daha An- 
ceden gegmi§ bulunmaktadir. Allah’a hamd olsun. 


4_> 







123. 4, ne sizin kuruntularmiza, ne de Kitap ehlinin kuruntularina 
kalmi§tir. Kim bir kotuliik yaparsa onun cezasini goriir. Ve 
kendisine Allah’tan ba§ka ne bir dost (veli) bulabilir, ne de bir 
yardimci. 


Yiice Allah’in: “( wisdi JaI Slj ^uL jJ ) : i§ ne sizin kuruntularmiza, ne 
de kitap ehlinin kuruntularina kahm§tir” buyrugunda, Ebu Cafer el-Mede- 
ni, kuruntu anlamina gelen (^Ui) kelimesini her iki yerde de “ye” harfini §ed- 
desiz olarak okumu§tur. 

Bu buyrugun niizulii ile iligili yapilan rivayetlerin en gtizeli, el-Hakem b. 
Eba’mn ikrime’den, onun da ibn Abbas’tan yaptigi §u rivayettir: Ibn Abbas 
dedi ki: Yahudilerle hiristiyanlar, cennete bizden olandan ba§kasi girmeye- 
cektir dediler. Kurey§liler ise: Biz, oldiikten sonra diriltilmeyecegiz, dediler. 
Bunun iizerine yiice Allah: “i§, ne sizin kuruntularmiza, ne de kitap ehli¬ 
nin kuruntularina kalmi§tir” buyrugunu indirdi. 

Katade ve es-Siiddi der ki: Mii’minlerle Kitap ehli birbirlerine kar§i oviin- 
meye koyuldular. Kitab ehli: Peygamberimiz sizin peygamberinizden once- 
dir. Kitabimiz kitabinizdan oncedir. Ve biz sizden daha gok Allah’a yakiniz, 
dediler. Mii’minler ise: Peygamberimiz peygamberlerin sonuncusudur. Kita¬ 
bimiz ise, diger kitaplara kar§i hakern mevkiindedir, dediler. Bunun iizerine 
bu ayet-i kerime nazil oldu. 
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"Kim bir kotuluk yaparsa onun cezasim gdriir" buyrugundaki “kbtii- 
liik”den kasit, §irktir. el-Hasen, bu ayet-i kerime kafirler hakkindadir dedik- 
ten sonra §u ayet-i kerimeyi okudu: “Zaten Biz qokga nankorluk eden (ka- 
fir)lerden bagkasim cezalandirir miyiz ki.” (Sebe’, 34/17) Yine ondan: 
“Kim bir kotiiliik yaparsa onun cezasim goriir” buyrugu hakkinda §oyle de- 
digi nakledilmi§tir: Bu, yiice Allah’in hakir du§mesini istedigi kimseler hak¬ 
kindadir. Ustiin ve §erefli olmasim diledigi kimseler hakkinda degildir. Yiice 
Allah, bir toplulugu soz konusu ederek §oy!e buyurmu§tur: “i§te bunlar, yap- 
tiklari giizel amellerini kabul edip, kotiiluklerinden uazgegecegimiz kimse- 
lerdirler. Cennetlikler arasmdadirlar. Bu, onlarin vaadolunageldikleri 
dosdogru bir vaaddir.” (cl-Ahkaf, 46/16) ed-Dahhak der ki: Du buymkta kas- 
tolunanlar; yahudiler, lnristiyanlar, mecusiler ve arap kafirleridir. 

Cumhur ise §oyle demektedir: ayetin lafzi umumidir. Kafir de, mu’min de 
kotti amelinin kar§iligini goriir. Kafirin cezasi cehennemdir. Ciinkii kiifru ken- 
disini helak etmi§tir. Mii’min ise, diinyada ^ektigi sikintilarla cezasim goriir. 
Nitekim, Muslim Sahih’inde Ebu Hureyre’den §oyle dedigini rivayet etmek- 
tedir: “Kim bir kbtiiliik yaparsa, onun cezasim goriir” ayeti nazil olunca, 
miisliimanlar uzerinde buyiik bir etki yapti. Rasulullah (sav) §oyle buyurdu: 
"llitlali kaybetmcyin, dogruluktan aynlmayin. §unu bilin ki, miisliimanin kar- 
$i kar$iya kaldigi herbir musibctte -ku^uk sikintilan ve herhangi bir tarafina 
balan liir diken dc dahil olmak iizere- giinahlarma bir keffaret vardir.” (1) 2 

ct-Tlrmlz? el-Ilakim de Ncvddiru'l-Usiil adli eserinin 95. fashnda §unu riva¬ 
yet etmektedir: Bize, ibrahim b. el-Miistemir el-Hiizli anlatti dedi ki: Bize Ab¬ 
durrahman b. Siileym b. Hayyan Ebu Zeyd anlatti dedi ki: Babami, babasin- 
dan §unu zikrederken dinledim: Ben, Mekke’den Medine’ye kadar ibn Omer 
ile yolculuk yaptim. Nafi’e dedi ki: Beni (yolumu) asilmi§in yamndan gegir- 
me -Ibn ez-Zubeyr’i kast ediyor- (ibn Hayyan) dedi ki: Gece ortasinda an- 
sizin onun iginde bulundugu hevdeci (ibn ez-Ziibeyir’in asili oldugu) kiitii- 
giine gelip ^arpti. ibn Omer, kalkip oturdu, gozlerini ogu§turduktan sonra 
§oyle dedi: Ey Hubeyb’in babasi, sen §oyle §oyle bir kimse idin. Baban ez- 
Ziibeyr’i andolsun §oyle derken dinlemi§tim: Rasulullah (sav) buyurdu ki: 
“Kim bir kotuluk yaparsa, diinyada veya ahirettc ona cezasi verilir.” Eger bu 
onun kar§iligi ise eh mesele yok. (2> 

TirmizT Ebu Abdullah der ki: Kur’an-i Kerimde ise bunun ozeti verilmek- 
te ve yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Kim bir kotuluk yaparsa onun ce- 
sazim gdriir ve kendisine Allah’tan ba§ka ne bir dost bulabilir ne de bir 


(1) Muslim, Birr 52: Tirmizi, Tefsir 4. sure 24 Miisned, II. 248; nyriea bk.; Ebu Davdd, Ce- 
naiz 1; Tirmizi, Tefsir 2. sure 39; Miisned, I, 11, VI, 167, 218, 248. 

(2) el-Heysem?, Mecmau’z-Zevaid, VII, 12 (muhtnsnr olarnk). 
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yardimci.” Boylelikle bunun kapsamina iyi de kotii de, du$man du dual d«, 
mu’min de kafir de girmekledir. Dalia sonra Rasulullah (sav) bu huiHu-l |r 
rifte her iki yerdeki ceza arasinda fark gozeterek §oyle buyurmuftur: "Ya dOlV 
yada veya ahirette onun cezasini gorur.” Yani o kotiiliigtiniin cezasi her Ikl 
yerde bir arada ona verilmez. 

Nitekim, ibn Omer de (bu hadiste) §oyle demiftir: Eger bu, oburiinun kar- 
filiginda ise, eh mesele yok. Yani, ibn ez-Ziibeyr, Allah'in Hareminde <;arpi$- 
ti ve orada gok biiyiik bir if yapti. Oyleki, Beytullah yakildi, mancmik ile Ha- 
cer-T esvede ati§ yapildi, Hacer-i Esved pargalandi ve sonunda gumiif ile el- 
rafi gergevelendi. i§te bu giine kadar bu durumdadir. Hatta Beyluilah’m: Ah 
ah, diye iniltileri dalii i§itildi. ifte ibn Omer, onun bu yaptiklarini; daha .son 
ra da onun olduruliip asilmif oldugunu goriince, Rasulullah (sav.)’in: "Kim 
bir kotiiluk yaparsa onun cezasini gorur” hadisini hatirladi, sonra da fdyle 
dedi: Eger bu oldiirulme o yaptiklari karfiliginda olursa mesele yok. Yani, san- 
ki o kottiliigiine karfihk olarak bu §ekilde olduriilup asilmakla cezalandinl- 
mi§ gibidir. Allah’in rahmeti uzerine olsun. Daha sonra Rasulullah (sav) bir 
ba§ka hadis-i §erifinde her iki kesim arasinda fark oldugunu belirtmektedir. 
Bize, babam -Allah’in rahmeti uzerine olsun- anlatti dedi ki: Bize, Ebu Nu- 
aym anlatti dedi ki: Bize, Muhammed b. Muslim, Yezid b. Abdullah b. Usa- 
me b. el-Had el-Leysi’den anlatti dedi ki: Yiice Allah’in: “Kim bir kotiiluk ya¬ 
parsa onun cezasini gorur” §yet-i nazil olunca, Ebu Bekir es-Siddik (r.a) §oy- 
le dedi: i§te bu bizden geriye bir eser birakmayacak. Hz. Peygamber foyle 
buyurdu: “Ey Ebu Bekir, mu’min, kotuliigiinun kar§iliginda diinyada ceza go¬ 
rur. Kafir ise onun kar§iliginda Kiyamet giiniinde ceza gorur.” (1) Bize el-Ca- 
rud anlatti dedi ki: Bize, Veki’, Ebu Muaviye ve Abde, Ismail b. Ebi Halid’den 
naklederek anlattilar ki: Ismail b. Ebi Bekr b. Ziiheyr es-Sakafi’den §oyle de- 
digini nakleder: “Kim bir kotiiluk yaparsa onun cezasini gorur” ayet-i ke- 
rimesi nazil olunca, Hz. Ebu Bekir §oyle dedi: Bu boyle ise Ey Allah’in Ra- 
sulii kurtuluf nasil mumkiin olur? I§lemi§ oldugumuz her§eyin eger cezasi¬ 
ni goriirsek (biz ne yapabiliriz). Hz. Peygamber §oyle buyurdu: 

“Allah sana magfiret buyursun Ey Ebu Bekir! Sen hig yorulmuyor musun, 
hiq iiziilmiiyor musun, hi$ sikinti ve mihnetle kar§i karfiya kalmiyor musun?” 
Ebu Bekir, Bunlann hepsi oluyor deyince, Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “if¬ 
te bu da kendisiyle cezalandinldigimz feylerdendir.” Boylelikle Rasulullah 
(sav) Kur’an-i Kerimde yiice Allah’in: “Kim bir kotuliik yaparsa onun ceza* 
sini gorur” buyrugundaki miicmel ifadeyi agiklamif olmaktadir. (2) 

Tirmizi de Ebu Bekir es-Siddik (r.a)’dan rivayet ettigine gore, bu ayet-i ke- 


(1) el-Heysemi, Mecmau’z-Zev&id, VII. 12 (Hz. Ai§e’den yakm ifadelerle) 

(2) et-Tinnizi, el-Hakim, Nevadiru’l-Usul , I, 546-547. 
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rime nazil olunca Peygamber (sav) ona §oyle demi§: “Hy Kbu Bekir, sana ve 
mu’minlere gelince siz, diinya hayatinda bunlann cezasini gorOrsiinuz. Oy- 
leki Allah’in huzuruna gunahsiz olarak $ikmi§ olursunuz. Digerleri ise, Ki- 
yamet giinunde onun cezasini gorsunler diye bu yaptiklan kotuliikler top- 
lanir, bir araya getirilir.” (Tirmizi) dedi ki: Bu, garip bir hadistir. isnadi hak- 
kinda tenkidlerde bulunulmu§tur. Musa b. Ubeyde ise, hadis hususunda za- 
yif diye nitelendirilmektedir. Onu, Yahya b. Said el-Kattan ile Ahmed b. Han- 
bel zayif kabul etmi§lerdir. Mevla b. Siba’ ise meghul bir ravidir. Bununla bir- 
likte bu hadis, Ebu Bekir (r.a)’dan ba§ka yollardan da rivayet edilmi§tir. Yi- 
ne de sahih bir isinadi yoktur. Bu hususta Hz. Ai§e’den de rivayet vardir. (1) 
Dcrim ki: Bu hadisi, Kadi Ismail b. isliak da rivayet etmi§tir. dedi ki: Bi- 
ze, Suleyman b. Harb anlatti dedi ki: Bize, Hammad b. Seleme, Ali b. Ye- 
zid’den anlatti. Ali’nin annesinden naklettigine gore, annesi Hz. Ai§e’ye §u: 
“iqinizdekini aqiklasaniz da gizleseniz de Allah onunla sizi hesaba qeker” 
(el-Bakara, 2/284) ayeti ile §u: “Kim bir kotiiluk yaparsa onun cezasini go- 
riir” ayeti hakkinda sordu. Hz. Ai§e §oyle dedi: Ben Rasulullah (sav)’a buna 
dair soru sordugumdan bu yana kimse bana (buna dair) soru sormadi. Hz. 
Peygamber §oyle buyurdu: “Ey Ai§e bu, Allah’in “kul ile" ona isabet eden 
Immma, musibel, diken, hatta elbisesinin arasina sakladigi sonra da bulama- 
diftt ve onu ariyayim derken elbiseleri arasinda buldugu e§yasina varincaya 
kadar gelen musibetler kar§iliginda onunla yaptigi bir ali§ veri§tir. Ta ki 
mO'mln, gilnahlanndan, altin koriiklenerek yabanci maddelerden kurtul- 
dugu gibi oylece kurtuluncaya kadar.” (2) 

Btitiin bu gorii§lere gore Degildir" (ayet-i kerimenin mealinde ge- 

<pen; “Kalmami§tir” ifadesinde olumsuz anlam) edatinin ismi kendi igerisin- 
de gizlidir. ifadenin takdiri de §oyle olur: Bu i§lerden sizin temenni ettiginiz 
§eyler olmaz. Aksine, kim bir kotuliik i§lerse onun cezasini gorecektir. Buy- 
rugun anlamimn §oyle oldugu da soylenmi§tir: Allah’in sevap ve miikafat ver- 
mesi sizin temenni ve kuruntulanmza gore olmaz. Zira, daha onceden: 
“iman edip salih amel i§leyenlere gelince, Biz onian altindan irmaklar 
akan cennetlere koyacagiz” buyrugu gegmi§ bulunmaktadir. 

Yuce Allah’in: “Ve kendisine AUah’tan baska ne bir dost bulabilir ne de 
bir yardimci” buyrugunda kast edilenler ise mu§riklerdir. Qunkii yuce Allah 
bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: 


(1) Tirmizi, Tefsir 2. sure 39. 

(2) Miisned, VI, 218. Ancak Kurtubi'de yer nlan: “Ali b. Yezid’den o annesinden...” §ek- 
lindeki ibare: “Ali b. Zeyd'den o, Umeyye’den...” seklindedir. Yani Kurtubi’deki “yezid” 
kelimesi, Miisned' de: “Zeyd"; “an ummihi=annesinden” kelimesi “an Umeyye=Oiney- 
ye’den...” §eklindedir. el-Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, VII, 12’de ise soru soran kadinin 
adi “Emine” olana verihnekte ve el-Heysemi, “Emine’nin kim oldugunu bilmiyomm” kay- 
dim eklemektedir. 
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ffi 

“Muhakkak Biz, peygamberlerimize ve mii’minlere dilnya hayatmda fa 
hidlerin ayaga kalkacaklari giinde yardim ederiz." (el-Mu’min, 40/S I) 

§oyle de denilmi§tir: “Kim bir kotiiluk yaparsa onun cezasmi gdrtlr" lev- 
be etmesi hali bundan mustesnadir. 

Cemaatin kiraati “(): Kendisine... ne bulabilir” §eklinde sakin 
olarak; Onun cezasmi gonir” buyruguna atf edilerek cezm ile okunmu$tur. 
Ibn Bekkar ise, ibn Amir’den yeni bir ciimle ba§i olarak “dal” harfini otreli 
olarak okumu§tur. 

Eger ayet-i kerime kafirler hakkinda kabul edilecek olursa anlami: Yarin 
onun (kafirin) bir dostu da olmayacaktir, bir yardimcisi da... demek olur. 
yet mu’min hakkinda kabul edilecek olursa, o takdirde onun Allah'tan ba$ 
ka bir dostu da yoktur, bir yardimcisi da anlamina gelir. 


> * 


124. Erkek veya kadin, her kim mu’min olarak salih ameller i§ler- 
se, i§te onlar cennete girerler ve kendilerine hurma ^ekirdegi- 
nin ^ukuru kadar zulmedilmez. 

Burada iman $arti ko§ulmu§tur. (^iinkii mii§rikler Kabe’ye hizmet edi§le- 
rini, hacilara yemek yediri§lerini, misafirlere ikram edi§lerini, Kitap elili ise; 
onceliklerini ve bir de: Biz Allah’in ogullariyiz ve sevdikleriyiz, demelerini 
ileri siirmii§lerdi. Yiice Allah ise, giizel amellerin imansiz kabul olunmaya- 
cagini beyan etmektedir. 

“(): Cennete girerler” buyrugunu, §eyhan Ebu Amr ile Ibn Ke- 
sir ( 0 J 1 Jj ) §eklinde meghul bir fiil olarak (cennete girdirilirler, anlamin- 
da) diye “ya” harfini otreli, “hi” harfini de iistiin olarak okumu§lardir. Diger- 
leri ise, “ya” harfini iistiin, “hi" harfini de otreli olarak okumu§lardir. Yani bun- 
lar da amelleri sayesinde cennete girerler demektir. Nakir kelimesine dair agik- 
Iama daha onceden (en-Nisa, 4/53- ayetin tefsirinde) gegmi§ bulunmaktadir 
ki, bu da hurma gekirdeginin sirtindaki gukurcuk demektir. 




0 J s % s * % s Q s 'jo f O ^ ^ 0 J 0 , / 


hro< 


Lb*- Al)l 



498 


IMAM KUHTUBI 


CUz 5; SQr« 4 


125- Iyilik yaparak kendisini Ailah’a teslim edcn ve ibrahim’in Ha- 
nif dinine uyan kimseden daha giizel din sahibi kim olabilir? Al¬ 
lah ibrahim’i dost edinmi§tir. 

Yiice Allah: “iyilik yaparak kendisini Ailah’a teslim eden ve ibrahim’in 
Hanif dinine uyan kimseden daha giizel din sahibi kim olabilir” buyrugun- 
cla islam dinini sair dinlerden iistiin kilmakta, tutmaktadir. 

“Kendisini Ailah’a teslim eden” buyrugunun anlami ise, dinini Ailah’a ha- 
lis kilan, O’na itaat ederek boyun egen, ibadetini O’na yapan demektir. Ibn 
Abbas der ki: Yiice Allah, bununla Ebu Bekir es-Siddik (r.a)’i kastetmekte- 
dir. (>.? ) kelimesi beyan (temyiz) olarak nasb edilmi§tir. 

“( i ^ rr Ai ): iyilik yaparak” kelimesi ise, hal mevkiinde miibteda ve ha- 
berdir. Yani, muvahhid olarak demektir. O halde Kitap ehli bunun kapsami- 
na giremez. (Junkii onlar Muhammed (sav)’a imam terk etmi§lerdir. 

(ibrahim’in milleti, terkibindeki) Millet kelimesi din demektir. Hanit ise 
miisliiman demektir. Buna dair a^iklamalar daha onceden (el-Bakara, 2/135. 
ayette) ge?mi§ bulunmaktadir. 

Yiice Allah’in: “Allah, ibrahim’i dost edinmi§tir” buyruguna gelince, 
Sa'leb der ki: Dosl'a (lialtl) bu adin verili§ sebebi, onun sevgisinin kalbin ara- 
sina stzip yerle$mesi ve doldurmadigi en ufak birgedik birakmamasindan do- 
layidir. Daha sonra da Be$$ar’in §u beyitini nakletmektedir: 

^_d—>- (J_d>dl *—!J i_#^ £_)^ CUli>Ci Ji 

“Ruhum benim her tarafima girdigi gibi sen de oylece girip yerle§tin. 

I§te bundan dolayidir ki, halil’e halil adi verilmi§tir.” 

Halil kelimesi, fail anlamim veren fail veznindeki bir kelimedir. Alim ke- 
limesinin Alim anlaminda oldugu gibi. Bir gorii§e gore de bu, habib kelime- 
sinin mahbub (sevilen, sevgili) anlamina geldigi gibidir; bu da mef’ul anla¬ 
minda (candan sevilen dost) demektir. 

Hz. Ibrahim, hem yiice Allah’i sevendi, hem de Allah tarafmdan sevilen- 
di. §oyle de denilmi§tir: Halil kelimesinde ozel dost edinme anlami vardir. 
Aziz ve celil Allah, bizlere Hz. ibrahim’i kendi doneminde risalet gorevi igin 
ozel olarak segtigini bildirmektedir. en-Nehhas bu g6rii§ii tercih eder ve §oy- 
le der: Buna delil de Peygamber (sav)’in §u buyrugudur: “Allah sizin bu ar- 
kada§inizi da halil edinmi§tir.” (1) Bununla kendisini kast etmektedir. 


(1) Muslim, Fedailu’s-Sahabe 3; “....§iiphesiz sizin bu arkada§miz Allah'in Halilidir." anla¬ 
minda; Tirmizi, Menakib 15,16. Ibn Mace, Mukaddime 11. 
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Yine Hz. Peygamber $oyle buyurmu§tur: “Eger ben bir halll cclliu*ct*k o! 
saydim, big §uphesiz Ebu Bekir’i halil edinirdim.” (1> Yani §ayet ben, herhrtiV 
gi bir kimseye ozel olarak bir §eyi tahsis etmi§ olsaydim, elbetteki Elm Mr* 
kir’e tahsis ederdim. i§te bu da Peygamber (sav)’in ashabindan bazilanna dzel 
olarak dinden bazi hususlan bildirmi§ oldugunu iddia edenlerin g6ru$leri- 
ni reddetmektedir. 

§oyle de denilmi§tir: Halil muhtac olan demektir. Buna gore, Allah’in ha- 
lili olan Ibrahim, yani yuce Allah’a ihtiyaci bulunan demektir. Bu anlamiyla 
bu kelime sanki, durumu iyi olmayan ( j^vi v ^JJi > birisi kast edilmi§ gibi 
olur. Ziiheyr ise, Herim b. Sinan’i overken §unlari soylemektedir: 

v 5 '-* y J * >- ■■■« (V—i 3—*Ljl 

“Bir kitlik giiniinde bir fakir (halil) ona gelecok oluraa 

Der ki: Mahm gaip degildir (i§te malim) ve ahkonulmuf da defcildir.” 

ez-Zeccac der ki: Halil’in anlami sevgisinde halel bulunmayan klm«<r de¬ 
mektir. O bakimdan Hz. ibrahim’e Allah’in kendisini lam ve eksiksiz bir sev- 
giyle sevip segmi§ olmasi dolayisiyla “halilullah” adi verilmi? olabilir. Yine 
yuce Allah’a ihtiyaci ve fakirligi dolayisiyla da “halilullah” adi verilmi§ oima- 
si da mumkundur. Hz. Ibrahim, fakirlik ve ihtiyacini bu hususta tarn bir ih- 
las ile Allah’tan ba§ka kimseye agmami§tir. ihtilal zaten fakirlik demektir. 

Rivayet olunduguna gore, mancinik ile ate§e atilirken havada bulundugu 
sirada Hz. Cebrail yanina gelip: Bir ihtiyacin var mi; diye sormu§, o da: Sen- 
den bir ihtiyacim yok, demi§ti. Buna gore yiice Allah’in Hz. ibrahimi halil 
edinmesi, ona yardimci olmasi demektir. 

§oyle de denilmi§tir: Hz. ibrahim’e bu ismin verili§ sebebi §udur: 

Misir’da -Musul’da da denilmi§tir- bulunan bir arkada§ina (haliline) ondan 
yiyecek aimak iizere gitmi§ti. Ancak arkada§ini bulamayinca gotiirdiigii gu- 
vallanni kum doldurup ailesine geri dondii. Torbalan koyup uyudu. Ailesi 
torbayi aginca iginde un oldugunu gordii. Ondan kendisine yiyecek bir§ey- 
ler yaptilar. Kendisine takdim ettiklerinde: Bunu nereden buldunuz diye so- 
runca, aile halki: Misir’h arkada§inm yanindan getirdiklerinden yaptik, de- 
diler. Bu sefer Hz. Ibrahim: O, benim halTlimin nezdindendir dedi. Bunun- 
la yiice Allah’i kastetti. i§te boylece ona “Halilullah” adi verilmi§ oldu. 

Yine denildigine gore, Hz. ibrahim, kafirlerin eleba§lilarim konuk etmi§, 
kendilerine birtakim hediyeler vermi§, onlara ihsanda bulunmu§tu. 


(1) Buhari, Salat 80, Menakibu'l-Ensar 45, Fedailu Ashabi’n Nebiyy 3,5; Muslim, Fedailu’s- 
Snhabe 2-7; Tirmizi, Menakib 14,15; tbn Mace, Mukkaddime 11 v.s.... 
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Ona: ihtiyacin nedir diye sormu§lar, o da §oyle demi§ti: Bir dcfa sccde et- 
menize ihtiyacim var. Bunun uzerine onlar secde ettiler, o da yuce Allah’a 
§oylece dua etti: 

Allahim gergekten ben imkanim olan bir i§i yaptim. Allah’im Sen de ehil 
oldugun Sana layik olan i§leri yap. Yuce Allah, bunun uzerine onlara islam’a 
girme tevfikini ihsan etti. Bundan dolayi da Allah onu halil edindi. 

Yine denildigine gore, melekler Ademogullari kiliginda onun yanina girip 
de o da, semiz bir buzagiyi onlerine getirince ondan yemediler ve §oyle de- 
diler: Biz bedelsiz bir §ey yemeyiz. O da bedelini odeyerek yeyiniz, dedi on¬ 
lar. Bu sefer: Bunun bedeli nedir, deyince Hz. ibrahim §oyle dedi: Ba§inda 
bismillah diyeceksiniz, sonunda da elhamdulillah. Bu sefer kendi aralann- 
da §oyle dediler: Gergekten Allah’in bunu halil edinmesi yara§ir. Allah da onu 
halil edindi. 

Cabir b. Abdullah Rasulullah (sav)’in §oyle buyurdugunu rivayet etmek- 
tedir: “Allah, ibrahim’i yemek yedirdigi, selami yayginla§tirdigi, insanlar uy- 
kudayken geceleyin namaz kildigi igin halil edinmi§tir.” (1) 

Abdullah b. Amr b. el-As da Peygamber (sav)’in §oyle buyurdugunu riva¬ 
yet etmektedir: “Fy Cebrail, Allah neden ibrahimi halil edindi?” Hz. Cebrail 
dedi ki: Yemek yedirdigi igin Ey Muhammed. (2) 

Yine denildigine gore halil, Allah igin dost edinen ve Allah igin du§man- 
lik edendir. Insanlar arasindaki hullet (halillik) ise, dostluk, arkada§hk de- 
mektir. Bu kelime sirlarin dostlar arasinda kalmasi anlamina gelen; 

( juj )’den tiiretilmi§tir. 

Yine denildigine gore bu kelime; ( dUl' )’den gelmektedir. Her bir halil, ar- 
kada§inm hallesini (ihtiyacim) kapattigindan dolayi halil adi verilmi§tir. 

Ebu Davud’un Musannef’inde Ebu Hureyre’den Peygamber (sav)’in §oy- 
le buyurdugu rivayet edilmektedir: “( JlUi ^ JU- J^li ) : Ki- 

§i arkada§inm dini iizeredir. O bakimdan her biriniz kiminle arkada§lik et- 
tigine dikkat etsin." (3) 

§u beyiti soyliyen ne giizel soylemi§: 

J-e. ill ^1 

“Dostlugu Allah i^in olmayamn 

Dostu ondan yana her zaman tehlike ile kar§i kar§iyadir.” 

Bir digeri §oyle demektedir: 


(1) Bk. es-Suyuti, ed-Durru’l-Mensur, II, 706. 

(2) Bk. es-Suyuti, ed-Durru’l-Mensur, II, 706. 

(3) EbCi Davhd , Edeb 16; Tirmizi, Ziihd 45; Miisned, II, 303, 334. 



• n-Nlll 125-1ZG fc L ummiu Li *nn*ivii'L-r\un a n 


L ^1 J—^ j 4 ? • 

;L*>Jlj ^ 4-4 ( J-L*Jl J_*L 

■[—i£ 0 ~L-uJI—aJ 


uljJL. i_• tij 

—* p 4- ; ; —» 

l_- »J >1 <_J < _ r -J JJuJl —> 


“Eger sen candan bir dost edinmediysen 
Her bir karde§in karde§ligine asla giivenme 
Aralanndan segim yapman istenirse sen yapi§: 

Aralanndan akil sahibi ve haya sahibi olanlarma; 

Qunkii hig §iiphesiz faziletier birbirleriyle boy ol9ii§ecek olursa 
Akim dengi asla bulunmaz.” 


Hassan b. Sabit (r.a) da §oyle demi§tir: 


j-di OLJ ( J j&j 

i—JLJ jl..ip 

Jj_ii L. J_*A. j&j 
JijjdJl J_j-a LJ iil -Li 

“Yigit adamin dostu pek 90k olur 
Fakat sikintili zamanlarda onlar pek azdir 
Karde§lik yaptigin kimsenin dostlugu aldatmasin seni 
Bir musibet esnasinda senin hi9bir dostun olmaz 
Her bir karde§: Ben vefakanm, der 
Fakat sdyledigini yapmaz bir tiirlii 
§erefli ve dindar candan bir dost di§mda; 

I§te boylesi dedigini ger9ekten yapandir.” 


j—SS (*> JLjt^I 
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126. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’indir. Allah her §eyi ku- 
§aticidir. 

“Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’indir.” Yani hem mtilkiyeti 
hem yaratmasi itibariyle. Anlann da §udur: Allah, giizel itaati dolayisiyla Ib- 
rahimi haltl edinmi§tir. Yoksa, onu halil edinmeye ihtiyaci dolayisiyla, yahut 
da bununla mulkiinii artirmasi ya da destegini almasi kastiyla onu dost 
edinmi§ degildir. Goklerde ve yerde bulunan her§ey O’nun iken nasil boy- 
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le bir §ey sozkonusu olabilir? Olsa olsa yiice Allah emirlerine liarl'iyen uyma- 
si dolayisiyla Hz. ibrahim’e ikramda bulunmu§tur. 

“Allah her §eyi ku§aticidir.” Yani, Onun ilmi biitiin e§yayi ku§atmi§tir. 
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127. Kadinlar (in mirasi) hakkinda senden fetva isterler. De ki: “On- 
lara dair fetvayi size Allah veriyor: Kendilerl i^in yazilmi§ ola- 
m (haklarini) onlara vermediginiz, bununla beraber kendileri- 
ni nikdhlamayi istediginiz yetim kadinlar (oksiiz kizlar) ile kii- 
Siik ^ocuklar ve yetimler hakkinda adaleti elden birakmamaniz 
hususunda Kitapta sizlere okunup duran ayetler de (size bu ko- 
nuda ietva veriyor). Hayir tiiriinden ne yaparsaniz, §iiphesiz ki 
Allah onu ^ok iyi bilendir. 

Bu ayet-i kerime, ashabtan bir toplulugun miras ve ba§ka hususlarda ha- 
nimlarin durumu ve onlara dair hukumler ile ilgili soru sormalan sebebiyle 
nazil olmu§tur. Yiice Allah Peygamberine, onlara §oyle demesini emret- 
mektedir: “Onlar hakkinda size Allah fetvayi veriyor” yani soru sordugu- 
nuz hususta size hukmunii a^ikliyor. 

Bu ayet-i kerime ile surenin ba§ tarafiannda sozii edilen kadinlann durum- 
larina tekrar doniilmektedir. Heniiz bilmedikleri bir takim hukumler kalmi§- 
ti. O bakimdan onlar bunlara bazi sorular sordular, kendilerine §oyle denil- 
di: §uphesiz ki Allah, onlar hakkinda size fetva vermektedir. E§heb, Malik’ten 
§oyle dedigini rivayet eder: Peygamber (sav)’a soru sorulur, o da uzerine va- 
hiy nazil oluncaya kadar cevap vermezdi. i§te bu da yiice Allah’m Kitabin- 
da yer almaktadir: “Kadinlar hakkinda senden fetva isterler. De ki Onla¬ 
ra dair fetvayi size Allah veriyor.” Yine onun Kitabinda §unlar da vardir: “ Bir 
de sana yetimler hakkinda soruyorlar...” (el-Bakara, 2/220); “Sana igki ve 
kumardan soruyorlar...” (el-Bakara, 2/219); “Sana daglan soruyorlar...” 
(Ta-Ha, 20/105) 
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Yiice Allah’in: •( Ji' uj ) : (Sizlere) okunup duran...” luiymjtimdti y»*l 
akin ( i_>) edati ref’ mahallinde olup, yiice Allah’in ismine atf edilmi$th Yu 
ni: Kur’an da kadinlar hakkinda size fetva vermektedir. Bu, yiice Allah'in: "Si 
ze helal olan kadinlar dan... nikalilayiniz” (en-Nisa, -1/3) buyrugudur ki, da 
ha once buna clair agiklamalar gegmi$ bulunmakiadir. 

Yiice Allah’in: “( Kendilerini nikahlamayi istedlginiz” 

buyrugu kendilerini nikahlamayi arzulamadiginiz, demeklir. Burda ( > ) 
edati hazf edilmigtir. Burda “kendilerini nikahlamayi istediginiz” anlamma ge 
lecek sekilde ( J ) edatinin iiazf edildigi de sdylenmi§tir. 

Said b. Ctibeyr ile Miicahid der ki: Mali gok ise onu nikahlamayi isicrdi 
Hz. Ai^e'nin rivayet ettigi hadis ise; istememek anlamini veren edaun liazli 
gorii$iinu peki^tirmektedir. Ciinkii, Hz. Ai$enin rivayet ettigi hadisir $dylr dr 
nilmektedir: Yani sizden herhangi bir kimse himayesinde bulumip da mall 
da az, giizelligi de az bir yetim kizi nikahlamak istemedigi gibi, keiulllerlnl 
nikahlamak istemediginiz kadinlar... Sozu gegen bu luidis ise Ini sfiivnin ba> 
taraflarinda (3. ayetin tefsirinin ba$inda) gegmi§ bulunmakiadir. 
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128. §ayet bir kadin kocasinm (kendisinden) yuz (jevirmesinden ya- 
hut uzakla§masindan korkarsa, bari§ yolu ile aralanni diizelt- 
melerinde kendileri i^in bir vebal yoktur. Bari§ daha hayirlidir. 
Zaten nefislerde bir cimrilik vardir. Eger iyi geginir ve sakinir- 
samz, §iiphe yok ki Allah yaptiklarmizdan haberdardir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi yedi ba§hk halinde sunacagiz: 

1. Ayetin Niizul Sebebi ve Kiraat Farklari: 

Yiice Allah’in: “(sip j|j ): §ayet bir kadin...” buyrugu, daha sonra gelen 
fiilin tefsir ettigi mahzuf bir fiil takdiri ile merfu'dur. “(dJU-): Korkarsa” dy- 
le bir §ey beklerse anlamindadir. Buradaki “korkarsa” fiilinin boyle bir§ey- 
den kesinlikle emin olursa anlaminda oldugunu sbyleyenlerin sdzii hatalidir. 
ez-Zeccac der ki: Buyrugun anlami §udur: $ayet bir kadin kocasinm uzak- 




WU fc U, JUI V "I 


lagmasinin devam etmesinden korkarsa §eklindedir. en-Nehhas der ki: Aycl- 
i kerimede gegen nu§uz (korkmak) ile i’rad (yiiz gevirmek) arasindaki lark 
§udur: Nii§uz, buradan uzakla§mak, i’rad ise, onunla konu§mamasi ve onu- 
nula sohbet etmemesi demektir. 

Ayet-i kerime, Sevde bint Zem’a sebebiyle nazil olmu§tur. TirmizT’nin ri- 
vayetine gore ibn Abbas §oyle demi§tir: Hz. Sevde Rasulullah (sav)’in ken- 
disini bo§ayacagindan korktu ve bu sebeple §oyle dedi: Beni bo§ama, nika- 
hin altinda tut ve bana ayirdigin giiniinu Ai§e’ye ver. Hz. Peygamber de boy- 
le yapinca bunun uzerine: Bari§ yoluyla aralarmi diizeltmelerinde 

kendileri i^in bir vebalyoktur. Bari§ daha hayirlidir.” O sebepten arala- 
nnda sulh ile kabul ettikleri hcrhangi bir §ey caizdir. (Tirmizi ) dedi ki: Bu, 
hasen garip bir hadistir. (1) 

ibn Uyeyne, ez-Ziihri’den o, Said b. el-Miiseyyeb’den rivayet ettigine go¬ 
re, Muhammed b. Mesleme’nin kizi Havle, Rafi’ b. Iladic’in nikahi altinda idi. 
Ya§liligindan veya ba§ka bir durumdan kaynaklanan bir hususundan ho§lan- 
madi. Onu bo§amak istedi. Hanimi: Beni bo§ama ve bana istedigin gibi pay 
ayir dedi. Bu §ekilde siinnet cereyan etti ve.- “§ayet bir kadin kocasinm uzak- 
lagmasindan yahut yiiz ^evirmesinden korkarsa” ayeti nazil oldu. (2) 

BClharT’nin de Ai§e (r.anha)’dan rivayet ettigine gore “§ayet bir kadin ko- 
camnin uzaklajmasindan yahut yiiz ^evirmesinden korkarsa” ayeti hak- 
kuula o $dyle demi$: (Ayol-i kerime) yaninda fazla sevmedigi, fazla du§iip 
kalkmadigi bir hanimi bulunup da ondan ayrilmak isteyen, buna kar§ihk ha- 
niminin da kendisine: Benim hakkimda (bana istedigin gibi pay ayirmam) 
sana helal ediyorum, demesi uzerine bu ayet-i kerime nazil olmu§tur. (3) 

“(liu; ji ): Diizeltmelerinde” buyrugu, genel olarak “ban§malarminda” an- 
laminda; ji) diye okunmu§tur. 

Kufelilerin gogunlugu, bunu (liuJ ol) §eklinde okumu§lardir. el-Calideri 
ile Osman el-Betti 01 ) diye okumu§tur. Anlami ise; (UH^): Bari§ma- 

larinda, §eklinde olup daha sonra”ti” harfi “sad” harfine idgam edilmi§tir. 

2. Kadimn Kendi istegiyle Haklarindan Feragat Etmesi: 

Bu ayet-i kerimedeki fikhi inceliklerden birisi de, koca, kadimn gengligi- 
nin ge$ip gitmesinden ve ya§lanrnasindan sonra onun yerine bir ba§ka ka- 
din ile evlenmemesi gerektigi goru§iinde bulunan kaba cahillerin kanaatle- 
rini red etmesidir. ibn Ebi Muleyke der ki: Sevde bint Zem’a’nm ya§i ilerle- 
yince Peygamber (sav) onu bo§amak istedi. Ancak o, Hz. Peygamber ile bir- 


(1) Tirmizi, Tersir 4. sure 26; Ebd Ddvdd, Nikah 38, ile Ibn Mace , Nikah, 48'de Hz. Ai§e’den. 

(2) es-Suyuti, ed-Durru’l-Mensdr , II, 711 

(3) Buhari, Mezalim 11, Sulh 5, Tefsir 4. sure 24, Nikah 95; Muslim, Tefsir 13, 14. 
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likte kalmayi tercih edip, ona: Beni nikalun altinda lut ve bana ayirdiftm gil- 
niinu Ai§e'ye tahsis et, dedi. Hz. Peygamber de boyle yapti. Hz. Sevdr dc 
onun hanimlanndan birisi oldugu halde vefat etti. 

Derim ki: Muhammed b. Mesleme’nin kizi da boyle yapmi§ti. Malik, Ibn 
§ihab’dan, o, Rafi’ b. Hadic’den rivayet ettigine gore Rafi’, ensardan olan Mu- 
hammed b. Mesleme’nin kizi ile evlendi. Ya§lanincaya kadar Rafi’in nikalu 
altinda kaldi. Daha sonra onun iizerine gene birisi ile evlendi. Gene hanimi- 
ni ona tercih etti. Muhammed b. Mesleme’nin kizi kendisini bojamasmi is- 
tedi, Rafi’ de onu bir talak ile bo§adi. Sonra ona iddet siiresini tamdi, Ukle- 
ti bitecegi vakte yakin ona ricat etti (dondti). Tekrar gene kadim ona tercih 
etti. Kadm yine ondan kendisini bo§amasmi istedi. O da onu bir talak Hr bir 
daha bo§adi. Yine iddeti bitmeden ona ricat etti ve tekrar gene; hanimi ona 
tercih edince yine ondan kendisini bo§amasini istedi. Rafi’ hammina yttyle 
dedi: Nasil istersen; geriye bir talak hakkimiz kaldi. Arzu edersen gdrdOftlin 
§ekilde onu sana tercih edi§ime devam etmeme katlamr ve kalirsin; arzu eder¬ 
sen de senden ayrilinm. Bu sefer hanimi §oyle dedi: Hayir, onu bana tercih 
edecek olsan dahi kalayim. Bunun iizerine Rafi’ de onu nikalu altinda tut - 
maya devam etti. Rafi’, hanimi kumasinin kendisine tercih edilmesine raft- 
men yaninda kalmayi tercih etmesi iizerine kendisinin vebal altinda olduftu 
gorufiine katilmadi. Bunu, Ma’mer, ez-Ziihri’den hem lafiz, hem de manasiy- 
la rivayet etti ve ayrica §unu da ekledi: i§te: “§ayet bir kadin kocasmin uzak- 
la§masmdan yahut yiiz gevirmesinden korkarsa, bari§ yoluyla aralarini 
duzeltlnelerinde kendileri kin bir vebal yoktur. Ban§ daha hayirlidir” aye- 
tinin hakkinda nazil oldugu sulh i§te budur. (1) 

Ebu Omer b. Abdi'l-Berr der ki: Rivayette zikredilen: “Gene olani ona ter¬ 
cih etti” ifadesi ile -Allahu alem- kalbiyle ona meyledi§i ve ona kar§i arzu ve 
§evk duyu§unu kast etmektedir. Yoksa yemek, giyecek ve yaninda gecele- 
mek hususlarinda ona tercih ettigini kast etmemektedir. Rafi’ gibi birisi hak¬ 
kinda boyle bir §eyin dii§unulmemesi gerekir. Dogrusunu iyi bilen Allah'tir. 

Ebu Bekr b. Ebi §eybe der ki: Bize, Ebu’l- Ahvas Simak b. Harb’dan, o, Ha¬ 
lid b. Arara’dan, o, Ali b. Ebi Talib (r.a)’dan naklettigine gore bir adam Hz. 
Ali’ye bu ayet-i kerime hakkinda soru sormu§, o da §oyle demi§: Bu, bir ki- 
§inin yaninda bir hanim olup da girkinligi, fakirligi, ya§liligi yada kotii huy- 
lulugu dolayisla gozii ondan uzakla§ir, buna kar§ilik hanimi da ondan aynl- 
mak istememesi durumu ile ilgili olarak nazil olmu§tur. Boyle bir kadin, §a- 
yet mehrinin bir kismindan kocasi lehine vazgegecek olursa, onun bunu al- 
masi kocaya helal olur. Yine giinlerinden bazisini ona bagi§layacak olursa 
bunda da bir vebal yoktur. ed-Dahhak der ki: Eger koca, onceki hammindan 


< 1) el-Hakim, el-Miistedrek, II, 308. 
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daha gen? ve daha begendigi birisiyle evlenecek olursa (onceki hanimin ri- 
zasiyla) hakkindan bazi §eyleri eksiltmesinde bir sakinca yoktur. Mukatil b. 
Hayyan der ki: Burada kasit, nikahi altinda ya§h bir kadin bulunup da uze- 
rine gen? bir kadin ile evlenen kocadir. Koca bu ya§li hanimina: Bu gen? ka- 
dina sana ayirdigim gece ve gunduz payindan dalia fazlasini vermem kar§i- 
liginda sana malimdan bazi §eyler vermek istiyorum der, onceki kadin da ara- 
larinda anla§tiklari bu §eye razi olur (ise) mesele yok. §ayet kadin hakkini 
almaktan ba§ka bir §eye razi olmazsa, bu sefer giinlerini aralarinda payla§- 
tirmak ve adil olmakla mukelleftir. 

3. Kari-Koca Arasindaki Qegitli Bang Tiirleri: 

Ilim adamlan der ki: i§te bu buyrukta, boyle bir durumla kar§ila§ilmasi ha- 
linde butiin sulli ?e§itlerinin mubah olduguna delil vardir. ister koca kadi- 
nin sabretmesine kar§ihk ona bir§eyler versin, isterse kadin tercihi kar§iligin- 
da kocasina bir§eyler versin, isterse de kadina digerine tercih etmek, bunun- 
la birlikte oncekini nikahi altinda tutmak §eklinde olsun, yada bu sulli, her- 
hangi bir §ey vermeksizin tercihe katlanmak §eklinde olsun; butiin bu §ekil- 
ler mubahtir. Hanimlardan birisinin verecegi bir §ey kar§iliginda kendi gii- 
nil hakkinda difteriyle bari§ yapmasi da caizdir. Nitekim Peygamber (sav)’in 
lianimlan da bdylc yapmi§ti. §oyle ki: Rasulullah (sav) Hz. Safiye’ye kizmi§- 
ti. Saf'iye I Iz. Ai^e’ye: Benim ile Rasulullah (sav)’in arasini diizelt buna kar- 
$ilik da ben sana guntimu bagi§lami§ olayim. 

Bunu, ibn Huveyzimendad Ahkamu’l-Kur’an adh eserinde Hz. Ai§e’den 
rivayet etmektedir. Hz. Ai§e dedi ki: Rasulullah (sav) bir hususta Safiye’ye kiz- 
di. Safiye bana §oyle dedi: Rasulullah (sav)’in bana olan kizginligini giderip 
bana ho§nut olmasini saglaman kar§iliginda sana guniimu vermeme ne der- 
sin? (Ai§e) dedi ki: Zaferan ile boyanmi§ bende bulunan bir brtiiyu iizerine 
su serptikten sonra giyindim. Daha sonra gidip Rasulullah (sav)’in yanina otur- 
dum. Bana: “Benden uzak dur, bugun senin giiniin degildir” diyince, ben de 
§oyle dedim: Bu Allah’in bir lutfudur. O, liitfunu diledigine verir, deyip ona 
durumu anlattim. O da Safiye’den ho§nut oldu. 

i§te bu rivayet de hanimlara kar§i e§it muameleyi terk ederek birini dige¬ 
rine iistiin tutmanin, ba§kasinin kendisine tercih edilmesini kabul edecek da¬ 
mn izin ve nzasi ile olmadik?a caiz olmiyacagini gostermektedir. 

4. Kiraat Farklarma Dair Agiklamalar ve Anlamlari: 

Kufeliler “( ): Duzeltmeleri” §eklinde, digerleri ise, “( UJUa; ) : Ban§ 

yapmalari,” §eklinde, el-Cahderi de: “(): Ban§malan” §eklinde okumu§- 
tur. Bu kelimeyi; ( UJLa ) §eklinde okuyanlarm bu okuyu§u §oyle a?iklanir: 
Arap?a'da bilinen §u ki, bir topluluk arasinda eger bir anla§mazlik v cx a r ° 
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bu anla$mazhk cluzeltilirse; “( ^ ) ; Bari$nlar” denilir. 

Buna kar§ihk; “( f^ 1 ): Diizelttiler” denilmez. Eger, (c 1 -* 1 ) $eklliulr 

kullamhrsa, bunun mastan da; “(CoU>l): Islah etmek,” duzeltmek olur. () I>u • 
kimdan; “(UJJJ): Duzeltmeleri” §eklinde okuyanlar, bunun bir benzerini k;u 
§ilikli anla§mazlik ve gekememezlik halinde de kullanmi§ olur. 

Nitekim: Aralarim duzeltirse" (el-Bakara, 2/182) diye buyuru! 

mu§tur. Yuce Allah’m: “( ): Bari§ yolu ile” kelimesi bu kiraate gore rueful 

olarak nasb edilmi§ olur ve bu da vermek veri§... anlamina geten ( .ikJi) is- 
minin; Verdimm” fiilinden kullamlmasi gibi isim olur. Buna gore 

“CikU ): Ban§ yaparak diizelttim” ibaresi, Bir i$i dilzcll 

tim” demeye benzer. Aym §ekilde bu kelimeyi; “( uJui:): Bangmalan" $eklin 
de okuyanlann kiraatine gore de bu, mef’uldur. £unku bu kip, burada mil 
teaddi olarak gelmi§tir. Bununla birlikte fazlaliklan hazfedilmi§ bir mastar ol- 
masi ihtimali de vardir. 

“(. UdJu') Ban§irlarsa” §eklinde okuyanlann kiraatine gore ise bunun umIi; 
() §eklindedir. Daha sonra bu (te harfi “sad” harfinden sonra inec ol- 
dugundan) onun benzeri fakat sert harf olan “ti”ya degi§tirilerek ( uiU)’c 
donii§ur. Daha sonra da “ti” harfi “sad” harfine donii§turulerek “sad" harfi ona 
idgam edilir. “Sad” harfindeki safir(ishk) sesinin devami dolayisiyla “ti"ya de- 
gi§tirilmez. (Yani, buna bagh olarak “ti” harfi de “sad” harfine donu§turulur). 

5. Sulhun Hayirli Olu§u: 

Yuce Allah’in: “Bari§ daha hayirlidir” buyrugu, umumi ve mutlak bir la- 
fizdir. Ruhlari teskin eden ve anlafmazhklan izale eden ger^ek sulhun, ka- 
yitsiz ve §artsiz olarak hayirli olmasini gerektirir. Mai, yatakta beraberlik ve- 
ya bunun di§inda herhangi bir hususta kan ile koca arasinda meydana ge- 
lecek butun sulhler de bu hususun kapsamina dahildir. 

“Hayirlidir” buyrugu, aynhktan daha hayirlidir, demektir. Qjnkii ayrilik- 
lann, kinin ve ofkenin devam edip gitmesi, §erri ayakta tutan unsurlardan- 
dir. Hz. Peygamber de, kin hakkinda: “i§te o tira§ edicidir" (1J diye buyurmu§- 
tur. Tira§ edici olmasi, sa$i tira§ eden degil, dini tira§ eden demektir. 

6. Kotii Huylann Kaynagi Cimrilik: 

Yiice Allah’in: “Zaten nefislerde bir cimrilik vardir” buyrugu, cimriligin 
herkeste var oldugunu haber vermektedir. insanin hilkati ve karakteri itiba- 
riyle cimrilik etmesinin kaginilmaz oldugunu ve hatta arkada§ini dahi ken- 
disinin ho§lanmadigi §eye bugz etmeye kadar gotiirebilecegini ortaya koy- 


(1) Muvatta, Husnu’l-Huluk 7; Miisned, VI, -145. Hndisin muttasil b:i§ka rivayetleri i<;in bk. 
Ibn Abdi'l-Berr, et-Temhid, XXIII, 145 v.d.; el-istizkdr, XXVI, 127 v.d. 
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maktadir. Cimrilik anlamina gelen; ( )’in fiilleri ( ^ ) $eklinde gelir. 

ibn Ciibeyr der ki: (Burada sozii edilen cimrilik) kadimn kocasindan al- 
digi nafakasini ve ona giinlerini ayirmasim bencilce kendisine istemesidir. 

ibn Zeyd der ki: Burada cimrilik, kadimn da, erkegin de kendi tutkulan- 
m ger^ekle§tirmek istemesidir. 

ibn Atiyye der ki: Bu dalia giizel bir a^iklamadir. Qiinku gogunlukla ka- 
din kocasindan hakettigi pay kendisinin olsun ister. Kocanin da ^'ogunluk- 
la geng hammina ayrilan payinda bir bencilligi vardir. 

Cimrilik, (e§-§uh bencillik, kiskanglik vs. ) inang, irade, arzu, istek, mal ve 
benzeri konularda gerekli zapt-u rapti saglamak demektir. 

Boyle bir duygu, ki§inin dininc dalia bir sarihiiasina sebep oluyoisa bu, 
oviiien bir duygudur. Ba§ka hususlarda onu tutkunluga itiyor ise, onda kis- 
men yergi sozkonusudur. 

i§te hakkinda ytice Allah’in: “Kim nefsinin cimriliginden korunursa i§te 
onlar, felah bulanlann ta kendileridir” (et-Tegabun, 64/16) diye buyurdu- 
gu cimrilik $e§idi budur. §er’i haklari yahut da insanhgin gerektirdigi §eyle- 
ri engellemek noktasina kadar gotiirurse i§te o adi bir huy olan bahillik (cim- 
lilik, pinlilik, eli sikilik) dir. i§te eli sikilik bu yerilmi§ huy ve adi karakter- 
Icre kadar goliirecek olursa, artik o kimseden ne bir hayir umulur, ne de bir 
tUlzdls. 

Dcrlm ki: Hivayet cdildigine gore Peygamber (sav), Ensara §oyle sormu§: 
"Elendiniz kimdir." Onlar: el-Ced b. Kays, ama biraz cimriligi vardir. Bu se- 
ler Peygamber (sav) §oyle buyurmu§: “Cimrilikten daha kotii hangi hastalik 
vardir ki?” Bu sefer §oyle sordular: Bu nasil olur Ey Allah’in Peygamberi? §oy- 
le buyurdu: 

“Bir kavim deniz kiyisinda konakladi. Cimrilik dolayisiyla kendilerine 
misafir gelmesinden ho§lanmadilar. Bunun uzerine erkeklerimiz ve kadinla- 
rimiz birbirinden uzakla§sin ki, misafir geldigi takdirde erkekler onlara ka- 
dinlarin uzak bulunduklanni belirterek oziir beyan etsinler, kadinlar da er- 
keklerin kendilerinden uzakta bulundugunu belirterek oziir beyan etsinler. 
Gergekten de boyle yaptilar. Ve bu durumlan uzayip gitli. Bu sefer erkekler 
erkeklerle, kadinlar da kadinlarla me§gul oldu.” (1) 

Bu hadis daha onceden (Al-i imran, 3/180. ayet, 3. ba§likta) gegmi§ti. Bu- 
nu, el-Maverdi (Edebu’d-Diinya ve’d-Din adli eserinde) zikretmi§tir. 


(1) el-Heyseml, Mecmau’z-Zevaid, IX, 315, buna yakm ifadelerle ve senedinde metruk bir 
navi bulundugu kaydi ile. Burada sozii edilen el-Cedd b. Kays, Ridvan Bey'aiinden sak- 
lanan ki§idir. (Muslim, imare 69; Miisned , III, 396). Cahiliyye doneminde Seleine ogul- 
lannin efendisi olmu§. ancak Hz. Peygamber onun yerine Amr b. el-Cemuh’u nakib ( kav- 
minin remsilcisi) yapmi§ti. Sonralari giizel bir §ekilde tevbe ettigi de soylenmi§tir. Hz. 
Osman’in halifeligi doneminde vefat etmi§tir. (ibnu’l-Esir, Usdu’l-G&be, I, 327) 
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7. Allah, lyilik Yapanlarin lyiliklerinden Haberdardir: 

Yiice Allah’in: “Eger iyi ge^inir ve sakimrsaniz” buyruftu bir guiltir, 
“§iiphe yok.ki Allah yaptiklarinizdan haberdardir” buyrugu da oium cr 
vabidir. Bu, cimrilik yapip iyilik yapmamalan haline dair kocalara bir hilap 
tir. Yani, eger iyilik yapar onlarla birlikte olmaktan ho§lanmamaniza ragmen 
kadinlarla gegiminizde kotuliik yapmaktan sakinir, onlara zulmetmeklcn 
kendinizi uzak tutarsaniz bu sizin igin daha bir faziletlidir. 




129- isteseniz bile kadinlar arasinda adalet yapamazsiniz. Bari btia- 
biitiin meyledip de otekini askidaymi§ gibi birakmayin. Eger ara- 
yi duzeltir ve sakimrsaniz, §uphe yok ki Allah, 90 k magfiret edi- 
cidir, marhamet sahibidir. 

Yiice Allah: “isteseniz bile kadinlar arasinda adalet yapamazsiniz. Ba¬ 
ri biisbiitiin meyledip de...” buyrugunda, kadinlar arasinda mutlak adaleti 
gergekle§tirmenin gii£ dahilinde olmadigini haber vermektedir. Gti<; dahilin- 
de olmayan §ey ise, sevgi, cima ve kalpteki yer itibariyle tabii meyil ile ilgi- 
li hususlardadir. Yuce Allah, insanlann durumunu vasfetmekte ve yaratili§- 
lan geregi, kalplerinin kimisine meyledip, kimisine meyl etmesini onlemek 
imkanma sahip olmamakla nitelendirmektedir. O bakimdan Peygamber (sa¬ 
lat ve selam ona) §oyle derdi: “Allahim, i§te bu benim giiciim dahilinde olan 
hususlardaki payla§tirmamdir. O bakimdan Senin Malik oldugun, benim sa¬ 
hip olamadigim hususlarda beni kinama!” (1) 

Daha sonra yiice Allah bir nehiyde bulunarak: “Bari biisbiitiin meyledip 
de...” diye buyurmaktadir. Miicahid der ki: Kasten kotuluk yapmaya kalki§- 
mayimz. Aksine payla§tirmada ve nafakada e§itlige riayet ediniz. Qiinku bu, 
giig yetirilen hususlar arasindadir. ileride buna dair agiklamalar geni§ bir §e- 
kilde el-Ahzab Suresi’nde (33/51. ayet 2. ba§hkta) yiice Allah’in izniyle ge- 
lecektir. Katade de en-Nadr b. Enes’den, o, Besir b. NehTk’ten, o, Ebu Hu- 


(1) Ebu Davud, Nikah 38; Tirmizi, Nikah 42; Nesal, i§retu’n-Nisa 2; Ibn Mace, Nikah 47; 
Darimi, Nikah 25. 
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rcyre’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Her 
kimin iki hanimi buiunur da aralannda adalet yapmazsa, Kiyamet giiniinde 
bir taraft meyilli olarak gelir.” (1) 

Yiice Allah’in: “Otekini askidaymi§ gibi birakmaym” yani ne bo§an- 
mi§, ne de evli gibi kalmasin. Bu agiklamayi el-Hasen yapmi§tir. Bu da bir 
$eye asili bulunan bir ba§ka §eye bir benzetmedir. Boyle bir §ey ise, ne yer 
uzerinde karar bulmu§tur, ne de asili bulundugu §ey tarafindan geregi gibi 
la§inmaktadir. 

Bu: ) darb-i meseline benzemektedir. (2) 3 Nahivcilerin or- 

lunde ise, fiilin taliki de bunu andirmaktadir. 

Umm Zcr’ hadisi diyc bilinen mefhur hadiste kadmin §u sozleri de bu ka- 
bildendir: “( . o\j , jltljjaJlut «. ): Kocam, girkin bir sink gibi ince 

ve uzundur. Konu§ursam beni bo§ar, susarsam askida kalirim.” (3> Katade de- 
di ki: (“Askidaymi§ gibi” demek) hapisdeymi§ gibi demektir. Nitekim, 
Ubeyde bunu: “( ZyLLJx Ujjjb ): Onu hapisde imi§ gibi birakmaym” diye oku- 
mu§tur. Ibn Mes’ud ise bunu: “( ): Onu, sanki o askidaymi§ gi¬ 
bi birakmaym” diye okumu§tur. Onu... birakmaym” kelimesi 

nasb mahallindedir. Cunku nehyin cevabidir. “( iiUJlS.): Askidaymi§ gibi ke- 
limoslndeki ("gibi" anlamindaki) “kef” harfi de yine nasb mahallindedir. 
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130. Eger (kari-koca) birbirlerinden ayrilirlarsa, Allah herbirni ge- 
ni§ligi ile zengin kilar. §iiphesiz Allah, liitfu geni§ olandir, hik- 
meti biiyiiktur. 

(1) Ebb Davbd, Nikah 38; Tirmizi, Nikah 42; Nesai , i§relu’n-Nisa 2; Ibn Mace , Nikah 47; 
Darimi , Nikah 24; Miisned, II, 295, 347, 471, 

(2) Qogu bulamndigi i<^in nza kanaat etineye dair bir darb-i meseldir. ( Mecmau’l-Emsal, I, 
305’ten naklen; ibn Atiyye, el-Muharrar, IV, 274, dn: 308). 

(3) Buhari, Nikah 82; Muslim, Fedailu’s-Sahabe 92. 
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131. Goklerde ne var yerde ne varsa hepsi Allah’indir. Andolnun ki, 
sizden once kendilerine kitap verilenlere de size de, “Allah'tan 
korkun” diye tavsiye ettik. Eger kufre saparsaniz, §t)phcslz 
goklerde ne var yerde ne varsa hepsi Allah’indir. Allah, hl^bir 
§eye muhta^ olmayan (Gani)dir, hamde layik olandir. 

132. Goklerde ne var yerde ne varsa hepsi Allah’indir, vekil olarak, 
Allah yeter. 

Yiice Allah’in: “Eger birbirlerinden ayrilirlarsa, Allah, her blrlnl gen!?- 
ligi ile zengin kilar” buyrugunun anlami §udur: Eger birbirleriyle bansmaz 
aksine ayrilacak olurlarsa, Allah hakkinda giizel zan beslesinler. Yiice Allah 
erkege goziiniin aydinligi olacak bir hamm nasip edebilir. Mamma da krn- 
disine bol imkanlar saglayacak bir koca nasip edebilir. Rivayete g<Vr (lalrr 
b. Muhammed’e bir adam gelip fakirliginden §ikayet etti. Ona nlkahlanma- 
sim soyledi. Adam gitti evlendi. Daha sonra ona gelip yine fakirllklcn *flkA- 
yet etti. Bu sefer o hanimi bo§amasim emretti. Ona niye bdylc yapliftt .soru- 
lunca §oyle dedi: “Eger fakir iseler, Allah onlari lutfuyla zengin kilar H (cn- 
Nur, 24/32) ayetinin sozkonusu ettigi kimselerden olabilir iimidiyle ona nl- 
kahlanmasini emrettim. Ama bu ayetin sozkonusu ettigi kimselerden olma- 
digi ortaya gikinca, bu sefer ona bo§anmasini emrettim ve dedim ki: Belki 
de §u: “Eger birbirlerinden ayrilirlarsa Allah herbirini geni§ligi ile zen¬ 
gin kilar” ayetinin soz ettigi kimselerden olabilir. 

Yiice Allah’in: “Andolsun ki, sizden once kendilerine kitap verilenlere 
de, size de Allah’tan korkun diye tavsiye ettik” buyruguna gore; takva em- 
ri biitiin iimmetlere verilmi§ gcnel bir emirdir. Takvaya dair a<jiklamalar da¬ 
ha onceden (el-Bakara, 2/2. ayet 4. ba§likta) gegmif bulunmaktadir. 

): Size de” buyrugu u ( yJ\ ): Kitap verilenlere de” buyrugundaki ?o- 
gul zamirine atf edilmi§tir. “(ihi \Ja\ ji ): Allahtan korkun diye” buyrugu da 
nasb mahallindedir. el-Ahfe§ der ki: Yani, Aliah'tan korkun emri ve tavsiye- 
si ile... (tavsiyede bulundu). Ariflerden birisi de §oyle demi§: Bu ayet-i ke- 
rime Kur’an ayetlerinin eksenidir. gunku, btitiin Kur’an-i Kerim bunun etra- 
finda doner. Yiice Allah’in: “Eger kufre saparsaniz, §iiphesiz goklerde ne 
var yerde ne varsa hepsi Allah'indir. Allah hi^bir §eye muhta^ olmayan 
(Gani)dir, hamde layik olandir. Goklerde ne var yerde ne varsa hepsi Al¬ 
lah’indir. Vekil olarak Allah yeter” buyruguna gelince, birisi bu buyruklar- 
daki tekrarlarin faydasi nedir, diye sorarsa, buna iki §ekilde cevap verilir: 

Birinci cevap: Bu, te’kid olmak iizere tekrarlanmi§tir. Boylelikle kullar bu¬ 
na gereken §ekilde dikkat etsinler, yiice Allah’in miilk ve melekutuna (mut- 
lak sahiplik ve egemenligine) baksinlar, O'nun alemlere higbir §ekilde muh- 
ta <; olmadigina dikkat etsinler. 
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ikinci cevap: Bu tekrar, birkag faydayi bir arada gergeklc$tirmck igindir. 
Birincisinde yiice Allah (kan-kocadan) her ki§iyi geni§ lutf'uyla zengin kila- 
cagim haber vermektedir. Qiinkii goklerde ve yerde bulunan her §ey O'nun- 
dur. Hazineleri bitip tiikenmez. Daha sonra yiice Allah §oyle buyurmaktadir: 
Ve biz size de, kitap ehline de takvayi tavsiye (emr) ettik. “Eger kufre sapar- 
saniz” yani, §ayet kufre sapacak olursamz §iiphesiz ki O'nun size ihtiyaci yok- 
tur (Ganidir). £iinkii goklerde ne var, yerde ne varsa hepsi O'nundur. 

Ugiinctisiinde de, yiice Allah biitiin yaratiklanm koruyup gozetmesini, on- 
lann i§Ierini gekip gevirmesini, yonetmesini de: “Vekil olarak Allah yeter” 
buyrugu ile haber vermektedir. £iinkii goklerde ne var, yerde ne varsa hep- 
si yalniz O’nundur. Yiice Allah: “Goklerde kim varsa” buyurmayip da “ne var¬ 
sa” diye buyurmasina gelince, burada varhklarin varlik olarak cinsi kastedil- 
diginden dolayidir. ^iinku goklerde ve yerde akli erenler de vardir, akil sa- 
hibi olmayan varliklar da vardir. (Arapga'da akilli varliklar igin “men: kim”, 
akilsiz varliklar igin de “ma” ismi mevsullan kullanilir.) 



133. E jcr O dilerse, -ey insanlar- slzi yok eder. Ba^kalanm getirir. 

Allah buna hakkiyla kadlrdir. 

“Eger O dilerse -ey insanlar-” mu§riklerle miinafiklan kast ediyor, “sizi” 
oliim ile “yok eder, ba§kalarmi getirir” sizden ba§ka kimseleri var eder. 

Bu ayet-i kerime nazil olunca, Rasulullah (sav) Selman'in sirtina vurdu ve 
§oyle dedi: “i§te burada sozii gegenler bunun kavmidirler.” 

Bu ayet-i kerimenin umumi oldugu da soylenmi§tir. Yani, eger kiifre sa- 
parsaniz sizi yok eder ve sizden daha gok Allah'a itaat eden insanlar yara- 
tir. Bu da yiice Allah’in bir ba§ka ayet-i kerimedeki §u buyrugunu andirmak- 
tadir: “Eger yuz qevirirseniz, yerinize sizden ba§ka bir kavmi getirir. Sonra 
onlarsizingibi olmazlar” (Muhammed, 47/38) Ayet-i kerimede aym zaman- 
da herhangi bir velayet, emirlik ve ba§kanligi bulunup da yonetimi altinda- 
kiler hakkinda adil davranmayan yahut alim olup da ilmiyle amel etmeyen 
ve insanlara ogiit vermeyen herkese onu yok edip yerine ba§kasini getire- 
cegine dair bir korkutma ve bir dikkat gekme de sozkonusudur. 

“Allah buna hakkiyla kadirdir” Kudret yuce Allah'in ezeli bir sifatidir. 
Onun malumatimn nasil sonu yoksa, makduratinin (gug yetirdigi §eylerin) da 
sonu olmaz. O'nun sifatlan Iiakkinda gegmi§, gelecek ve halihazirdaki du¬ 
rum aymdir. Ayet-i kerimede bunun ozel olarak mazi (di’li gegmi§) ifadesiy- 




le zikredilmesi, Onun zat ve silatinda herhangi bir §eyin sonradan luulln ol 
dugu vehmine kapilmamak igindir. Kudret ise, fiilin kendisiyle incyduim grl 
digi sifattir. Kudret ile birlikte acizligin varhgi rniimkiin degildir. 
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134. Kim diinya sevabmi isterse bilsin ki, dunyamn da dhiretin dc 
sevabi Allah’m nezdindedir. Allah her§eyi i§itendir, gorendir. 

Yani, kim ahireti elde etmek arzusuyla Allah’in farz kildigi §eylerl gcrrfll 
gibi yerine getirecek olursa, Allah ahirette bunun mukafatiru ona vcrlr. Her 
kim dunyahk elde etmek arzusuyla amel ederse, Allah ona da diinyada tak- 
dir ettigi kadanni verir, ahirette ise onun bir miikafati olmaz. (^iinkii Allah'tan 
ba§kasi igin amel etmi§tir. 

Nitekim yiice Allah bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: "Ve onun dhiret- 
te hig bir payi da yoktur.” (e§-$ ura, 42/20); “i§te onlar, ahirette ategten ba§- 
ka higbir pay lari olmayanlardir” (Hud, 11/16) Boyle bir agiklama, ayet-i ke- 
rime ile mtinafik ve kafirlerin kast edilmi§ olmasi halinde uygundur. Tabe- 
ri’nin tercihi de budur. 

Rivayete gore, mii§rikler Kiyamete iman etmezler. Yiice Allah’a da diinya 
hayatinda kendilerine geni§lik versin ve diinyada ho§lanna gitmeyen §eyle- 
ri tizerlerinden kaldirstn diye yakla§maya gali§irlardt. 

Bunun iizerine aziz ve celil olan Allah da: “Kim diinya sevabmi (miika- 
fatmi) isterse, bilsin ki diinyamn da ahiretin de sevabi Allah'in nezdinde¬ 
dir. Allah her §eyi i§itendir, gorendir” buyrugunu indirdi. Yani, onlarin soy- 
lediklerini i§itendir, iglerinde gizlediklerini de gorendir. 
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135. Ey iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutanlar vc Allah Ivin 
§ahidlik edenler olun. Kendinizin yahut ana-babanizin ve yakin- 
lannizin aleyhine dahi olsa, zengin ya da fakir olsunlar. (^tin- 
kii Allah ikisine de daha yakindir. Artik adalett en vazgeverek he- 
vaya uymayin. Eger dilinizi egip biiker veya yiiz vevirirseniz, 
§iipheniz olmasin ki, Allah yaptiklarinizdan haberdardir. 

Bu buyruga dair a<;iklamalarimizi oniki ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Adaleti Ayakta Tutmanin Devamlihk Geregi: 

Yiice Allah’in: “Ayakta tutanlar...ohm” buyrugundaki: Ayakta tu¬ 

tanlar” buyrugu mubalaga kipidir. Yani, adaleti ayakta tutma i§i sizden ge- 
rektigi her seferinde tekrarlanip dursun. Bu ise, kendi aleyhinize §ahidlikte 
adaletli olmak ile olur. Ki§inin kendi aleyhine §ahidligi, aleyhindeki hakla- 
n ikrar etmesiyle olur. Bundan sonra ise kendilerine iyi davranmanin vacib 
olmasi ve mevkilerinin buyukliigii dolayisiyla anne-babadan sozetmekte ve 
ikinci olarak da akrabalan sozkonusu etmektedir. Qjnkii akrabalar sevilir ve 
onlar yakinhk duygusuyla adil olmayan bir §ekilde korunmalan ihtimali 
vardir. (Bunlar hakkinda dahi adil davranmak gerektiginden) yabanci insan- 
lar hakkinda adil olmak ve gerektiginde aleylilerine §ahidlikte bulunmak ise, 
bncclikle sozkonusudur. Bciylelikle bu surede, mail hususlarda insanlann hak- 
lanni korumaya dair agiklamalar yer almi§ olmaktadir. 

2. Yakinlar Aleyhinde §ahidlik: 

Bu ayet-i kerimenin ihtiva ettigi hiikumlerin sihhati hususunda ilim ehli ara- 
sinda gorii§ aynligi yoktur. Ayni §ekilde gocugun anne-babasi aleyhine ya- 
pacagi §ahidligin gegerli olacagi, boyle bir §ahidligin onlara kar§i iyi davran- 
maya aykin olmayacagi hususunda da gorii§ aynligi yoktur. I latta gerektigin¬ 
de aleylilerine §ahidlikte bulunup onlan batildan kurtarmak, onlara yapila- 
bilecek iyilikler arasindadir. Yuce Allah’in: “Kendinizi ve aile efradimzi oy- 
le birate§ten komyun ki... ”(et-Tahrim, 66/6) buyrugunun ifade ettigi anlam 
da budur. Ki§inin ebeveyni leliine, ebeveyninin de onun lehine §ahidlik et- 
mesine gelince, bu da bir sonraki ba§ligin konusudur: 

3. Ebeveynin Qocuklan ve Qocuklann da Ebeveyni Lehine §abidlikleri: 

Bu hususta eskiden de, sonradan da ihtilaf edilmi§tir. ibn §ihab ez-Zuhri 

der ki: Selef-i salihten gevmi§ olanlar, anne-babamn ve karde§in (Iehteki) §a- 
hidligini caiz kabul ediyorlar ve bu hususta yuce Allah’in: “Ey iman eden¬ 
ler, adaleti titizlikle ayakta tutan ve Allah ivin §ahidlik edenler olun” 
buyruguna dayamrlardi. gunku selef-i salihten (Allah onlardan razi olsun) bu 
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hususla herhangi bir kim.sc ilham allinda bulunmuyordu. Soma in.sanlurdun 
oyle bir takim davram$lar ortaya «,ikmaya ba§ladi ki, yetki sahiplcrlnl bu lm 
susta onlari itham (zan) allinda tutmaya itti. O bakimdan ilham aldmla bu 
lunanin §ahidligi terk edildi. Bu, sonunda gocugun, babanin, kardc$in, ko 
canin ve zevcenin (lehteki) §ahidligini caiz gormemek noktasina gcldi. 

Aym zamanda bu el-Hasen, en-Nehai, e§-§a’bi, §ureyh, Malik, es-Sevri, $j- 
fii ve ibn. Hanbel’in de gorii§udur. 

Kimileri de, eger adil kimseler iseler, bunlarm birinin digen Ichirulcki $a 
hidligini caiz kabul etmi§tir. Omer b. el-Hattab’dan boyle bir $ahklligi gt\cr 
Ii kabul ettigi rivayet edilmi§tir. Aym §ekilde Omer b. Abdulaziz'den de 
boyle rivayet edilmi§tir. ishak, es Sevri ve el-Mu7.cn? dc bu gorujledlr. Mil 
lik’in gdr§il ise, adaletli kimse olmasi halinde -neseb husu.su mOslesnA- kar 
de§in karde§i lehindeki §ahidligini caiz gormektedir. ibn Vchb Ise MAIIk'Icn, 
eger onun bakimi altindaki kimselerden ise, yahut da kendisine mlrus kulu» 
cak bir mal payi hakkinda ise, bu §ahidligin caiz olmayacaftini Hade ctllftb 
ni rivayet etmi§tir. 

Malik ve Ebu Hanife der ki: Kocanin hanimi lehindeki $ahidligi kabul cdll- 
mez. gunkii bunlar arasindaki miilkiyet menfaatleri birbirine ula§ir. tfahklll- 
ge konu olan §eyler de bunlardir. * 

§afii der ki: E§lerin birbirleri lehindeki §ahidligi caizdir. £iinku bunlann bi- 
ri digerine yabancidir. Onlar arasindaki evlilik akdi ise, sona ermekle kar§i 
kar§iyadir. Aslolan ise tahsis bulundugu takdirde, tahsis edilen alan di§inda 
§ahidligin kabul edilmesi olduguna gore, (e§lerin birinin digeri lehindeki §a- 
hidligi de) ash iizere kalmaktadir. Ancak bu zaytf bir gorii§tur. Ciinkii evli¬ 
lik, kar§ilikli olarak §efkati, birbirlerinin haklanni gozetmeyi, ulfeti ve sev- 
giyi gerektirir. O bakimdan bu gibi durumlarda (birbirlerini kayirma) ithami 
gu^lii ve agik bir halde bulunmaktadir. 

Ebu Davud da Suleyman b. Musa’dan, o, Amr b. §uayb’dan o, babasindan, 
o da dedesi yoluyla rivayet ettigi hadise gore Rasulullah (sav), hain erkegin, 
hain kadinin ve kin sahibi bir kimsenin karde§i aleyhindeki §ahidligini red 
etmiftir. Aym §ekilde bir aile halki yaninda geginen fakir bir kimsenin onlar 
lehindeki §ahidligini de reddetmi§, digerlerinin §ahidliklerini kabul etmi§tir. 
(1) el-Hattabi der ki: Kin sahibi (zu el-gimr) ki§i, kendisiyle aleyhinde §ahid- 
likte bulundugu kimse arasinda a$ik bir dii§manlik bulunan ki§idir. Boyle 
bir itham dolayisiyla bu gibi kimselerin §ahidligi red olunur. 

Ebu Hanife der ki: Ki§inin dii§mam aleyhine §ahidligi, eger adil bir kim¬ 
se ise makbuldur. Hadis-i §erifte gegen “bir aile yaninda kalip onlardan ge- 


(l)Ebti Dav&d , Akdiye 16; Ynkin lafizlarla: Tinnizt , §ehadat 2; Ibn Mace, Ahkain 30; Mils- 
ned, II, 208, 225; EbCi Dav&d'wn lafziyla: Miisned, II, 204. 
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ginen (el-kani’)” ise, dilenen ve kendisine yemek verilmesini isleyen kimse 
demektir. Bu aslinda dilencilik yapmak anlamindadir. 

Yine el-kani’ hakkinda §oyle bir agiklama yapilmi§tir: Bu, bir topluluga ken- 
disini vererek ba§ka higbir §eyle ugra§maksizin yalnizca o toplulugun hizme- 
tini goren, onlarin ihtiyaglanni kar§ilayan kimse demektir. Bu da ecir (ucret- 
le gah§tirilan ozel i§^i) yahut vekil ve buna benzer kimsedir. 

Boyle bir §ahidligin reddedilmesinin hikmeti ise, bu §ahidligi yapmakla ki- 

§inin kendi lehine bir menfaat temin etme ithaminin varligidir. Qunkii, bir ai- 

le halkina hizmet eden bir kimse, onlarin elde edecegi menfaatten yararla- 

* 

mr. Yaptigi §ahidlik ile kendisine herhangi bir menfaat saglayan ki§inin §a- 
liadeti merdudtur. . 

Bir kimsenin §uf’a hakki ile alma imkanina sahip oldugu bir evi bir ba§- 
kasinin satin aldigina dair §ahidlik edenin veya bir kimsenin lehine miiflis 
bir kimsenin tizerinde alacagi bulunduguna dair hukum verildikten sonra, 
miiflisin lehine de bir ba§ka adamin uzerinde alacagi bulunduguna §ahidlik 
etmesi ve buna benzer durumlar. el-Hattabi der ki: Ev halki yaninda barman 
fakir bir kimsenin onlar lehine yapacagi §ahidligin reddedili§ sebebi, bunun 
menfaatinin kendisine gelmesidir. O halde bu soze kiyasen, kocamn hani- 
mi lehine yapacagi §ahidligin de reddedilmesi gerekir. £unkti, ikisi arasin- 
da menfaat saftlama ithami dalia ileri derecededir. 

Kbti llanlfc de bu g()rii§tedir. Hadis-i §erif, babanin gocugu lehine olan §a- 
hldligi eaiz kabul edenlerin aleyhine bir delildir. (^unkii baba, boylelikle og- 
luna olan fitri sevgisi ve meyli dolayisiyla bu §ahidlikle ona bir menfaat sag- 
lar. Diger taraftan baba, oglunun istememesine ragmen onun malina malik- 
tir. Nitekim Peygamber (sav) da: “Sen de malm da babana aitsiniz” diye bu- 
yurmu§tur. (1) 

Malik’e gore §ahidligi red edilenler arasinda bedevi kimsenin §ehirde ya- 
§ayan aleyhinde yapacagi fahidlik de vardir. O §oyle der: Ancak, ki§inin ken- 
disi golde veya kasabada ya§iyorsa miistesna. Ikamet halinde bedevi bir kim- 
seyi §ahid gosterip onunla ikamet eden kom§ularim terkeden kimse (onla : 
ri §ahid gostermeyen ki§i) kanaatimee §iipheye dti§uren bir kimsedir. 

Ebu Davud ve Darakutn! §unu rivayet ederler: Ebu Hureyre Rasulullah 
(sav)’i §oyle buyururken dinlemi§: “Bedevi bir kimsenin kasabada yerle§ik 
kimse aleyhine §ahidligi caiz degildir.” (2) 

Muhammed b. Abdilhakem der ki: Malik bu hadisi, bununla haklarda ve 
mallarda yapilan §ahidligin kastedildigi §eklinde te’vil etmi§tir. Ancak, kan- 
larda ve buna benzer herkesin sorumlu tutuldugu diger haklardaki §ahidlik 


(1.) Ibn Mace, Ticarat 64; Miisned, II, 179, 204, 214. 

(2) Ebd D&vUd, Akdiye 17; ibn Mace, Alikain 30; Darakutni , IV, 219. 



red olunmaz. Genel olarak ilim elili ise $oyle demektedir: Bedcvl bir klitmr 
eger adil olup §ahidligi dogru yapabilecek bir kimse ise caizdir. L)oftru«Uiui 
en iyi bilen Allahtir. 

Bu hususta agiklamalar daha once el-Bakara Suresi’nde (2/282. ayet 25. ba$ 
lik ve devaminda) gegtigi gibi, bunun geri kalan kisimlan da yiice Allah'in 
izniyle et-Tevbe suresi’nde (9/97. ayet 2. ba§likta) gelecektir. 

4. Allah tqin §ahidlik Edenler: 

Yiice Allah’in: “(41 Allah igin §ahidlik edenler” buyru£u “tltlzlik- 
le ayakta tutanlar” buyrugunun sifatidir. (1) 

Arzu edildigi takdirde bu, haberden sonra ikinci bir haber olarak da ka- 
bul edilebilir. (Mealde oldugu gibi). en-Nehhas der ki: Bu ikisinden dc da¬ 
ha iyi ve giizel olmak iizere bunun, buyrugunda iman edenlerin shzkonu- 
su edildigini belirten zamirden hal olmak iizere mansub olmasidir. (jUnkit bu 
da aym manayi ifade etmektedir. Yani, §ahidlik ettiginiz takdirde, adalctl ayak¬ 
ta tutan kimseler olarak §ahidlik ediniz. 

ibn Atiyye ise der ki: Ancak burada bu kelimenin hal olmasi mana baki- 
mindan zayiftir. Zira adaletle ayakta durmanin yalruzca §ahidlik anlamina lah- 
sis edilmesi sozkonusudur. 

) §ahidler” kelimesinin gayr-i munsanf olmasi ise, sonunda te’nis 
elifi’nin bulunmasidir. 

5. Allah iqin $ahidlik: 

Yiice Allah’in: “Allah igin” buyrugunun anlami, Allah nzasi igin, O’nun ve- 
recegi sevap igin, sirf O’nun igin demektir. “Kendinizln... aleyhine dahi ol¬ 
sa” buyrugu ise “§ahidlik edenler” ile alakahdir. Buyrugun yapilan tefsiri- 
nin zahirine gore bu boyledir. Burada sozii gegen §ahidlik ise sahipleri le- 
hine ikrarda bulunulan haklar ile ilgilidir. i§te ki§inin -az once de gegtigi gi¬ 
bi- kendi aleyhine §ahidligi yapmasi da bu demektir. 

Yiice Allah bununla mii’minlere edep ogretmektedir. Nitekim ibn Abbas 
§oyle demi§tir: Kendi aleyhlerine dahi olsa hakki soylemekle emr olundular. 

Yiice Allah’in: “Allah igin §ahidllk edenler” buyrugunun, Allah’in vahda- 
niyetine tanikhk edenler anlaminda olmasi da muhtemeldir. O takdirde: 
“Kendinizin... aleyhine dahi olsa” buyrugu, “titizlikle ayakta tutanlar” buy- 
ruguna taalluk eder. Ancak, birinci te’vil daha agiktir. 


( 1 ) o takdirde meal §oyle olmahdir: “Adaleti titizlikle ayakta tutan Allah igin §ahidlik eden 
kimseler..." 
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6. §ahidlikte Allah'in Rizasini Gdzetmek Gerek: 


Yiice Allah’in: "( u* Jy ilJii fjji y oj ): Zengin ya da fakir olsuniar. 
Ciinku Allah ikisine de daha yakindir* buyrugunda ( jis )’in ismi hazf 
edilmi§tir. Yani: Eger §ahidlik etmenizi isteyen, yahut da aleyhine §ahidlik- 
le bulunacagimz ki§i zengin ise, zenginligi dolayisiyla onu gozetmeyin. §a- 
yet fakir ise, yine ona §efkat ve merhamet duygulari etkisi altinda kalarak go- 


zetilrnesin. 

“giinkii Allah ikisine de daha yakindir.” Yiice Allah, kendileri igin se<;- 
mi§ oldugu fakirlik ve zenginlik hususunda onlara daha yakindir. 

es-Suddi der ki: Fcygainber (sav)'in huzurunda bir zengin ve bir fakir da- 
vala§ti. Peygamber (sav) i<;ten ige fakire meyl ediyordu. Ve fakirin zengine 
haksizlik etmeyecegi gorii§iinde idi. Bunun uzerine bu ayet-i kerime indi. 


7. Allah’in Yakmligi: 

Yiice Allah’in: “( U* J‘y iiJtf): (^iinkii Allah ikisine de daha yakindir” 

buyrugunda yiice Allah, “( U* ) : ikisine” diye buyurmakta ve ( ^ ) Ona diye 
buyurmamaktadir. Her ne kadar” (jf ): Yahut, veya” birileri hakkinda husu- 
le dclalet ediyorsa da boyle kullanili§inin sebebi, anlamin yiice Allah’in her 
ikisine de ayn ayn yakinligindan dolayidir. 
el-Ahl'e$ der ki: "veya" bazan vav : ve" anlaminda da olur. Yani eger o ki- 


fci zengin olsun, fakir olsun Allah, nasil oluriarsa olsuniar iki davaciya da da¬ 
ha yakindir. Ancak bu agiklatnada biraz zaaf vardir. 

$byle de denilmi§tir. “ikisine” diye buyurmasi, daha once her ikisinden de 
soz edildiginden dolayidir. Nitekim yiice Allah bir ba§ka yerde §oyle buyur- 
maktadir: “( J-ldJi -^*-'3 J&j ■^- | y £ ): Erkek veya kiz karde§i varsa onlar- 

dan her birine altidabir dii§er.” (en-Nisa, 4/12) 


8. Adaleti Birakip Hevaya Meyletmeyin: 

Yiice Allah’in: “Artik... hevaya uymayin” buyrugu bir yasaktir. ^iinkii he¬ 
vaya tabi olmak a§agilaticidir. Yani, helak edicidir. Yiice Allah §oyle buyur- 
maktadir: “insanlar arasinda hakk He hiikmet. Hevaya uymaki sent Allah’in 
yolundan saptirir.” (Sa’d, 38/26) 

giinkii hevaya tabi olmak, haksiz yere §ahidlikte bulunmaya, hukiimde hak¬ 
sizlik yapmaya ve buna benzer §eyleri i§lemeye iter. 

e§-§a’bi der ki: Yiice Allah, hakim ve yoneticilerden uq tiirlii ahid almi§- 
tir: Hevaya tabi olmamalan, insanlardan korkmayip yainiz kendisinden 
korkmalan ve ayetlerini az bir bedele degi§memeleri. 

“( ijJrUiol ): Adaletten vazge^erek” buyrugu nasb mahallindedir. 
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9. “ Egip Bukmek” lie “Yiiz Qevirmek” Kelimelerine Dair A^ihlamalnr; 
Yuce Allah’in: “Eger dilinizi egip biiker veya yiiz gevirlrsenlz" huymgim 
daki “egip bukerseniz” anlamindaki buyruk, ( i>b ) §eklindc okunnuig- 
tur. Bu okuyu§a gore, ki§iye hakkini vermeyip inkar etmesi halinde kullam- 
lan; ( □ by* )’den gelmektedir. Bunun fiili ise; (iSb 5 ) §eklinde gelir. As- 
!i ise ) §eklindedir. “Ye” harfi, kendisinin ve kendisinden onceki hai l in 
harekesi dolayisiyla elite kalb edilmi§tir. Mastari ise (# ) §eklinde gelmckle 
birlikte, bunun da ash ) dir. (fig) diye de gelir. Bunun da ash; ( foijl ) $ek- 
lindedir. Ancak “vav” harfi “ye” harfine idgam edilmi§tir. 

el-Kutebi der ki: Cb>‘) kelimesi, §ahidlikte birisine dogru yaklasmaklan, 
hasimlardan birisine meyletmek anlamindaki: (^ ) ten gelir. ibn Amir vt- Ku- 
feliler ise (1> : ) diye okumu§lardir. Bununla da bir i§i §ahidligi ila edip yil/. 
gevirecek olursaniz, anlami kastedilmi§ olur. Bu da: < yVi J > iladcslnden 
alinmadir. O takdirde bu ifadede i§i geregi gibi yerine getirmekten yil/ yw 
rildigi igin azarlama manasi sozkonusu olur. 

(ipj )’m anlammin yiiz qevirmek oldugu da soylenmi$tir. Buna gttri* "lam" 
harfini otreli olarak okumak, iki anlami ifade etmektedir: Bir i§i iistlenmek 
ve aym zamanda yiiz qevirmek. iki “vav” ile okumak ise tek bir anlam Ma¬ 
de eder ki bu da §ahidlikten yiiz gevirmeyi anlatir. Kimi nahivcilerin iddiasi- 
na gore (b^V) diye -tek “vav”- ile okuyanlann lahn ile (yanh§) okudugunu ile- 
ri siirmiiftiir. Qjnkii burada iistlenmenin (vilayetin) bir anlami yoktur. en-Neh- 
has ve ba§kalan ise §oyle demektedir: Boyle bir §ey (bunun lahn olmasi) ge- 
rekmez. Ve bu kelime (b> : ) anlaminda (yani iki “vav”h kullamh§i gibi) 
olur. Qiinkii bu kelimenin ash; (b>' ) §eklindedir. Kendisinden sonra bir ba§- 
ka vav’in daha geldigi bir “vav” harfinin iizerindeki otre agir geldiginden do- 
layi o “vav”in otre olan harekesi lam’a verildikten sonra iki sakin bir arada 
oldugundan otiirii iki “vav”dan biri hazf edilmi§tir. Bu da lam harfini sakin 
ve iki “vav” ile okuyu§ gibidir. Bunu da MekkT zikretmi§tir. 

ez-Zeccac ise der ki: “( Ob ) $eklinde kiraatte birinci “vav” hemzeli oku- 
nursa o takdirde (ijp ) §eklinde olur. Bu “vav’hn harekesi “lam”a verilmek su- 
retiyle hemze hafifletilince bu sefer; () haline gelir. 

Ve bunun ash da ( b>') §eklinde gift “vav”hdir. Bu takdire gore her iki ki- 
raat arasinda bir uyum sozkonusu olmaktadir. Bunu en-Nehhas, Mekki, ib- 
nii’l-Arabi ve ba§kalan da zikretmi§tir. 

Ibn Abbas der ki: Bu, hakimin yamnda oturan iki hasim hakkindadir. Ha¬ 
kim birisinin lehine, digerinin aleyhine olmak iizere birisine dogru meyle- 
dip ve digerinden yiiz gevirmesiyle ilgilidir. Buna gore bu kelime, htikiim ha¬ 
kimin kendisine meylettigi ki§inin lehine verilip uygulamaya konulmak su- 
retiyle adaletli hiikum verme imakam ortadan kalkincaya kadar sozun egi- 
lip biikulmesi, saga ve sola gekilmesi demek olur. 
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Ibn Atiyye der ki: Ben, kimi hakimlerin boyle yaptigina tamk oldum. 
Yiice Allah, herkesi hesaba gekecek olandir. 

Yine Ibn Abbas, es-Siiddi, Ibn Zeyd, ed-Dahhak ve Miicahid der ki: Bu buy- 
ruk, §ahidlikte bulunurken hakki soylemeyen ya da hakki yerine getirmek- 
ten yiiz geviren boylelikle de §ahidligi diliyle tahrif edip, egip biiken §ahid- 
ler hakkindadir. 

Ayetin lafzi hem yargiyi, hem §ahidligi kapsamina almaktadir. Biitiin insan- 
lar adaletle emrolunmu§lardir. Hadis-i §erifte de §oyle buyurulmaktadir: 

): Uzerindeki hakki odeme giiciinii bulan bir kimsenin 
egip btikmesi (uzerindeki hakki odemeyi savsaklamasi) lrzim da helal kilar, 
cezalandinlmayi da hak eder." a) 

ibnii’l-Arabl der ki: Cezalandirilmasi hapsedilmesi demektir. Irzinin helal 
kihnmasi ise §ikayet edilmesidir. 

10. Kolenin Qahidligi: 

Kimi ilim adami kolenin §ahidliginin kabul edilmemesi (reddi) hususun- 
da bu ayeti delil gostermi§ ve §oyle demi§tir: Yiice Allah bu ayet-i kerime- 
de hakimi bir §ahid olarak degerlendirmi§tir. Bu da kolenin §ahidlik yapma 
ehliyetine sahip olmadiftimn en agik bir delilidir. Zira, boyle bir i§i yerine ge- 
llrmesl I^'in kendisine ihtiyar; duyuldugu takdirde bu i§te gozetilen maksat 
baftimsizhklir. Kolenin bagimsiz olmasi ise asla dii§iiniilemez. i§te bundan 
dolayi kolenin §ahidligi red olunur. 


•dyj P J j_>(_£jJl aJ1 Ij 


136. Ey iman edenler, Allah'a, O'nun Rasuliine, Rasuliine kisim ki- 
sim indirdigi kitaba ve daha ewel indirdigi kitaplara iman 
edin. Kim Allah'i, meleklerini, kitaplanm, peygamberlerini 
ve ahiret giiniinii inkar ederse, artik o hi<: §iiphesiz (haktan) uzak 
bir sapikliga dii§mu§ olur. 

* 

“Ey iman edenler Allah... iman edin” ayet-i kerimesi biitiin mii’minler hak- 

(1) Buhari, istikraz 13; Ebu. Dav&d, Akdiye 29; Nesai, Buyii, 100; Ibn Mace, Sadakat 18; 

Miisned, IV, 222, 388, 389. 
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kinda nazil o!mu§tur. Anlami §udur: Ey iman edip tasdik etmi$ olanlari la* 
dikiniz iizere devam edin ve sebat gosterin. 

“Rasultine indirdigi kisim kisim kitaba” Kur’an-i Kerime “vc daha evvcl 
indirdigi kitaplara” yani, biitiin peygamberlere indirilmi§ biitiin kitaplara. 

Ibn Kesir, Ebu Amr ve ibn Amir; (j>i) ile; ( J>i) kelimelerini -sirasiyla-; 
“(J> f ) ile (. jjS*): indirilen” §eklinde otreli olarak okumu§lard!r. Digerleri ise, 
(bu kelimenin ilk harflerini otre yerine) iistiin ile okumu§lardir. 

Ayet-i kerimenin Muhammed (sav)’den once gonderilmi§ peygamberlere 
iman eden kimseler hakkinda nazil oldugu da soylenmi§tir. Bunun miinalik 
lara bir hitab oldugu da soylenmi§tir. Buna gore anlami da §oyle olur: Ey za- 
hiren iman edenler, Allah’a ihlas ile iman ediniz. 

Yine bununla mii§riklerin kast edildigi de soylenmi§tir. O takdirdc anla- 
mi da §oyle olur: Ey Lata, Uzza’ya ve Taguta iman edenler, Allah’a iman edi¬ 
niz. Yani Allah’i ve O’nun kitaplarmi dogrulaymiz, tasdik ediniz. 


' - * 


? WPi) P o! 


137. Muhakkak iman edip sonra kiifre sapanlan, sonra yine iman 
edenleri, sonra da kufurlerini artirmi§ olanlari Allah magfiret 
edecek degildir. Onlari dogru bir yola iletecek de degildir. 

Buyrugun anlamimn §oyle oldugu soylenmiftir: Musa’ya iman edip Uzeyr’e 
kafir olanlar, sonra Uzeyr’e iman eden, sonra da isa’ya kafir olanlar, sonra 
da Muhammed (sav)’i inkar ile kufurlerini artirmi§ olanlar (Allah bunlan mag¬ 
firet edecek degildir). 

§oyle de a$iklanmi§tir: Once Musa’ya iman eden, sonra da Uzeyr’e iman 
eden, Uzeyr’den sonra Mesih’i inkar ile kafir olan... -Hiristiyanlar Musa’nin 
getirdiklerini inkar edip isa’ya iman ettiler- -Sonra Muhammad (sav)’i ve onun 
getirdigi Kur’an-i Kerimi inkar ile kufurlerini artiranlar... 

Denilse ki: Yiice Allah, kiifrii hi^bir §ekilde magfiret etmeyecegine gore 
nasil olur da: “Muhakkak iman edip sonra kufre sapanlan, sonra yine iman 
edenleri, sonra da kufurlerini artirmi§ olanlari Allah magfiret edecek de¬ 
gildir” diye buyurmaktadir. 

Buna cevap §udur: Kafir iman ettigi takdirde kiifrii bagi§lamr. imandan do- 
niip yine kafir olursa, birinci kiifrii ona magfiret olunmaz. Bu ise Miislim’in 
Sahih’inde Abdullah (b. Mes’ud.Vdan gelen §u rivayete benzemektedir: Ab- 
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clullah dedi ki: Bazi kimseler Rasulullah (sav)’a §oyle dediler: Ey Allah’in Ra- 
sulu, cahiliye doneminde yaptiklanmizdan sorumlu tutulacak miyiz? Hz. 
Peygamber §oyle buyurdu: “Sizden, islam’a girdikten sonra giizel hareket 
edenler bunlardan sorumlu tutulmayacaktir. Kotuluk yapanlar ise cahiliye do¬ 
ncminde de islam’a girdikten sonra da yaptiklarindan sorumlu tutulacaktir.” 
Bir rivayette de §oyle denilmektedir: “islamda kotuluk yapan oncekinden de 
sonrakinden de sorumlu tutulur.” (1) 

Burada “kotuluk, kotuluk yapmak” kafir olmak anlamindadir. Zira bura- 
da bir kotiilugun i§lenmesinin kastedilmesi dogru olamaz. Bundan maksa- 
din kiifur difindaki diger giinahlar oldugunu kabul edecek olursak o takdir- 
de Islam’in kendisinden once yapilanlan silebilmesi ancak olecegi vakte ka- 
dar biitiin giinahlardan korunan kimse igin miimkiin olabilir. Bu ise, icma ile 
batil bir iddia olur. 

Yiice Allah’in: “Sonra da kiifurlerini artirmi§ olanlan” buyrugunun an- 
lami, kiifur iizere israr edenler demektir. “Allah, onlan magfiret edecek de- 
gildir. Onlan dogru yola iletecek” cenenete gotiiren yolu gosterecek “de de- 
gildir.” §oyle de a£iklanmi§tir: Allah, gergek dostlanna ozel olarak ihsanda 
bulundugu §ekilde onlara boyle bir muvaffakiyeti ihsan etmeyecektir. 

Bu aycl-i kerimedc Kadcriyccilerin goru§ii de reddolunmaktadir. £iinkii 
yiice Allah, kali fieri hayirli yola iletmeyecegini beyan etmektedir. Boylelik- 
Ic kill, hidayctc ancak yiice Allah’in tevfiki ile nail olacagini bilsin. Ve yine 
Yiice Allah’in iradesiyle hidayetten mahrum kalacagini bilsin. 

Ayet-i Kerime aym §ekilde miirtedlerin hukmunti de kapsamaktadir ki, on- 
lar hakkindaki agiklamalar daha once el-Bakara Surcsi'nde yiice Allahin: “Ar- 
tik iginizden kim dininden doner de kafir olarak oliirse...” (el-Bakara, 
2/217) buyrugunu agiklarken (8. ba§likta) yapmi§ bulunuyoruz. 

Ij'-li- jl y-r-? 

138. Miinafiklara kendileri i^in can yakici bir azab oldugu 
miijdesini ver. 

Miijdelemek, etkileri ten iizerinde ortaya gikip goriilen §eyleri haber ver- 
mek anlamindan gelmektedir. Buna dair agiklamalar, el-Bakara Suresinde (25. 
ayet, 1. ba§hkta) gegmi§ bulunmaktadir. Aynca miinafikligin anlamina dair 
agiklamalar (el-Bakara, 2/10. ayetin tefsirinde) gegmi§ bulunmaktadir. 




(1) Buhdri, istitabetu’l-Murteddin 1; Ibn Mace, Ziihd 29: Darimi, Muknddime 1; Musned , 
I, 379, 409. 429, 431, 462. 
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139- Onlar, mu’minleri birakir da kafirleri dost edinenlerdir. izzeti on- 
larrn yaninda mi anyorlar? Gergekten izzet biitiiniiyle Allah’mdir. 

Yiice Allah’in: “Onlar mu’minleri birakip da kafirleri dost edinenlerdir" 

buyrugu, munahklarin sifatidir. Bu buyrukta, muvahhidlerden bir masiyct 1$ 
leyenin miinafik olmadigina dair delil vardir. £iinku Allah, kafirleri dost (vr 
10 edinmez. Yine ayet-i kerime kafirlerle dostluk kurmayi yasaklamayi da 111 
tiva etmektedir. Din ile ilgili i§ler hususunda onlari yardimci edinmt* yuan- 
gini da ihtiva etmektedir. Sahih (i Miisliml’de Hz. Ai§e’den rivayel edildiftl- 
ne gore, mu§riklerden birisi Peygamber (sav)’le birlikte garpi§mak iizere ar- 
kadan yeti§ti. Hz. Peygamber ona: “Geri don. £tinku biz higbir mu$ri£in yar- 
ditrnni almayiz” diye buyurdu. (1) 

“izzet” galip gelmek demektir. Bir kimse maglup edildigi takdirde "onu 
maglup etti” anlaminda () denilir. 

“Gergekten izzet biitiinuyle Allah'mdir.” Yani galibiyet ve kuvvet yalmz- 
ca Allah’mdir. ibn Abbas der ki: “izzeti onlarin yaninda mi anyorlar?” buy¬ 
rugu ile Kaynukaogullarinm yaninda mi anyorlar? demek istemektedir. Qiin- 
kiz ibn Ubey (b. Selul) onlari dost edinen birisiydi. 
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(1) Miislim, Cihad 151; Ebu Davud. Cihad 142; Tirmizi, Siycr 10; Ibn M&ce, Cihad 27; DA- 
rimi, Siyer 54; Miisned, VI, 68. 149. 
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140. O, size Kitapta §unu indirdi: Allah’in ayetlerinin inkar edildi¬ 
gini ve onlarla alay edildigini i§ittiginiz vakit onlar ba§ka bir sd- 
ze dalincaya kadar yanlarinda oturmayin. ^iinkii o zaman siz de 
onlar gibi olursunuz. Dograsu Allah miinafiklari da kafirleri de 
cehennemde biraraya toplayacaktir. 

141. Onlar size (gelecek musibetleri) gozetleyip duranlardir. Onun i^in 
Allah’tan size bir zafer nasib olursa: “Biz de sizinle birlikte de- 
gil miydik” derler. Eger kaflrlere zaferden bir pay diverse, der- 
ler ki: “Biz size iistiinluk saglamadik mi? Mu’minlere kar§i da si- 
zi korumadik mi?” Kiyamet giinii aramzda hiikiim verecek olan 
Allah’tir. Allah, mii’minlerin aleyhine kaflrlere asla yol ver- 
meyecektir. 

“O size Kitapta $unu Indirdi: Ailah’in ayetlerinin inkdr edildigini ve on¬ 
larla alay edildigini lflttiginiz vakit...” buyrugunda gergek anlamda ol- 
sun, mOnat'iklik yaparak olsun, imanim agiga vuran herkese hitap edilmek- 
tedir. C^unku (munafik) imanim agiga vuracak olursa, artik onun Ailah’in Ki- 
tabinin emirlerini yerine getirmesi bir zorunluluktur. Bu hususta indirildigin- 
den soz edilen ise, yuce Ailah’in §u buyrugudur: “Ayetlerimize dalanlari (alay 
edenleri) gordiigiin zaman onlar ba§ka bir soze dalincaya kadar kendilerin- 
den yiiz gevir.” (el-En’am, 6/68) Munafik olanlar ise, yahudi alimleriyle bir¬ 
likte oturur ve Kur’an-i Kerim ile alay ederlerdi. 

Asim ve Yakub, nun harfini iistun, “ze” harfini §eddeli ve iistiin olarak 
“( Jp jjj ): Kisim kisim”indirdi” diye okumu§tur. Buna sebep, daha once yu¬ 
ce Allahin: “Gerqekten izzet butiiniiyle Allah’indir” (en-Nisa, 4/139) buy¬ 
rugunda zat-i zu’l- Celalin isminin zikredilmi§ olmasidir. Humeyd de boyle 
okumakla birlikte o, “ze” harfini §eddesiz okumu§tur. (Anlami: Size kitapta 
§u buyruk inmi§tir §eklinde olur). Digerleri, meghul bir fiil olarak; “(J> f ): in- 
dirilmi§tir,” diye okumu§lardir. 

“Allahin ayetlerinin... i§ittiginiz vakit” buyrugunda yer alan: 

“( -- \}\ oO: i§ittiginiz vakit” buyrugu, Asim ve Yakub’un kiraatine go¬ 

re, ba§ta gelen fiilin onda ameli dolayisiyla nasb mahallindedir. Digerlerinin 
kiraatine gore ise ref mahallindedir. giinkii o takdirde me^hul fiilin ismi (na- 
ib-i fail!) olur. 


• n-Nita: mo-mi 
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“Ayetlerinln Inkdr edlldigini” yani, Allali’tn ayetlcrinin inkflr rtllllp cm 

larla alay edildigini i§ittiginiz takdirde. Burada i§itilmelerindcn si'iy, rilllcn 
“ayeder” olmakla birlikte, maksat, onlarin inkar edilip onlarla alay culilmc 
sinin i§itilmesidir. Mesela, Abdullah’i kinanirken i§ittim derken, maksadin Ab 
dullah hakkinda kinayici sozleri i§ittim, demektir. 

Yiice Allah’in: “Onlar ba§ka bir soze dabncaya kadar yanlarinda otur¬ 
mayin” yani, kufiir ve inkardan ba§ka bir soz soyleyinceye kadar onlarla bir¬ 
likte oturmayin. “(^iinku o zaman siz de onlar gibi olursunuz.” i§te bn bny- 
rukda, mtinkeri agiga vurduklari takdirde masiyet ifleyenlerden uzak clunna- 
mn viicubuna delalet vardir. Qjnkii, onlardan uzak durmayan bir kim.se, on¬ 
larin fiillerine razi olmu§ olur. KulVe nza ise ktifurdur. Nitekim yik c Allah da; 
“t^unku o zaman siz de onlar gibi olursunuz” diye buyurmaktadir. Buna g<V 
re masiyetin i§lendigi bir mecliste oturup da onlara kar§i tepki gdstermcycn 
herkes, giinahta onlarla beraber e§it olur. Masiyet soziinti soyleyip bunun gr- 
regince de amel ettiklerinde onlara tepki gostermesi icabeder. Kfter onlara 
tepki gosterme gticunu bulamiyorsa, bu ayet-i kerimenin tehdid eltlfti klm- 
selerden olmamak igin yanlarindan kalkip gitmesi gerekir. 

Omer b. Abdulaziz (r.a)’dan rivayet edildigine gore o, §arap igen bir top- 
luluk yakalar. Orada hazir bulunanlardan birisi hakkinda oruglu oldugu 
kendisine soylenince, ona kar§i takinmasi gereken edebi hatirlatti ve: “<^iin- 
kii o zaman siz de onlar gibi olursunuz” ayetini okudu. Yani, masiyete ra¬ 
zi olu§ da masiyettir. Bundan dolayi masiyeti i§leyen de, ona razi olan da o 
masiyetin cezasina hep birlikte helak edilinceye kadar maruz kahrlar. 

Boyle bir benzerlik (onlar gibi olmak) biitiin niteliklerde degildir. Ancak 
birlikte olu§tan dolayi zahiren goriinene gore yapilmi§ bir benzetmedir. Ni¬ 
tekim §air §oyle demi§: 

iSJsij o jUJL ji} j£i 

“Zaten herbir arkada§ beraberindeki arkada§a uyar.” 

Bu da (bu misramn yer aldigi beyit de, bu tiir agiklamalar da) daha once- 
den (en-Nisa, 4/38. ayet, 2. ba§lik) gegmi§ bulunmaktadir. 

Agikladigimiz §ekilde masiyet i§leyenlerden uzak durmak sabit bir hiikiim 
olduguna gore, bid’at ve heva ehlinden uzakla§mak, oncelikle sozkonusu- 
dur. el-KelbT der ki, yiice Allah’in: “Onlar ba§ka bir soze dalincaya kadar 
yanlarinda oturmayin” buyrugu, yiice Allah’in: “Takva sahibi mu’minlere 
onlarin hesaplanndan higbir §ey yoktur” (e 1-En’am, 6/69) buyrugu ile nesh 
edilmi§tir. Ancak, genel olarak miifessirler bu ayet muhkemdir, demi§lerdir. 
Cuveybir, ed-Dahhak’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Kiyamet giinii- 
ne kadar dinde olmadik bir §eyi ihdas eden ve her bir bid’atgi bu ayetin kap- 






samina girmekledir. 

“Dogrusu Allah miinafiklari da... cehennemde bir arada loplayacaktir” 

buyrugundaki; “(,£*W): Toplayacak olandir” kelimesi aslinda tenvinlidir. 
Talifif igin tenvin hazf edilmi§tir. Toplayacaktir, anlamindadir. 

“Onlar” yani munafiklar, “size (gelecek musibetleri) gozetleyip duranlar- 
dir.” Yani, ba§imza gelecek musibetleri bekleyip durmaktadirlar. “Onun 
i^in Allah'tan size bir zafer nasib olursa” Yahudilere galip gelir ve ganimet 
elde ederseniz, “biz de sizinle birlikte degilmiydik derler?” Yani, bize de 
ganimetten pay veriniz derler. “Eger, kafirlere bir pay diverse” yani zafer 
elde ederlerse, “derler ki: Biz size iistunliik saglamadik mi?” Yani, miislu- 
manlar sizden korkacak noktaya gelinceye kadar biz .sizin du§mammza kar- 
§1 iistunliik saglamadikmi ve du§manlannizm size kar§i giiciinii (maneviya- 
tmi) kirmadik mi? Aslinda; “(us J* )-. O §eye galip geldi,” anlamindadir. 

u ( $eytan onlara galip geldi” (el-Mucadele, 58/19) buy- 

rugu da burdan gelmektedir. Bunun, ku§atmak anlamina geldigi de soylen- 
mi§tir. Burada bu fiil ash iizere kullanilmi§tir. Eger bu kelimede i’lal yapil- 
mi§ olsaydi, ( ) §eklinde kullanilmasi gerekirdi. i’lalli olarak fiil 

( i»w iL»w-i ) §eklinde gelir. i'lalsiz ise, ( ipu-l ) §eklinde kullamlir. 

"Mti’mlnlere kar§i da sizi” onlarin size kar§i sava§ma azimlerini kirmak 
ve size yapmak islediklerine kar§i onlari dagitmak, goru§lerini par^alamak 
suretiyle "korumadik mi?” 

A 

Ayel-i Kerime munaiiklarin, musliimanlarla birlikte gazalara ^lktiklanm gos- 
lermektedir. Bundan dolayi: Biz de sizinle birlikte degil miydik dediler. Yi- 
ne ayet-i kerime, miinafiklara ganimetten pay verilmeyecegine de delalet var- 
dir. Bundan dolayi ganimetten pay verilmesini istediler ve: Biz de sizinle bir¬ 
likte degil miydik demi§lerdir. Onlarin: “Biz de sizinle birlikte degil miydik” 
§eklindeki sozlerinin muslumanlara minnet etmek anlamina gelme ihtimali 
de vardir. Yani bizler, sizinle birlikte olup onlara dair haberleri size bildiri- 
yorduk ve biz sizin yardimcilariniz idik. 

\ iice Allah’in: “Allah mii’minlerin aleyliine kafirlere asla yol vermeye- 
cektir” buyrugu ile ilgili agiklamalarimizi da tig ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Kafirlerin Mii’minlerin Aleyhine Yol Bulamamalari Ne Demektir: 

“Allah mu’minlerin aleyhine kafirlere asla yol vermeyecektir” buyru¬ 
gu ile ilgili olarak ilim adamlarmin be§ tiirlii te’vili (agiklamasi) vardir: 

l) Yusey el-Hadrami’den §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Ali b. Ebi Ta- 
lib (r.a) in yaninda bulunuyordum. Bir adam ona: Ey mu’minlerin emiri de- 
di. Yiice Allah in: “Allah mu’minlerin aleyhine kafirlere asla yol verme¬ 
yecektir” buyrugu hakkinda ne dersin, bu nasil olur? gunku onlar, bizimle 
?arpi§maktadir, bazi zamanlar bize galip gelmektedirler. Ali (r.a) dedi ki: Bu- 




nun anlami, Kiyamet gimundc liukiim verilecegi giindc ortaya gkai uklii', (Yu 
ni, o vakit kafirler mu’minlcrc kar§i onlann aleyliine bir delil gcMlrrmlycii’k 
lerdir.) ibn Abbas da boyle demi§tir: Burada kastedilen Kiyamct guniidilr. I bn 
Atiyye der ki: Biitun te’vil alimleri boyle demi§tir. 

ibnii’I-Arab! der ki: Boyle bir agiklama zayiftir. Qjnkii bu hususta boyle blr 
§eyi haber vermenin bir faydasi yoktur. Buyruklann ba§ tarafi boyle bir ma- 
nayi sezdiriyor gibi olsa dalii bu boyledir. Qunkii yiice Allah: “Kiyamet gti- 
nii aranizda hiikum verecek olan Allah’tir” diye buyurmakta ve bu liiikmu 
kiyamet giinune tehir ettigini belirtmektedir. Dunya hayatinda ise, i$i nbbet- 
le§e dontip duracak §ekilde takdir etmi§tir. Kimi zaman kafirler galip gelmek 
te, kimi zaman maglup edilmektedirier. Rii da, nnun on gdrdiigii liikmclc ve 
daha onceki ezeli takdirine gore olmaktadir. Bundan sonra §am yOce Allah: 
“Allah, mii’minlerin aleyhine kafirlere asla yol vermeyecektlr” diyc bu- 
yurdugundan, sonradan gelen bu buyrugun ba§ tarafi ile alakali oliluftu 
vehmine kapilmi§tir. Bu ise, bu buyrugun bir daha tekrarlanmasmi laydasi/ 
kilar. Zira, o takdirde bu bir tekrar olur. 

2 ) Yuce Allah, kafirler lehine mii’minlerin devletini imha cdccck, onlann 
izlerini silip kaldiracak ve onlann vatanlanni kafirlere mubah kilacak ^ckll* 
de bir yol, bir firsat vermeyecektir. Nitekim Mtislim’in Sahih’inde Sevban (r.a) 
yoluyla gelen hadiste ifade edildigi gibi, Peygamber (sav) §oyle buyurmu§- 
tur: “Ben Rabbimden iimmetimi genel bir kitlik ile helak etmemesini ve iizer- 
lerine kendilerinden olmayan bir dii§mani musallat edip de onlann liimaye 
olunmasi gereken cemaatlerini, mulk ve kuvvetlerini kokten imha etmeme¬ 
sini diledim. Rabbim de §oyle buyurdu: Ey Muhammed, Ben bir kazayi 
hukme bagladigim takdirde artik bir daha o geri dondiirulemez. Ben, iimme- 
tim igin istedigim §ey olan onlan genel bir kitlik ile helak etmemeyi ve uzer- 
lerine kendilerinden olmayan bir du§mani musallat kilarak onlari kokten im¬ 
ha edecek §ekilde miilklerini yok etmesine firsat vermeme talebini verdim. 
Isterse de onun (yerin) dort bir yamnda bulunan herkes, aleyhlerine toplan- 
mi§ olsun. Nihayet onlar birbirlerini helak edinceye ve biri digerini esir alin- 
caya kadar.” (1) 

3) §iiphesiz yuce Allah, kendi aralannda batili tavsiye etmeye koyulup mun- 
keri birbirlerine yasaklamaktan vazgegip, tevbeyi de ihmal etmedikleri su- 
rece kafirler lehine, mu'minler aleyhine higbir yol vermeyecektir. Boyle 
yaptiklari takdirde ise, onlardan dolayi (bu durumlan sebebiyle) dii§man iizer- 
lerine musallat edilir. 

Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Size isabet eden her bir musi- 

(1) Muslim , Fiten 19; Ebd Dav&d, Fiten 1; Tirmizi, Fiten 14; ibn Mace , Fiten 9; Miisned, 
IV, 123 (§eddad b. Evs'ten). 



bet, ellerinizle kazandigimz (giinahlar) sebebiyledir.” (e§-^ur;i, 42/.40) ibnii’l- 
Arabi der ki: Bu agiklama gergekten degerli ve giizel bir agiklamadir. 

Derim ki: Buna Hz. Peygamber’in Sevban yoluyla zikrettigimiz hadisinde- 
ki ifade de delalet etmektedir: “Onlari birbirlerini helak edinceye ve biri di- 
gerini esir alincaya kadar". Qiinkii burada: ... a kadar” kelimesi, ga- 

ye (nihai sinin) ifade etmektedir. Soziin zahiri §unu gerektirmektedir: Allah, 
iizerlerine haklanni kendilerine miibah kilacak bir du§mani bizzat kendile- 
ri, birbirlerini helake siiriiklemedikge, birbirlerini esir almadikga gondermeye- 
cektir. Bu durum, bu zamanlarda muslumanlar arasinda ortaya gikan fitne- 
lerle ortaya gikmi§ bulunmaktadir. Kafirlerin giig ve kuvveti artmi§, miislii- 
man ulkclcrini istila etmi§ bulunuyorlar. Oyle ki, Islamdan en asgari mikta- 
rin di§inda bir§ey kalmami§tir. Yiice Allah’tan affi ile yardimi ve liitfuyla im- 
dadimiza yeti§ip kusurlarimizi telafi etmemize yardimci olmasini dileriz. 

4) Yiice Allah, §er’i bakimdan kafirler lehine, mii’minlerin aleyhine bir yol 
vermeyecektir. Oyle bir §ey sozkonusu olsa, §eriata muhalif bir yolla olur. 

5) “Allah mu’minlerm aleyhine kafirlere asla yol vermeyecektir.” Yani, 
onlarin iistunluklerini saglayacak aklT, yada §er’T bir delil kilmayacaktir. 
Boyle bir delili ileri siirmeleri halinde, mutlaka o guriitiilur ve bu §tiphe or- 
tadan kaldirihr. 

2. K&firin Milslilmam Kole Edinmesi: 

Ibnii’l-Arabi der ki: Him adamlarimiz, bu ayet-i kerimeyi , kafirin miislu- 
man koleye sahip olamayacagina delil gostermi§lerdir. E§heb ve §afil de bu 
gorii§tedirler. giinkii yuce Allah, kafirin mii’min aleyhine bir yol edinmeye- 
cegini belirtmi§tir. Satin aimak yoluyla mulk edinmek ise, onun aleyhine bir 
yoldur. O bakimdan onun igin boyle bir me§ruiyet sozkonusu degildir ve boy- 
le bir satin almakla akid ger<;ekle§mi§ olmaz. 

ibnii’l-Kasim, Malik’ten -ki bu, aym zamanda Ebu Hanife’nin de gorii§u- 
dur- §oyle dedigini nakletmektedir: Yiice Allah’in: “Allah mu’minlerin aley¬ 
hine kafirlere asla yol vermeyecektir” buyrugunun anlami, miilkiyetin 
devami hususuyla ilgilidir. 

Ciinku bizler, boyle bir miilkiyetin (kafirin) lehine ve (miisliimanin) aley¬ 
hine gergekle§tigini gorebilmekteyiz. Bu da miras yoluyla olur. §ekli de 
§oyle olur: Kafir birisinin elinde bulunan kafir bir kole islama girer. Mahke- 
me onun aleyhine miisliiman koleyi satmasini hiikme baglar. O da aleyhin- 
deki sati§ hiikmunii kabul eder, fakat olur. Bu sefer olen kafirin kafir miras- 
gisi miisliiman koleyi miras alir. i§te bu, ister istemez veya kasit olmaksizin 
sabit olmu§ bir yoldur. Ancak satin alma yoluyla miilk edinmek ise, boyle bir 
niyet kastiyla sabit olur. Boyle bir akidle kafir, kendi iradesiyle onu (miislii- 
man koleyi) miilk edinmek istemi§ olur. Eger bu sati§ akdinin gegerliligine 
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liUktim verilir, mulkiyetinin sabit oldugu kabul edilirse, o takdlrde kAllr !>u 
husustaki kastini gergekle§tirmi§ ve boylelikle kafirin lehine, miislilmamn nicy 
hine bir yol birakilmi§ olur. 

Ebu Omer der ki: Miisliimanlar icma ile hiristiyan veya yahudi bir klm.sc- 
nin mtisltiman kolesini azad etmesinin sahih ve onun aleyhine olmak tize- 
re gegerli olacagini kabul etmi§lerdir. Yine icma ile §unu kabul etmi§lerdir: 
Kafir bir kole mtisltiman oludugu takdirde sahibine ragmen satilir ve onun 
bedeli kafire odenir. l§te bu §una delalet etmektedir: Musliiman, o kafirin miil- 
kiyeti olmak iizere satilir ve onun mtilkti aleyhine musliiman kolenin azad 
edilmesi sabit olur. §u kadar var ki, kafirin bu miilkiyeti kendisine ragmen 
(aleyhine) satilmasimn viicubu dolayisnyla isLikrarli bir miilkiyet degildir. Bu- 
nun boyle olu§u da -dogrusunu en iyi bilen Allahtir ya- §ani yiice Allah’in: 
“Allah mu’minlerin aleyhine kafirlere asla yol vermeyecektlr” buyrugu do* 
layisiyla olmalidir. Yiice Allah bu ayet-i kerimede mii’minin (kafir taralindan) 
kolele§tirilmesini, miilk edinilmesini, bu miilkiyetinin de istikrarh ve devanv 
h bir miilkiyet olmasmi (bunun olamayacagmi) kast etmektedir. 

Ilim adamlari, kafir bir kolenin miisluman bir koleyi satin almasi hususun- 
da iki farkli gorii§e sahiptirler. Birincisine gore boyle bir sati§ feshedilir, ikin- 
ci gorii§e gore ise, sati§ sahih olmakla birlikte satin alanin aleyhine (ona rag¬ 
men) kole satilir. 

3. Hiristiyan Bir Efendinin Oliimunden Sonra Azad Edilmesini 
Vasiyet Ettigi Hiristiyan Kolesi isl&ma Girerse: 

Yine bu kabilden olmak iizere ilim adamlari, hiristiyan bir kimsenin hiris¬ 
tiyan bir kolesinin oldiikten sonra azad olmasmi vasiyet ederse (tedbir), bu 
arada kole islam’a girerse hiikmiin ne olacagi hususunda ihtilaf etmi§lerdir. 

Malik ile iki gorti§iinden birisinde §afiT §oyle demektedir: Efendisiyle ko¬ 
lesi arasina girilir ve hiristiyan efendisine ragmen kolesi muharece yapar. 

Ve durumu agikga ortaya gikincaya kadar da satilmaz. Eger hiristiyan borg- 
lu olarak oltirse, bu §ekilde miidebber kolenin bedelinden odenir. Ancak, hi- 
ristiyanin malinda miidebber koleyi de kaldirabilecek (bedelini ku§atacak) 
kadar bir varligi varsa, miidebber kole azad edilir. 

§afif diger gorii§iinde §oyle demektedir: Miisluman oldugu andan itibaren 
ona ragmen satilir. Bu gorii§ii el-Miizen! de tercih etmi§tir. Qunkii, mtideb- 
ber kole bir vasiyettir. Miisluman bir kimsenin ise kendisini zelil kilacak ve 
onu di§anya gonderip gali§tiracak mii§rik bir kimsenin mulkiyetinde birakil- 
mak caiz degildir. Ustelik Islama girmesi suretiyle de ona du§man olmugtur. 


(1) Muh§rece: Kolenin gah§ma serbetisi §arti ile, efendisine ayhk mali bir odeme ynpmak 
iizere anla§masi deniektir. (ibn Miinzir, Lisanu’l-Arab , II, 252). 
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cuz' a; sort:* 


el-Leys b. Sa’cl ise der ki: Hiristiyandan musliiman kolc satin alimp azad 
edilir. Boylelikle de azad edilen kolenin velasi onu satin alip azad eden olup 
luristiyana da o kolenin bedeli odenir. 

Siifyan ile Kufeliler ise §oyle demi§lerdir: Hiristiyan efendinin mudebber 
kolesi islama girccek olursa, onun kiymeti tesbit edilir ve islama giren ko- 
le de kiymetini odemek iizere di§arida £ali§ir. Eger mudebber bu <;ali§masiy- 
la bedelini odemeden once hiristiyan oliirse, kole azad olur ve artik onun <ja- 
li§masina gerek kalmaz. 






142. Dogrusu munafiklar Allah’i aldatmak isterler. Halbuki O, hilele- 
rini bajjlarma ge^irir. Namaza kalktiklari vakit de tembelce kalkar- 
lar. insanlara gosteri§ yaparlar ve Allah’i ancak pek az anarlar. 

Yilcc Allah ’in: “Dogrusu munafiklar Allah'i aldatmak isterler. Halbuki 
O, hilelcrini baglarma ge^irir” buyrugunda ge^en “aldatmanm” anlamina 
dair aviklamalar cl-Bakara Suresi'nde (2/9- ayette) gegmi§ bulunmaktadir. 

Allah’in hilelerini ba§larina gegirmesi ise, onlann, Allah'm dostlanni ve pey- 
gamberlerini aldatmak istemelerine kar§i onlan cezalandirmasidir. el-Hasen 
der ki: Kiyamet giiniinde, mu’min olsun miinafik olsun her bir insana bir nur 
verilir. Munafiklar bundan dolayi sevinir ve artik kurtulduklarmi zanneder- 
ler. Strata vardiklannda her bir munafikin nuru sonduriilur. i§te yiice Allah’m 
bize soyleyeceklerini belirttigif “Bizi bekleyin de sizin nurunuzdan aydin- 
lanahm” (el-Hadid, 57/13) buyrugu bunu anlatmaktadir. 

“Namaza kalktiklari vakit de tembelce kalkarlar” buyruguna gelince, ya- 
ni onlar, tembel tembel, agirdan alarak, agirla$mi§ olarak, riyakarlik yapmak 
iizere namaz kilarlar. Herhangi bir sevap ummazlar. Onu terketmekten do¬ 
layi da ceza goreceklerine inanmazlar. Sahih hadiste §oyle buyurulmu§tur: 
“Munafiklara en agir gelen namaz, yatsi namazi ile sabah namazidir.” (1) Qiin- 
kii, gtinduziin gah§malanndan yorulmu§ olduklari halde yatsi namazmin vak- 
ti gelir, bu namaza kalkmak onlara agir gelir. Sabah namazmin vakti ise, uy- 
kuyu sevindirici her §eyden sevdikleri bir sirada gelir. Eger kili£ korkusu ol- 


(1) Buhari, Mevakit 20, Ezan 34; Muslim Mesacid 252; Ebu Davud , Salat 47; Nesai, ima- 
me 45; Ibn Mace, Mesacid 18: D&rimi. Salat 52; Miisned, V, 140, 141. 
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masaydi asla kalkmazlardi. 

Rlya ise Allah’in emrine tabi olmak kastiyla degil de insanlar gbrsiln ill 
ye gtizel §eyleri agiga pkarmaktir. Buna dair agiklamalar daha bnceden (cl- 
Bakara, 2/264. ayet, 3- ba§hkta) gegmi§ bulunmaktadir. 

Daha sonra yuce Allah, riyakarlik yaptiklan ve korkudan dolayi namaz ktl- 
diklan sirada £ok az Allah’i anmakla onlan nitelendirmektedir. Peygamber 
(sav)’da namazi erteleyen kimseyi yermek suretiyle §oyle buyurmaktadir: “i$- 
te bu, miinafiklarin namazidir." Bunu ii<; defa tekrarladi: “Onlardan birisi otu- 
rup giine§i gozetler durur. Nihayet §eytanin iki boynuzu arasinda -yada iki 
boynuzu iizerine du§unce kalkar ve dort rekat gagalar, o namazda da pek az 
miistesna Allah’i zikretmez.” Bunu Malik ve ba§kalan zikretml$tlr. (1) 

Denildi ki: Yiice Allah onlart Allah’i az anmakla nitelendirmc.sinln sebo- 
bi, kiraat ile olsun, tesbih ile olsun Allah’i anmayi§lari yalnizca tckhlr grtlr 
mekle O'nu am§lan idi. §oyle de a£iklanmi§tir: Zikirlerini azlikla nltelcndlr 
mesi, yuce Allah’in onu kabul etmeyi§i dolayisiyladir. Bunda Ihlils buhmma- 
digindan dolayi boyle nitelendirildigi de soylenmi§tir. Burada iki mesclcyl dr 
almamiz gerekmektedir: 

1. Namazda Tadil-i Erk&nin Geregi: 

Yiice Allah, bu ayet-i kerimeyle miinafiklarin namaz kih§larini agikladigi 
gibi, Rasulullah Muhammed (sav) da hadis-i §erifinde onlann namaz kili§Ia- 
nm aq;iklami§ bulunmaktadir. Her kim onlar gibi namaz kilar ve onlann Al- 
lah’i andiklan gibi anarsa, namazimn kabul olunmamasi bakimindan o da on- 
lann hiikmtine girer; yiice Allah’in da: “Namazlarinda hu§ua riayet eden 
mii’minler, hig giiphesiz felah bulmuglardir” (el-Mu’minun, 23/1-2) buyru- 
gunun muktezasimn di§ina da £ikmi§ olur. ileride buna dair agiklamalar da 
gelecektir. 

Ancak, namaz kilanin eger kabul edilebilir bir mazereti varsa, Peygamber 
(sav)’in dogru diiriist namazim kilamaz gordiigiinde, bedevi Araba ogretti- 
gi §ekilde yalnizca namazin farzlanni ifa eder. Hz. Peygamber bedeviye 
§oyle demi§ti: “Namaza kalktigin takdirde, giizelce abdestini al, sonra kib- 
leye yonel, sonra tekbir getir, sonra Kur’an-i Kerimden ezbere bildigin, ko- 
layina gelen bir miktar oku. Sonra riikuunda siikun (itmi’nan) buluncaya ka- 
dar riikua var. Sonra ayakta dogruluncaya kadar ba§ini kaldir. Sonra da 
seccie ettigin sirada eklemlerin yerli yerinde siikun buluncaya kadar secde 
ct. Sonra secdeden kalk ve yine aym §ekilde eklemlerin yerli yerine oturun- 
caya kadar otur. Sonra aym §eyi namazimn tamaminda yap.” 


(1) Muslim, Mesacid 195; Ebd Dav&d, Salat 5; Tirmizi, Salat 6; Nesai, Mevakit 9; Muvat- 
ta, Kur’an 46; Miisned, III, 149- 
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Bu hadisi hadis imamlan rivayet etmi§tir. (1) 

Hz. Peygamber: “Kur’an'in anasini (fatiha) okumayanin namazi yoktur.” (2) 
“Ki§inin riiku ve siicudda sirtim iyice dogrultmadigi bir namaz yeterli olmaz.” 
Bunu Tirmizi rivayet etmi§ olup §oyle demi§tir: (Bu) hasen, sahih bir hadis- 
tir. Peygamber (sav)’in ashabindan ve onlardan sonra gelenlerden ilim eh- 
line gore amel buna goredir. Onlarin gorii§iine gore namaz kiian ki§i, riiku 
ve siicudda sulbunii (sirtim) iyice dogrultur. §afii, Alimed ve ishak der ki: Rii¬ 
ku ve siicudda sirtim iyice dogrultmayanin namazi fasiddir. Qiinku Pey¬ 
gamber (sav)’in: “Ki§inin riiku ve siicudda sirtim iyice dogrultmadigi nama¬ 
zi yeterli degildir” hadisi bunu gerektirmektedir. (3) ibnii’l-Arabi der ki: Ib- 
nii’l-Kasim ve Ebu Hanife, tuma’ninenin (ta’dil-i erkanin) farz olmadigi go- 
rii§iindedir. Bu ise, Malikilerden herhangi bir kimsenin kendisiyle ugra§ma- 
masi gereken Irak kaynakli bir rivayettir. el-Bakara Suresi'nde de (el-Baka- 
ra, 2/3. ayet, 14. ba§lik) bu hususta a^iklamalar gegmi§ bulunmaktadir. 

2. Gdsteri§ Igin Namaz Kilatiin Durumu: 

ibnii’l-Arabi der ki: insanlar gorsunler ve onu, o namazi kilarken goriip te 
mii’min olduguna tamklik etsinler diye namaz kiian bir kimse, veya insan¬ 
lar arasmda bir yer edinmek isteyip ve §ahidliginin kabul edilmesiyle imam- 
liginm caiz olu§u dcrcccsinc yiikselmck isterse, bu maksatla kilinan namaz 
yasak kilmmifc riyakarlik turiinden degildir ve bu §ekilde namaz kilmaktan 
dolayi ona vebal yoktur. Masiyet olan riya, ancak namazini insanlan avlamak 
ve bu yolla mal edinmeye kalki§mak igin a^iga vuranin namazidir. Boyle bir 
niyetlc kilinan namaz gegerli olmaz ve namazini iade etmesi gerekir. 

Derim ki: ibnii’l-Arabi’nin: “Mevki talebi ve §ahidliginin kabul edilmesi nok- 
tasina yiikselmeyi istiyerek” ifadesi su goturiir. Buna dair agiklamalar, en-Ni- 
sa suresinde (36. ayet, 1. ba§likta) ge«;mi§ bulunmaktadir. Bu hususu orada, 
bir daha tetkik ediniz. (Ayrica el-Maun suresi, 107. ayetin tefsirinde 4. ba§- 
hk ve devamina da bakilabilir). Bu ayet-i Kerime riyakarligin farza ve nafi- 
leye dahil olabileceginin delilidir. ^iinkii yiice Allah: “Namaza kalktiklari va- 
kit de... kalkarlar” diye buyurmaktadir. Bu ise, umumi bir ifadedir. Bazila- 
n ise §oyle demektedir: Riyakarlik yalmzca nafileye has bir §eydir. Qiinkii farz 
olan bir §ey biitun miisliimanlara farzdir. Nafile ise, (o bakimdan) riyakarh- 


(1) Buhari, Ezan 95. 122. isti'znn 18, Eymfin 3 5; Muslim, Salat 45; Ebti Dav&cL, Salat 144, 
Tirmizi , Salat. 110: Nesai. iftitah 7. Tatbik 15, Sehv 67; ibn Mace, ikametu’s-Salat 72; 
Musned, II. 437, IV. 340. 

(2) Bu ve yakin mnnadnki hndislerin kaynaklari i<jin: Fatiha Suresi, II. Bbliim, 9- ba§lik. 

(3) Tirmizi , Salat 81. Bu anlaitulaki liadisler igin bk.: Ebu Davud, Salat 144; Nesai, Tatbik 
54, Iftitah 88; Ibn Mace. ikanu-tu's-Saiat 16; Darimi, Salat 78; Musned, II, 525, IV, 22, 
119, 122 
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ga maruzdur. Aksi de soylenmi§tir. Cunkii bir kimse nafilelcrl yupnmymnk 
olursa bunlardan sorumlu tutulmaz. 


^ \ «J ~L>«J 


143. Onlar ikisi arasmda gidip gelen kararsizlardir. Ne bunlara nc 
de onlara (taraf) olurlar. AUah’m §a§irttigi kimseye sen asla yol 
bulamazsin. 

( ): Gidip gelen, kararsiz, iki §ey arasinda tereddiit edip duran, dc- 

mektir. Kararsizhk (x_aJJO ise, galkanti ve karar kilamamak demektlr. NA- 
biga’nin §u beyiti de bu anlamda kullamlmi§tir: 

djljlJj villi 3-S iSj-Z Oj—- dU*_pt Al l>\ j-S 

“Gormez misin ki, ytice Allah’in sana (kirallarm da mevkiinden daha yiiksek) 

yiiksek bir mevkii vermiijtir. 

Sen oradan her bir hukiimdann onun altinda galkamp durdugunu gormektesin. 


Bir digeri ise §oyle demi§tir: 




1—J-s-j 


±Ul JL^ 


“Selsebil yolunun ortasinda ondan once 

Araliksiz hareket edip yol alan postacilarm bir aylik yolu var.” 


Burada bu kelime, ikinci “zel” harfi esreli olarak rivayet edilmi§tir. ibn Cin- 
m der ki: Bu ise, asla karari olmayan, araliksiz ve gev§emeksizin yennde dur- 
madan sarsila sarsila yol alan demektir. i§te miinafiklar da mii minlerle mii§- 
rikler arasinda tereddiit etmekte ve gidip gelmektedirler. Ne imanlannda ih- 
las vardir. Ne de kiifrii agik^a ortaya koymaktadirlar. 4 

Muslim'in Sahih’inde ibn Omer yoluyla gelen hadiste, Peygamber (sav)’in 
§oyle buyurdugu rivayet edilmektedir: “Miinafikin misali hangi siiriiye kati- 
lacagini bilemeyen iki stirii arasindaki §a§kin koyun gibidir. Kimi zaman bu 
tarafa gider katilir, kimi zaman da digerine gider katilir." (1) 


(1) Muslim, Sifatu’l-Munafikin 17; Nesai, iman 31; Miisned, II, 47, 88 (kismen), 102. 
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Bir rivayette de “Gider” anlarmndaki: ) kelimesi "katilir” anlamina ge- 

len; ( ^ ) kelimesinin yerine kullamlmi§tir. 

Cumhur; “(): Gidip gelen kararsizlar” §eklinde okumu§tur. Bu ki- 
raate gore ise, birinci “zel” harfini §eddeli, ikincisini de esreli okumak sure- 
tiyle ) §eklinde idgam caiz oiur. el-Hasen’den ise, ba§taki “mim” har- 

li ile iki “zel” harfi iistiin olarak ) §eklinde okudugu nakledilmi§tir. 


itfy Ll—t* UtiaLj. Ij! jjJu Jj 




144. Ey iman edenler, mu’minleri birakip da kafirleri veli edinme- 
yin. Aleyhinize Allah’a agik bir delil vermek ister misiniz?” 

“Ey iman edenler! Mu’minleri birakip da kafirleri veli edinmeyin” 

buyrugunda (kafirler ve veliler) iki mefuldurlar. Yani, ozel ve igli di§li ola- 
ca^miz yakm adamlanniz onlardan olmasin. Bu anlamdaki agiklamalar da- 
ha bncudcn (Al-i Imran, .i/1 IB. ayet, 2. ba§likta) gegmi§ bulunmaktadir. 

“Aleyhinize AUah’a agik bir delil vermek ister misiniz?” Yani, O size bu- 
nu yasaklanu§ken size kar§i delilini ortaya koymak suretiyle sizi azaplandir- 
masi hususunda Allah’a agik bir delil vermek mi istiyorsunuz? 



145. §iiphesiz, miinafiklar cehennemin en a§agi tabakasindadirlar. 

Onlara higbir yardimci bulamazsm. 

Yiice Allah’m: “( </ ): Tabakasinda” kelimesini Kufeliler, “ra” harfini 

sakin olarak; ( ) §eklinde okumu§lardir. Ancak birinci okuyu§ daha fa- 

sihtir. Qunkii bunun gogulu (dijii) §eklinde yapilir. 

( ): Deve ve develer, kelimesinde oldugu gibi. Bu agiklamayi en- 

Nehhas yapmi§tir. Ebu Ali ise der ki: Bu iki soyleyi§ tipki ( ) : Mum- 

lar, kelimesi ve benzerlerinde oldugu gibi iki ayn soyleyi§tir. 

£ogulu; ('*Mpt) §eklinde gelir. ( iJjill) soyleyi§inin gogulu ( djjt.) §eklinde 
( J&)\ Bozuk paralar, gibi gelir. 

Cehennem ate§i a§agiya dogru yedi basamak (dereke) dir. Yani yedi ayn 
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tabaka ve ayri mevkiidir. 

$u kadar varki, araplar a§agi dogru inen tabakalar hakkinda"dcit*kc" kc- 
limesini kullanirlar. Mesela, kuyunun derekeleri vardir, derler. Buna kargilik 
yukan dogru gikanlara da “derec basamak” derler. O bakimdan cennettc de* 
receler, cehennemdc de derekeler vardir. Bu a^iklamalar daha onccden 
(en-Nisa, 4/95-96. ayetler, 5. ba§hkta) gegmi§ bulunmaktadir. 

Buna gore miinafik bir kimse, bu a§agi dogru inen basamaklann en a§a- 
gisindadir. Bunun adi ise el-Haviye dir. Burada cezalandirilmasinin sebcbi ise 
kiifrunun ileri derecede olu§u, gailelerinin goklugu ve mu’minlere eziyet ver- 
me imkanmi elde etmesinden dolayidir. Derekelerin en iistte olam Cvhvn- 
nemdir. Ondan sonrasi Baza, ondan sonrasi el-IIutama, onclan no lira eN-Ba¬ 
ir, ondan sonra Sekar, ondan sonra el-Cahim ve en sonda el-H&viyc gcllr. 
Bunlann hepsine de ilk tabakanin adi da verilebilir. Allah liltuf ve kcrcmly* 
le bizi onun azabindan muhafaza buyursun. 

Abdullah b. Mes’ud’dan yuce Allah’in: “Cehennemin en agagi tabakaain- 
dadirlar” buyrugunun agiklamasi ile ilgili olarak §oyle dcdifti nsiklcdilmlf- 
tir: Uzerlerine kilitlenecek cehennemde kilitli demirden tabutlardadirlar. 

ibn Omer ise §oyle der: Kiyamet gununde insanlar arasinda azaplan en yid- 
detli olacak iiq' kesim vardir. Bunlar; munafiklar, Maide’nin (Hz. isa’mn uze- 
rine gokten soframn) ini§ine tanik olanlardan kiifre sapanlar ve Firavun ve 
hanedani. Bunu dogrulayan buyruklar ise, yuce Allah’in Kitabindadir. 

Yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “§uphesiz, munafiklar cehennemin en 
a§agi tabakasindadirlar” Maide ashabi hakkinda ise §oyle demi§tir: “Sonra 
kafir olursa, Ben onu alemlerden kimseyi azaplandirmayacagim bir azap 
ile azaplandiririm.” (el-Maide, 5/115) Firavun hanedani hakkinda da §oy- 
le buyurmaktadir: “Firavun hanedanini azabm en §iddetlisine sokun.” (el- 
Mu’min, 40/46) 





146. Ancak tevbe edenler, hallerini diizeltenler, Allah’a (dinine) sim- 
siki sarilanlar ve dinlerini Allah i^in halis kilanlar miistesnadir. 
i§te onlar mu’minlerle beraberdir. Allah, mu’minlere buyiik 
bir miikafaat verecektir. 

Bu, munafiklik yapanlardan bir istisnadir. Munafikliktan tevbe edenin 
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(bu tevbesinin kabulu) §artlarindan birisi de soz ve fiilinde lslahta bulunma- 
si, diizeltmesidir. “Allah’a simsiki sarilmasi," yani Allah’a siginmasi ve ken- 
disini O’na teslim etmesi, dinini yalmzca Allah’a halis kilmasi demektir. 
Tipki bu ayet-i kerimenin a^ik^a ifade ettigi gibi (olmalidir). Aksi takdirde 
miinafik kimse tevbe etmi§ olmaz. Munafiklan miiminler arasinda bulundu- 
gundan Allah, mu’minlerin ecrini gelecekte verecegini, miikafatlandiracagi- 
ni belirtmektedir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

Buhari, ei-Esved’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Abdullah (b. 
Mes’ud)’in halkasinda bulunuyorduk. Huzeyfe, bulundugumuz yere kadar gel- 
di, ayakta durdu ve selam verdi, sonra §oyle dedi: Andolsun munafiklik siz- 
dcn daha hayirli bir topluluk hakkinda nazil olmugtu. el-Esved, Subhanallah 
dedi. §uphe yokki yiice Allah: “§uphesiz munafildar cehennemin en alt ta- 
bakasindadirlar” diye buyurmaktadir. Abdullah guliimsedi. Huzeyfe de 
mescid’in bir tarafinda oturdu. Daha sonra Abdullah kalkti, arkada§lan da da- 
gildi. Bu sefer (Huzeyfe) bana bir gakil ta§i atti, ben de onun yanina gittim. 
Huzeyfe dedi ki: Onun ne demek istedigimi anlayarak giiliimsemesine hay- 
ret ettim. £tinkfa ben §oyle demek istemi§tim: Mtinafiklik, sizden daha hayir¬ 
li bir topluluga indirilmi§ti. (Yani, onlar arasinda munafiklik edenler olmu§- 
tu). Sonra tevbe ettiler, Allah da tevbelerini kabul buyurdu. (1) 

el-Ferra dcr ki: Allah’in: “i$te onlar mii’minlerle beraberdir” buyrugu, on¬ 
lar mO’mlnlerdendir demektir. el-Kuteb? der ki: Allah, onlara gazab ettigi igin 
dogrudan onlari muhatap almayarak: “i§te onlar mu’minlerle beraberdir” 
diye buyurmu§, onlar mu’minlerin kendileridir diye buyurmami§tir. 

“( oJJ): Verecektir” buyrugunda “ye” harfi, lafzan hazf edildigi gibi, hat- 
ta da hazf edilmi§tir. £iinkii hem kendisi, hem de ondan sonraki, lafzatullah’in 
ba§indaki “lam” da sakindir. 

Yiice Allah’in §u buyruklan da boyledir: “( ^LuJl Nida edenin se- 

lenecegi gun” (Kaf, 50/41/; “(igt-# 1 O: Biz de Zebanileri qagirweririz” (el- 
Alak, 96/18); “( jj* fj-t ): Ogiinde o qagirici qagirir." (el-Kamer, 54/6) Bii- 
tiin bu kelimelerde iki sakinin arka arkaya gelmesi dolayisiyla “vav” harfle- 
ri hazf edilmi§tir. 




147. Eger §iikredip iman ederseniz Allah size azabi neylesin? Allah, 
§ukredenlerin miikafatini verendir, her§eyi bilendir. 


(1) Buh&ri, Tefsir 4. sCire 25. 
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Bu buyruk, miinafiklara takrir (yani gergegi soyletmek) amaciyla yOneltll- 
mi§ bir sorudur. iladenin takdiri §oyledir: Yani siz §iikredecek vc Iman cdc* 
cek olursamz, sizi azap etmekte O'nun elde edecegi fayda nediri' 

Boylelikle yuce Allah, §iikreden mii’mini azaplandirmayacagina, O'nun kul- 
lanni azaplandirmasimn miilktinii artirmayacagina, yaptiklarma cezayi tcrk 
etmesinin de hakimiyet ve saltanatmi eksiltmeyecegine dikkat ^ekmektedir. 

Mekhul der ki: Dort §ey var ki, onlar kimde olursa lehinedir. Ug §ey de var- 
dir ki, bunlar kimde olursa aliyhinedir. 

Lehine olan dort §ey: §iikiir, iman, dua ve istigfardir. Yiice Allah §oyle bu- 
yurmu§tur: “Eger §iikredip iman ederseniz Allah size azabi neylesln." Bir 
ba§ka yerde de §oyle buyurmaktadir: 

“Sen iglerinde iken Allah onlari azaplandirici degildir. Onlar magfiret di- 
leyip dururlarken de Allah yine onlari azaplandiracak degildir. "(el-Hn l a I, 
8/33) Yine yuce Allah §oyle buyurmaktadir: 

“Deki, eger duaniz olmasaydi, Rabbimin yaninda sizin degeriniz ne olur- 
du ki?” (el-Furkan, 25/77) Aleyhine olan iig hususa gelince: Bunlar mekr (hl- 
lekarlik), bagy (haddi a§mak) ve neks (ahdi bozmaktir). 

i§te yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Kim ahdini bozarsa, ancak kendi 
aleyhine ahdini bozmu§ olur” (el-Feth, 48/10); “Kotii hile ise, ancak ehlini 
(onu yapanlari) kugatir.” (Fatir, 35/43) Yine yiice Allah §oyle buyurmakta¬ 
dir: “Ey insanlar, sizin bagyiniz (haddi a§mamz) ancak kendi aleyhinizedir” 
(Yunus, 10/23) 

“Allah, $iikredenlerin mukafaatmi verendir.” Yani, kendisine itaat ettik- 
leri iqin kullanm miikafatlandirandir. Allah'in kullarma “§ukretmesi”nin 
anlami, onlari miikafatlandirmasidir. Az olan ameli kabul eder, kar§ihginda 
ise biiyiik bir miikafat verir. i§te bu, kendisine ibadet eden kuluna §iikrii (mii- 
kaiati) dir. Sozliikte §iikiir, ortaya q:ikmaya denir. 

Eger bir hayvana verilen yemden daha fazla §i§manligi ortaya gikiyorsa, o 
binege (ib) denilir. Bu anlamdaki a^iklamalar daha onceden (el- 
Bakara, 2/52. ayet, 3- ba§likta) yeteri kadar yapilmi§ bulunmaktadir. 

Araplar ise, darb-i meselde “(iij>; ^ ’JS\ ): Ki§tan sonra baharda ilk ye§eren 
bitkiden daha gok goriinmektedir” tabirini kullamrlar. giinkii, denildigine gore 
arz, yagmur yagmaksizin bulutun golgesi ile bu bitkiyi ye§ertir ve goz alici 
bir renge biiriiniir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 
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148. Allah -zulme ugrayan miistesna- firkin soziin soylenmesini 
sevmez. Allah, her§eyi i§itendir, hakkiyla bilendir. 

149. Bir hayri agiklar veya onu gizlerseniz yahut bir kotiiliigii alfe- 
derseniz, §iiphesiz Allah affedicidir, her§eye giicii yetendir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi iig ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Zulme Ugrayamn Kotii Soz Soylemesinin Mahiyeti: 

Yiice Allah’in: “Allah, girkin soziin soylenmesini sevmez” buyrugunda 
iladc tamam olmaktadir. Daha sonra yiice Allah: “Zulme ugrayan mustes¬ 
na" diye bir istisnada hulunmakiadir. Ancak bu istisna, birinci tiirden yani, 
kcndlsinc isllsna yapilamn liiriinden olmadigindan nasb mahallindedir. An- 
laim da $<iyle olur: Aina zulme ugrayan kimse: Filan ki§i bana zulmetti, di- 
ycbilir. 

Bu istisnanin ref mahallinde olmasi da miimkiindur. Buna gore ifadenin 
takdiri de §oyle olur: Allah, zulme ugrayan mustesna, herhangi bir kimsenin 
firkin sozii agikga ifade etmesini sevmez. Cumhurun kiraati; () §eklinde, 
“zi” harfinin otreli, “lam” harfinin de esreli okunu§u §eklindedir. 

“Lam” harfinin sakin olarak okunmasi da caizdir. (1) Ancak bu kelimeyi, “zi” 
ve “lam” harflerini iistiin olarak okuyanlara gelince, ileride gelecegi gibi bun- 
lar, -Zeyd b. Eslem, ibn Ebi tshak ve digerleridir- fethanin hafif olu§u dola- 
yisiyla “lam” harfini sakin okumalart caiz degildir. 

Birinci (yani “zi” harfini otreli, “lam” harfini esreli) buyrugun anlami bir 
kesime gore §udur: Allah zulme ugrayan mustesna herhangi bir kimsenin agik- 
ga kotii ve girkin soz soylemesini sevmez. Onun igin kotii sozii agiktan soy- 
lemek mekruh degildir. 

Ancak, kotii ve girkin soziin agiga vurulma keyfiyeti ile bundan neyin mti- 


< 1) Kurtubi’nin kaynaklan arasinda yer alan ya da kiraatten soz eden tefsirlerde Lam’in sakin 
olarak okunabileceginden soz edeni tespit edemedigimiz gibi; lam’in sakin okunmasi 
halinde ayrica daha onceki "men-.kim” in mim harfinin de esereli olam "mim... den’’ di¬ 
ye okunmasi gerekir. Bu taktirde buyrugun anlami §oyle olur: ‘Zuliimden dolayi olma¬ 
si miistesna...” 
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bah oldugu hususunda farkli goru§ler vardir. el-Hasen der kl: Hurutln IcMtr* 
dilen ba§kasina zulmeden ki§idir. Zulme ugrayan, kendisine zulmrdcnr 
beddua etmeyip; Allah’im ona kar§i bana yardim et, Allah'im ondakl hakki 
mi al. Allah’im, bana yapmak istedigi zulmiine sen engel ol der. Bu ise, sa- 
vunmaya dair Allah’a yapilan bir dua olup, kotiiliigun en a§agi basamagidir. 

ibn Abbas ve digerleri ise der ki: Zulme ugrayan kimseye, kendisine zul- 
medene beddua etmesi mubahtir. Sabredecek olursa bu onun i<;in daha lia- 
yirlidir. Bu ise, zalime bedduamn turu hususunda kayit getirmeyen niullak 
bir ifadedir. 

Yine ibn Abbas ve es-Suddi §oyle demi§lerdir: Zulme ugrayan kimscnin 
kendisine zulmeden ki§iden zulmettigi kadar intikam almasinda ve una 
agikga kotii soz soylemesinde bir mahzur yoktur. 

ibnii’l-Mustemr der ki: “Zulme ugrayan mustesna” buyrugunun anlami 511 
dur: Kufur yahut buna benzer sozleri agktan soylemek igin zorlanan ki$i bun- 
dan miistesnadir. Bu durumda olan -bir ki§inin kotii ve girkin s6z siiylcme* 
si mubahtir. Buna gore ayet-i kerime, ikrah (zorlama) haliyle ilgilidir. 

Kutrub da boyle demi§tir: “Zulme ugrayan miistesna” ile ikrah altinda la- 
rakilan kimse kastcdilmektedir. ^iinkii boyle bir ki§i mazlumdur. Bundan do- 
layi kufur sozii soyleyecek olsa dahi giinahi kaldinlmi§tir. Yine Kutrub der 
ki: “Zulme ugrayan mustesna” buyrugunun bedel anlaminda olmasi da miim- 
kiindiir. §oyle buyurulmu§ gibidir: Allah -zulme ugrayan mustesna- ... sev- 
mez. Yani, ytice Allah zalimi sevmez. §oyle buyrulmu§ gibidir: O, zulme ug- 
rayam sever. Yani, zulme ugrayana ecrini verir. Bu gorii§e gore bedel olarak 
ifadenin takdiri §oyle olur: Zulme ugrayan miistesna, Allah, kotiiliigu agiga 
vuran kimseyi sevmez. 

Miicahid der ki: Ayet-i kerime misafirlik hakkinda nazil olmu§tur. Misafir 
ki§inin, bu hususta soz soylemesine ruhsat verilmi§tir. ibn Ciireyc de Muca- 
hid’den naklederek der ki: Ayet-i kerime, golliik bir arazide birisinin yani- 
na misafir olmak isteyen bir ki§i hakkinda nazil olmu§tur. Ancak, o ki§i bu- 
nu misafir aimak istemeyince, bu sefer: “Zulme ugrayan mustesna” buyru- 
gu nazil olmu§tur. 

Bunu, ibn Ebi Necih de Miicahid’den rivayet etmi§ ve §oyle demi§tir: §u: 
“Allah zulme ugrayan mustesna firkin soziin soylenmesini sevmez” ayet- 
i kerimesi, birisine yolu dii§up de kendisini misafir etmemesi hali hakkinda 
nazil olmu§tur. Yolcunun, bu kimse hakkinda: Kendisini iyi bir §ekilde mi¬ 
safir edip agirlamadigmi soylemesine ruhsat verilmektedir. 

Misafir etmeyi vacip kabul edenler bu ayet-i kerimeyi delil gosterir ve §oy- 
le derler: (^iinkii zulum yasaklanmi§tir. Bu ise misafir etmenin viicubuna de- 
lildir. Bu, aym zamanda el-Leys b. Sa’d'in gorii§udur. 

Cumhur ise misafiri agirlamanin ustun ahlakT ozelliklerden oldugu gorii- 
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§undedirler. Buna dair a^iklamalar ise, ileride Hud Suresi’nde (11/69. ayet, 
1. ba§likta) gelecektir. 

Ayet-i kerimenin zahiri §unu gerektirmektedir: Zulme ugrayan bir kimse, 
kendisine zulmedenden intikam alabilir. Ancak bu zalim ki§i, el-Hasen’in de- 
digi gibi mu’min bir kimse ise, mazlumun intikam almakta orta yolu segme- 
si gerekir. §u kadar var ki, iftiraya iftira ile kar§ilik vermek ve benzeri §ekil- 
deki intikamlar caiz degildir. Buna dair a^iklamalar daha once el-Bakara Sure¬ 
si’nde (el-Bakara, 2/195. ayet, 10. ba§hkta) gegmi§ bulunmaktadir. 

§ayet zalim ki§i, kafir birisi ise, dilinin diigiimunu goz ve istedigin §ekil- 
de helak olmasi i^in beddua da edebilirsin, her tiirlu bedduayi da yapabilir- 
sin. Peygambcr (sav)’in §u bedduastnda yaptigi gibi: “Allali’im, Mudarlilar (ize- 
rindeki sikintmi daha bir artir ve onlar aleyhine Yusuf un kitlik yillan gibi bu 
yillan kitlik olsun.” (1) Yine Hz. Peygamber, isimlerini zikrederek: “Allah’im, 
filani ve filani Sana havale ediyorum” diye buyurmu§tur. (2) §ay w -t zulmii ya- 
pan ki§i, a^iktan zulmiinii yapiyor ve ili§ilmesi haram olan lrzi, bedeni ve ma¬ 
ll bulunmuyor ise, (harbT kafir gibi) ona a^iktan agiga beddua edebilir. 

Ebu Davud, Ai§e (r.anha)’dan rivayetle der ki: Ai§e’ye ait bir§ey galinmi§- 
ti. O da lursiza beddua etmeye koyuidu. Rasulullah (sav) ise, §oyle buyur- 
du: "Sen ona beddua ctmek suretiyle onun cezasim hafifletme.” (3) 

Ylnc Amr. b, e#>§irrid’den, o babasindan, o da Rasulullah (sav)’dan §oy- 
1c dcdlgini rlvayet etmektedir: “Odeme giicu olan kimsenin borcunu odeme- 
yl savsaklamasi, lrzini ve cezalandirilmasmi helal kilan bir zulumdiir .” (4) ib- 
nu’l-MObarek der ki: Burada lrzinin helal kilinmasindan maksat, ona kar§i sert 
ve agir soz soylenmesinin helal kilinmasi, cezalandinlmasinin helal kilinma¬ 
sindan kasit ise, borcu dolayisiyla haps edilmesidir. 

Mtislim’in Sahih’inde de: “Varhkli kimsenin borcunu odemeyi savsaklama¬ 
si bir zulumdur” denilmektedir. (5) Buna gore borcunu odeme imkam olan 
bir kimseden borcunu odemesi istendigi halde savsaklarsa, zulmetmi§ olur. 
Bu ise, kendisi hakkinda: Filan ki§i, insanlan savsaklar, onlann haklanni ya- 
mnda alikor demekle ve imama (devlet yoneticisine ve yetkililere) da bu i§- 
ten vazge^inceye kadar tedip ve ta’zir edilmesini (azarlanarak hafif cezala- 


(lj Buh&ri, Ezan 128, Istizkar 2, Cihad 98, Enbiya 19; Tefsir 3. sure 9, 4.sure 21, Edeb 110; 
Muslim, Mesacid 294-295 (ve devamina bk..); Ebu Davud, Vitr 10; Nesai, Tatbik 27; Ibn 
Mace, ikametu’s-Salat 145; Ddrimi, Salat 216; Miisned, II, 239, 255, 271, 370, 418, 502, 521. 

(2) Mesela bk. Buhari, Tefsir 3. sflre 9. 

(3) Ebti. D&vdd, Vitr 23; Edeb 46; Miisned, VI, 45, 136. 

(4) Buhari, istikraz 13; Ebd DdvGd , Akdiye 25; Nesai, Buyu 100; Ibn Mace, Sadakat 18- Mils- 
ned, VI, 222, 388, 389. 

(5) Buh&ri, Havalat, 1, 2, istikraz 12; Muslim, Musakaat 33; Ebd Davdd, Buyu,10; Tirmizi, 
Buyu 68; Nesai, Buyu 100, 101; Ibn Mace, Sadakat 8; D&rimi, Buyu 48; Muvatta, Buyu 
84; Miisned, II, 71, 245, 254, 260. 
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ra varptirilmasim) miibah kilmakla, onun namusuna (§eref ve hayalyetlne) do 
kunan turden uygulamalan miibali kilar. Bu anlamda a^iklamalar, SOlytm'tlwn 
nakledilmi§ oldugu gibi, aym zamanda bu, ibnii’l-Mubarek’in agklamalun 
nin da anlamini ifade etmektedir. Allah ikisinden de razi olsun. 

2. Davalaqma Sirasmda Hz. Abbas’m Hz. Ali Hakkmda 
Kullandigi Agir ifadeler Bu Kabilden midir? 

Mtislim’in Sahih’inde yer alan ve Hz. Abbas’in, Hz. Ali (Allah ikisinden de 
razi olsun) hakkmda Omer, Osman, Ziibeyr ve Abdurrahman b. Avf (r, ;m- 
hum) huzurunda soyledigi: Ey Mii’minlerin emiri, benimle $u yalanei, gClnah- 
kar, sozunde durmaz ve hainlik eden ki§i hakkmda hukiirn ver, $ckllndc ha 
diste zikrcdilen sozleri (l) bu kabilden degildir. Hazir bulunanlardan licrhun- 
gi birisi, Hz. Abbas’m bu sozleri soylememesini hatirlatmami§tir. (^dnktl, Ini 
aralanndaki bir anla§mazlikta bir hakemlik olayi idi. Her birisi durumun ken- 
di lehine olduguna inaniyordu. Hz. Omer, onlar arasmda bu hususta yerlne 
getirilmesi gerekeni uygulayincaya kadar onlarin kanaatleri bbylcydl. Bu agk - 
lamayi ibnu’l-Arabi yapmi§tir. 

Bizim (mezhebimizin) ilim adamlan ise §oyle demektedir: Bu $ckilde lie* 
ri geri konu§mak, taraflarm konumlannin e§it yahut birbirine yakin olmasi 
halinde miimkundur. Taraflarm konumlan arasmda farklilik var ise, fazilet- 
li kimselere dil uzatilmasi derecesine varacak §ekilde ileri geri konu§ma im- 
kani verilmez. Aksine, bu durumda herhangi bir zuliim, yada gazap ifadele- 
ri agikga kullamlmaksizin, miicerred davada bulunularak hak talep edilir. Sa- 
hih olan budur ve ilgili rivayetler de buna delalet etmektedir. 

Bir diger a^iklama da §oy!edir: Hz. Abbas’i bu gibi ifadeleri kullanmaya iten 
kizgmhgi ve amcaligin tahakkum edici yoniidiir. (^iinku amca, babanm den- 
gidir. Ve §uphesiz ki baba, gocugu hakkmda bu gibi sozleri kullanacak 
olursa, onun kullandigi bu ifadeleri, onu tedip hususunda i§i ileriye gotiir- 
mek ve yaptigindan vazge^irmek kasti ile soyledigi §eklinde agiklamr. Yok- 
sa ger^ekten de bu sifatlara sahip.oldugu anlamina gelmez. 

Diger taraftan buna, onlarin dini bir makam (ve velayet) hususunda kar- 
§ihkli delil getirme konumunda idiler. Hz. Abbas, bu hususta kendisine 
muhalefetin caiz olmadigina ve bu hususta kendisine muhalefet etmenin, mu- 
halefet edenin bu niteliklere sahip olmasi sonucunu doguracagina inaniyor¬ 
du. Aynca o, kizginligin etkisi altinda da kalarak bu ifadeleri kullanmi§tir. Ha- 
zir olanlar, bu durumu bildiklerinden dolayi ona kar§i gikmadilar. Bu agik- 


(1) Buhari, Megazi 14, Nafaknt 3, Feraiz 3, i'tisam 5, Hums 1; Muslim, Cihad 49; Ebd D&- 
vad. iinare 19; Nesai, Fey' 16; Miisned, 1, 49, 60, 208; Merhum mufessirimizin soztlnU 
cttigi lafizlari: Muslim, aynen zikretmekte, Miisned, I, 49'da bunlari kinayeli olarak zik- 
retmektedir. 
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lamalara el-Mazeri ile Kadi iyad ve digerleri de i§aret etmi$ bulunmaktadir. 


3. Zuliimden Tevbe Edenler ve Etmeyenler 

“((Ut): Zulmeden” §eklinde “zi" ve “lam” harflerini ustCin okuyanlara ge- 
lince, bu, Medine’de Muhammed b. Ka’b el-Kurazi’den sonra Kur’am en iyi 
bilen ilim adamlanndan birisi olan Zeyd b. Eslem ile ibn Ebi ishak, ed-Dah- 
hak, ibn Abbas, Ibn Ciibeyr ve Ata b. es-Said’in kiraatidir. 

Anlami §udur: Herhangi bir fiil veya bir sozde zulmeden ise miistesnadir. 
Ona, agiktan agiga kotii soz soyliiyebilirsiniz. 

Bu da onun yaptigi fiilini yasaklamak, onu azarlamak ve bu i§i dolayisiy- 
la onu ieddeiinek anlaminda bir davrani§tir. Buyruk §u demek olur: Allah, 
-zulmeden, yani munaftkhgi iizere devam eden miistesna- miinafikliktan tev¬ 
be eden kimseye: Sen miinafiklik etmedin mi, demeyi sevmez. Bu agiklama- 
ya da yiice Allah’in: “Ancak tevbe edenler... miistesnadir” (,.e n-Nisa, 4/146) 
buyrugu delalet etmektedir. 

ibn Zeyd der ki: §am yiice Allah’in munafiklann cehennemin en a§agi ta- 
bakasinda olduklanni haber vermesi, kotiiliigii sozle agiktan a^iga ifade et- 
mektir. Bundan sonra ise, onlara: "Eger §ilkredip iman ederseniz, Allah si¬ 
ze azahi neylesin ” (en-Nisa, 4/147) diye buyurmakta ve onlan bir <;e§it te- 
sclll cdip, $iikiir ve imana davet etmektedir. 

Dalia sonra da mO’ininlere hilaben: “Allah -zulme ugrayan miistesna- fir¬ 
kin sdziln a^iktan sdylenmesini sevmez” diye buyurmaktadir. Yani, miina- 
fikligim siirdurmek suretiyle devam eden miistesna, demektir. i§te boyle bi- 
risine, sen ahirette cehennemin en a§agi tabakalari kendisi igin hazirlanmi§ 
bulunan kafir ve miinafik bir kimse degil misin sozii ve benzeri sozler soy- 
lenebilir. 

Bir kesim de §oyle demi§tir. Buyrugun anlami §udur: Yiice Allah, herhan¬ 
gi bir kimsenin kotu bir sozii a^iktan soylemesini sevmez. Dalia sonra mun- 
kati, bir istisnada bulunmaktadir. Yani: Ama, zulmeden miistesnadir. Bu 
durumda o, haksizca ve saldirganlikla kotiiliigii a^ikga ifade etmi§ olur ki, bu- 
nu yapmakla zalim olur. 

Derim ki: i§te zulmedenlcrin pek gogunun huyu ve ali§kanligi budur. On- 
lar, zulmetmekle birlikte dillerini de uzatir ve zulmettikleri kimselerin -ken- 
dileri igin haram kilinan- lrzlanna da dillerini uzatirlar. 

Ebu ishak ez-Zeccac der ki: “Zulmeden miistesna” buyrugunun anlami- 
nin, “zulmedip kotii soz soyleyen miistesna” §eklinde olmasi da mumkiin- 
diir. i§te, boyle birisinin elini yakalamamz. (yani onu zulmiinden ahkoyma- 
niz) gerekir. O taktirde bu istisna, munkatf bir istisna olur. 

Derim ki: Buna bir takim hadisler de delalet etmektedir. Hz. Peygamber’in 
S su buyrugu bunlar arasindadir: 
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“Beyinsizlerinizin elini yakalayiniz. (Onlan bcyinsizcc tasarrullardun rn 
gelleyiniz).” 111 “Kardefine zalim veya mazlum olsun yardimci ol." Aftlmb: I lay 
di mazlumken ona yardimci olduk, peki zalimken ona nasil yardim edohl 
liriz? Hz. Peygamber: “Onu zuliimden alikoymak suretiyle” diye buyurdti. u> 
el-Ferra dor ki: “( Zulmeden mustesmi” okuyu§a, zulmcdcn dt* 
dahil anlamindadir. 

Yuce Allah’in: “Allah her§eyi i§itendir, hakkiyla bilendir” buyrugu isc, 
zalimi, zulmetmemesi igin; mazluma da intikam almakta liaddi a$mamasi i<,in 
bir sakindirmadir. 

Daha sonra, yuce Allah: “Bir hayri a^iklar veya onu gizleraeniz, yuhui 
bir kotuliigii affederseniz” buyrugu ile affi te§vik etmektedir, intikam alma 
giicii ile birlikte affetmek, yiice Allah’in sifatlan arasinda yer ahr. In.sanlan 
affedenlerin faziletine dair agiklamalar ise, Al-i Imran Suresi’nde (3/I.VI. a yet, 
3. ba§likta) gegmi§ bulunmaktadir. Bu az sayidaki kelimelerdc, Uzcrlnde dO- 
§iinenler igin pek gok anlamlar vardir. 

§oyle denilmi§tir: Sen affedersen, §uphesiz Allah da seni aHcdcr. Ibnd'l- 
Miibarek §oyle bir rivayet nakletmektedir: el-Hasen’den i$ilenlerden birlsl bu¬ 
na, onu §oyle derken dinlemi§ oldugunu nakletti: Kiyamet gtinOndc biUOn 
iimmetler alemlerin Rabbinin huzuruna gelecegi vakit §oyle seslenilecek: Mil- 
kafatini vermek Allah’a ait olanlar ayaga kalksinlar. Diinyada iken ba§kala- 
rini alTedenlerin disinda kimse kalkmayacaktir. i§te bunu, yiice Allah’in: “Kim 
affeder ve islah ederse, artik. onun mukdfatim vermek Allah ’a aittir” (e§-§ li¬ 
ra, 42/40) buyrugu dogrulamaktadir. 
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150. Allah’i ve peygamberlerini inkar ederek kafir olanlar, bir de Al¬ 
lah ve peygamberlerinin arasini ayirmak isteyenler. Ve: “Kimi- 


(D el-Beyhakl, §uabu’l-iman, Bcyrut 1410/1990, VI, 92. 

( 2) Buhari, Mezalim 4, ikrah 7; Muslim, Birr 62; Tirmizi, Fiten 68; D&rimi, Riknnk 40; Mils- 
ned, II, 99, 201, 324. 






ne inaniriz, kimini inkar ederiz” diyenler, boylece bunun ara- 
sinda bir yol tutmaya yeltenenler; 

151. i§te onlar, ger^ek kafirlerin t§ kendileridirler. Biz, o kSfirlere 
al^altici bir azap hazirlami§izdir. 

Bu buyruga dair a<pklamalarimizi ug ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Allah ve Peygamberleri Arasmda Ayrim Gdzetmek 

Ytice Allah, mti§riklerle mtinafiklari sozkonusu ettikten sonra “Allah’i ve 
peygamberlerini inkar ederek k§fir olanlar” buyrugu ile, kitab ehli olan 
yaliudi ve lnristiyan kafirleri -Muhammed (sav)’in peygamberligini inkar et- 
tiginden dolayi- sozkonusu etmekte ve onun peygamberligini inkar etmenin, 
btittin peygamberleri inkar etmek oldugunu beyan etmektedir. £iinku, Mu¬ 
hammed (sav)’a ve butiin peygamberlere (hepsine salat ve selam olsun) iman 
etmeyi iimmetine emretmemi§ hi<jbir peygamber yoktur. 

“Bir de Allah ve Peygamberlerinin arasim ayirmak isteyenler” buyru¬ 
gu Allah’a ve peygamberlerine iman etmek arasmda fark gozetmek isteyen¬ 
ler... demektir. 

Ytice Allah bununla, Allah ve peygamberleri arasmda boyle bir ayirim go- 
/,etmenin ktiftir oldugunu a^ik^a ifade etmektedir. Bunun ktiftir olu§ sebe- 
bi isc §udur: §am ytice Allah, btittin insanlara, peygamberler araciligi ile ken- 
dlleri i?in gondermi§ oldugu §eriat geregince kendisine ibadet etmelerini farz 
kilmi§tir. insanlar, peygamberleri inkar edecek olurlarsa, onlann §eriatlerini 
de reddetmi§, onlann teblig ettikleri bu seriati kabul etmemi§ olurlar. Boy- 
lelikle yerine getirmekle ytiktimlti olduklari ubudiyeti kabul etmemi§, ubu- 
diyete baglanmami§ olurlar. Bu da tipki yaraticiyi inkar etmek gibidir. Yara- 
ticiyi inkar etmek ise, O’na itaat ve ubudiyeti terk etme sonucunu verdigin- 
den dolayi bir ktiftirdtir. 

Aym §ekilde iman hususunda peygamberleri arasmda bir ayirim gdzetmek 
de, o peygamberleri inkar etmektir ki, bunu da bir sonraki ba§likta ele ala- 
cagiz. 

2. Peygamberin Kimine iman, Kimini inkar 

Ytice Allah’in: “Kimine inaniriz, kimini inkar ederiz diyenler” buyrugu 
ile peygamberler arasmda ayirim gozetmenin ktiftir oldugu ifade edilmekte- 
dir. Boyle diyenler ise, Hz. Musa’ya iman etmekle birlikte, Hz. Isa ile Muham¬ 
med (sav)’i inkar eden yahudilerdir. Bu §ekildeki sozleri, daha once Baka- 
ra Suresi’nde (2/118. ayetin tefsirinde) gegmi§ bulunmaktadir. Onlar, arala- 
rindaki avamdan olan kimselere: Biz, kitaplanmizda Muhammed’den soze- 
dildigini gormtiyoruz, diyorlardi. 
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“Bunun arastnda biryol tutmaya yeltenenler..." iman ilc Inkftr aiaftimla 
bir yol tutmak isteyenler, demektir. Bu da yahudilik ile Islam arasmda uydui 
ma bir din tutmak istiyenler anlamma gelir. Burada tekil i§aret zamirinln kill 
lamlip ikil zamirin kullamlmayi§i, kullamlan bu tekil zamirin ayni zamanda 
ikil olarak kullamlabilmesi dolayisiyladir. ikil zamir kullamlmasi (Kur'an 
di§mda olmasi fartiyla) miimkundur. 


3. Boyle Bir Uydurma Yol Takip Edenler Gerqek Kafirlerdir. 

Yiice Allah’in: “I§te onlar, gerqek kafirlerin ta kendilerldlrlcr" buymgu. 
imanlan ile ilgili birtakim tereddutleri ortadan kaldiracak bir idkiddii. (.ain 
ku onlan, onlann kimisine iman ederiz, diyenler olarak nildriulii mi^li 
Boyle soylemek ise, son peygamberini inkar etmeleri halinde kondilcrlnr t»K* 
bir fayda saglamaz. Son peygamberi inkar edip kafir olmakla, yikr Allali'i da 
bu son peygamberi mujdeleyen butun peygamberleri de inkar elmi$ olurliii. 
i§te bundan dolayi gerqek anlamda kafirler olmu§lardu\ 

“K§firlere” kelimesi “hazirlami§izdir” anlamindaki kdimcnin iklnel me 
lul’un yerini tutmaktadir. Yani Biz, o kafirlerin butun £e$itlcri i^in “alialti- 
ci” yani zelil edici “bir azap” hazirlami§izdir. 





152. Allah’a ve peygamberlerine iman edip, onlardan birini digerin- 
den ayirmayanlara gelince, i§te onlara ecirlerini verecektir. 
Allah bagi§layandir, ^ok merhamet edendir. 

Allah, bu buyrukta Peygamber (sav)’i ve onun ummetini kastetmektedir. 
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153. Kitap ehli senin kendilerine gokten bir kitap indirmeni istcr- 
ler. Ger^ekten onlar, Musa’dan daha btiyugiinu istemiglerdi de: 
“Allah’i bize apacpk goster, demi§lerdi.” i§te zuliimleri yiizun- 
den onlari yildirim yakala§mi§ti. Sonra onlara, bunca a^ik bel- 
geler gelmi§ken, tutup buzagiyi ilah edinmi§lerdi. Nihayet Biz 
bunu affettik. Biz, Musa’ya apa^ik bir delil vermi§tik. 


Yahudiler, Muhammed (sav)’dan gozleri oniinde semaya yukselmesini ve 
kendilerine iddia ettigi hususlarda dogruluguna dair yazili bir kitabi, -Hz Mu- 
sa’nin Tevrat’i getirdigi gibi- bir defada ve toptan getirmesini istemi§lerdi. 

Onlar, Hz. Peygambere kar§i i§i yoku§a surmek i<pn boyle bir talepte bu- 
lundular. Yiice Allah da onlarin atalannin Musa (a.s)’a kar§i bundan daha bti- 
yiik bir inatla giktiklarini ve: “Allah’i bize apa^ik goster” yani gozlerimizle 
gorelim, demi§ olduklanni ifade etmektedir. Bu husus, el-Bakara Suresi’nde 
(2/55. ayette) ge$mi§ bulunmaktadir. 

(): Apagik kelimesi, hazfedilmi§ mastann sifatidir. Yani, apagik goru- 
lecek §ekilde goster, demektir. Bu isteklerinin ve gordtikleri bunca mucize- 
den sonra, zuliimlerinin buyukliigii dolayisiyla yildirim ile cezalandinldilar. 

Yiice Allah'in: “ Tutup buzagiyi ilah edinmi§lerdi” buyrugunda, §u tak- 
cHide* h:izledilmi$ bir lakim iladeler vardir: Biz, onlan oliimlerinden sonra di- 
rllliik. h’akat, I'azla gt\meden buzagiyi ilah edindiler. Bu hususa dair agikla- 
malar, el-Bakara Suresi’nde (2/51. ayette) gegtigi gibi, yiice Allah’in izniyle 
la-1 la Suresi’nde (20/83-89. ayetlerin tefsirinde) de gelecektir. 

“Sonra onlara bunca a<jtk belgeler gelmi§ken” yani, Hz. Musa’nin beyaz 
eli, asasi, denizin yarilmasi ve buna benzer aziz ve celil olan Allah’tan ba§- 
ka mabudun olmadigina dair apagik belgeler, deliller ve besbelli mucizeler 
geldikten sonra, yine de buzagiyi tutup ilah edinmi§lerdi. 

“Nihayet Biz bunu affettik.” Yani, onlarin bu §ekilde i§i yoku§a siirmele- 
rini bagi§ladik. “Biz Musa’ya apa^ik bir delil“ yani, apa^ik bir beige “ver- 
mi§tik.” Bunlar ise onun getirdigi, gosterdigi mucizelerdir. Bunlara apa^ik 
delil (sultan) admin verili§ sebebi ise, boylelerini getirenin kesin delil ile kar- 
§1 tarafi kahredici bir §ekilde susturmasindandir. Bu mucizelerin, kalpleri kah- 
retmek (ister istemez kabul etmek) zorunda birakmasindandir. Qiinkii kalp- 
ler, benzerlerini getirmenin insan giicii ger^evesinde bir i§ olmadigini gok iyi 
bilir. 
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154. So/ verdikleri i^in dc TOr’u uzerlerinc kaldirm 1911 k. Onl«r« 
hem: “Kapidan secdeye egilerek girin n demi§tik, hem dc: "<lu* 
martesi giiniinde a§iri gitmeyin” demi§tik. Onlardan sa$lum 
bir soz almi§tik. 


Yiice Allah’in: “Soz verdikleri i^in de Tur’u iizerlerine kaldirmi§tik” buy- 
rugunun anlami §udur: Onlardan alinan sozii bozmalari sebebiyle biz Tur’u 
iizerlerine kaldirmi§tik. Dagin iizerlerine kaldirili§i ile kapidan guideline da 
ir agiklamalar, Bakara Suresi’nde (2/58 ve 63. ayetlerin lelsirinde) ge<,mi$ Ini 
lunmaktadir. “Secdeye egilerek” anlamina gelen; () kelimesi ise lull ula 
rak nasb edilmi§tir. 

“Hem de: Cumartesi giiniinde a§in gitmeyin demigtlk” btiyiuftundakl 

“(ijljjSl): A§in gitmeyin” anlamindaki kclimeyi sadece Vei$, "ayn" liarllnl 
iistiin ve “dal” harfini §eddeli; ijjij IjU- j!iX. UU )’den gelen bit kt*- 
lime olarak okumu§tur. Bunun anlami ise, daha once Bakara Stiicsi'ndc (2/(>5, 
ayetin tefsirinde)de ge^tigi gibi Cumartesi giinti bahk avlamak aurcliyle 
haddi a§mayiniz. (Haddi a§mayin anlamindaki bu kelimenin) a.sil okiminu* 
si gereken §ekli ise, (Ver§ kiraatine gore); §eklindedir. Burada "ayn" 

harfinden sonra gelen “te” harfi “del” harfine idgam edilerek okunmu$tur. en- 
Nehhas der ki: Bu durumda “ayn” harfinin sakin okunmasi caiz olmadigi gi¬ 
bi, boyle bir okuyu§ta iki tane sakin liarf dc arka arkaya getirilemez. Bu §e- 
kilde okuyan ise, yanli§lik yapmi§ olur. “Onlardan saglam bir soz almi§tik” 
Tevratta onlardan alinan sozii kastetmektedir. Yemin ile peki§tirilmi§ ahid an¬ 
lamina geldigi de soylenmi§tir. Bu yemin ile peki§lirilmesi sebebiyle “saglam” 
diye nitelendirilmi§tir. 


I Ijji 
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155- Fakat, o sozlerini bozmalari, Allah’in ayetlerini inkar etmele- 
ri, haksiz yere peygamberleri oldiirmeleri, “kalplerimiz perde- 
lidir” demelerinden oturii (onlan lanetledik). Hayir, Allah, kii- 
fiirlerine kar§ilik kalplerine miihiir basmi§tir. Artik onlar pek 
az iman eder. 

156. Bir de onlan kiifiirleri ve Meryem aleyhinde pek biiyiik bir if- 
tirada bulunmalari sebebiyle... 





548 


IMAM KURTUBI 


CUi 8, SOr« 4 


“Fakat o sozlerini bozmalari... dan oturu” buyrugundaki; "( i*-» ) 

“Bozmalarmdan 6tiirii” buyrugu, “be” harf-i cerri dolayisiyla mccrur gelmi$- 
tir. Bu harften sonraki (U) edati ise, te’kid i$in ve zaid olarak gelmi§tir. 

Yiice Allah’in: “( Allah’tan bir rahmet sebebiyledir ki...” 

(Al-i imran, 3/159) buyrugunda oldugu gibidir. Kitekim buna dair agiklama- 
lar daha onceden belirtilen buyrukta ge^mi§ bulunmaktadir. Buradaki “be” 
harfi ise hazfedilmi§ bir ifadeye taaliuk etmektedir ki, ifadenin takdiri §oy- 
ledir: “Sozlerini bozmalarmdan oturii onlan lanetledik.” Bu agiklama Kata- 
de ve ba§kasindan nakledilmi§tir. Bunun hazfedili§ sebebi ise, i§itenin bu- 
nu bilmesidir. 

Ebu'l-Hasen Ali b. Hamza el-Kisai ise der ki: Bu harf-i cer, kendisinden on- 
ceki buyruklar ile alakahdir. Buyrugun anlami ise §oyledir: Zuliimleri sebe- 
biyle... ve bir de o sozlerini bozmalarmdan oturii yildinm onlari yakaladi. el- 
Kisai devamia der ki: Boylelikle yiice Allah, kendisi sebebiyle yildmmin ken- 
dilerini yakalami§ oldugu zulumlerini agiklamaktadir. Bu da daha sonra ge- 
len onlarin verdikleri sozlerini bozmalanni, peygamberleri oldurmeleri ve i§- 
lemekle kendi oz nefislerine zulmetmi§ olduklarmi a^ikladigi diger husus- 
lar sebebiyle olmu§tur. 

Aneak, 'labor? ve ba§kalan bunu kabul etmemektedir. Qiinkii, yildmmin 
kendilerini yakaladigi kimseler, llz. Musa doneminde ya§ayanlardi. Pey- 
gamberteri dldiiriip, Hz. Meryem’e biiyiik iftirada bulunanlar ise, llz. Musa’dan 
uzun bir dbnem sonra gelmi§ olanlardir. Hz. Meryem’e iftira edenleri yildi- 
rim da yakalamig degildir. el-Mehdevi ve ba§kalan ise derler ki: Ancak, 
boyle bir §eyin olmasi (el-Kisai’nin a^iklamasindan) zorunlu olarak anlasil- 
mamahdir. Qunkii, yiice Allah’in onlar hakkinda haber verip, maksadm on¬ 
larin atalannin olmasi da mumkundur. Nitekim daha once el-Bakara Suresi’n- 
de (2/65. ayetin tefsirinde) gegmi§ti. 

ez-Zeccac der ki: Buyrugun anlami §udur: Onlar, sozlerini bozduklarmdan 
dolayi Biz de kendilerine lielal olan bir takim temiz §eyleri haram kildik. C^un- 
kii bu anlatilan olaylar, yiice Allah’in: “Yahudilerin zuliimleri sebebiyle... pek 
$ok. §eyi haram kilchk" (en-Nisa, 4/160) buyruguna kadar devam etmektedir. 

Onlarin verdikleri sozlerini bozmalanna gelince, Peygamber (sav)’in nite- 
liklerini agiklamalanna dair kendilerinden soz ahnmi§ti.(Onlarsa bunu yeri- 
ne getirmediler). Buyrugun anlamimn §oyle oldugu soylenmi§tir: Sozlerini boz- 
malan, §u, §u i§leri yapmalan dolayisiyla, Allah onlarin kalplerini miihurle- 
mi§tir. Anlamimn §u §ekilde oldugu da soylenmi§tir: Onlar, sozlerini bozma¬ 
lari sebebiyle, pek azi miistesna iman etmezler. Ayet-i kerimenin ba§inda yer 
alan “fe" harfi, fazladan gelmi§tir. “inkar etmeleri” buyrugu, bir oncekine at- 
foldugu gibi, oldurmeleri’’ buyrugu da aym §ekilde atfedilmi§tir. 

“Allah’in ayetleri” nden kasit ise, kendilerinin tahrif ettikleri, onlara in- 
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dirilcn kitaplardir. ( J*U) kelimesi, ) keliincsinin ^oguludur. Yani, bizim 
kalplerimiz ilim kaplandir. Bizim nezdimizde bulunandan ba$ka bir Him* III 
tiyacimiz yoktur. Bu kelimenin ortiilii anlamina gelen (,_iUl) keliincsinin t> 
gulu oldugu da soylenmi§tir. Yani, bizim kalplerimiz ortiiler igerisindedir, sc 
nin soylediklerini anlamazlar. 

Bu anlam, yiice Allah’in: “(£pi ): ... Kalplerimiz ortiiler igindedir " 
(Fussilet, 41/5) buyrugunu andirmaktadir. Buna dair agiklamalar, daha bn- 
ceden el-Bakara Suresi’nde (2/88. ayetin tefsirinde) gegmi§ bulunmakladir. 
Bundan maksatlan ise, peygamberlerin ortaya koyduklan delillcri reddciniek 
tir. Kalplerin muhurlenmesi ile ilgili agiklamalar daha once el-Bakara Siire 
si’nde (2/7. ayetin tefsirinde) ge?mi§ bulunmaktadir. 

“inksir etmeleri... den oturii” Yani, kufurlerinc kar§ilik onlara blr ec/a «>l- 
mak iizere. Nitekim yiice Allah bir ba§ka yerde de §oyle buyurmakladir: "I'u- 
kat Allah, kiifurleriyiizunden kendilerini lanetlemi§tir. Onlar ancuh jwk az 
iman ederler. ” (en-Nisa, 4/46) Yani onlar, ancak pek az iman ederler. Bun- 
dan kasit ise peygamberlerin bazisina iman etmeleridir. Bunun isc kcrulilr- 
rine hi^bir faydasi yoktur. 

Daha sonra yiice Allah: “Onlarin kiifurleri (inkarlari)" buyrugunu ickrar 
ederek, onlarin ardi arkasina kiifre du§tiiklerini haber vermektedir. Bunun 
anlamimn: “Hz. Mesih’i inkar edip kafir olmalan” §eklinde oldugu ve ondan 
sonra gelen buyruklann buna delalet etmesi sebebiyle “Mesih”in hazledildi- 
gi de soylenmi§tir. “Sozlerini bozmalan” buyrugundaki amil ne ise, “inkar et- 
meleri” buyrugundaki amil’in kendisidir. Qiinkii bu, ona atledilmi§tir. Amil’in 
“(££): Miihiir basmi§ti” kelimesinin olmasi miimkiin degildir. 

“Pekbiiyiik iftira”dan kasit ise, Hz. Meryem’in Yusuf en-Neccar ile itham 
edilmesidir. Yusuf ise aralannda bulunan salihlerden bir ki§idir. Biiyiik ifti- 
ra (buhtan) kendisinden hayrete dii§iilen ileri derecedeki yalan demek olup, 
buna dair agiklamalar daha onceden (en-Nisa, 4/112. ayetin tefsirinde) geg- 
mi§ bulunmaktadir. $ani yiice ve eksikliklerden miinezzeh olan Allah, her §e- 
yi en iyi bilendir. 
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157. Ve: “Biz, Allah’in peygamberi Meryem oglu isa’yi bldiirduk” 
demeleri sebebiyle. Halbuki onlar, onu oldurmediler, onu asma- 
dilar da. Ancak kendilerine benzer gosterilmi§ti. Gergekten 
onun hakkinda anla§mazliga dii§enler, ondan yana §iiphe igin- 
dedirler. Onlarin zanna uymaktan ba§ka ona dair bir bilgileri 
yoktur. Onlar, onu gergekten oldurememi§lerdir. 

158. Bilakis, Allah onu kendi katina kaldirmi§tir. Allah Azizdir, Ha- 
kimdir. 

Yiice Allah’in: “Ve: Biz, Allah’in peygamberi Meryem oglu isa’yi oldiir- 
diik demeleri sebebiyle” buyrugunda, ( b\ )’nin hemzesinin esre gelmesi, “kavl 
j soz soylemek” anlamindaki kelimeden sonra gelmesi dolayisiyladir. Ba§- 
ka bir soyleyi§e gore iistiin okunmasi da miimkundur. 

Al-i Imran Suresi’nde (3/45. ayetin tefsirinde) “Mesih” kelimesinin tiireyi- 
§i ile ilgili agiklamalar ge$mi§ bulunmaktadir. 

“( fh ): Allah’in peygamberi” kelimesi, bedel olarak nasb edilmi§tir. 
Bunun, “Mesih"i... yani Allah’in Rasulii... nii kastediyorum anlaminda man- 
sub okunmsi da miimkundur. 

“Halbuki onlar, onu oldurmediler, onu asmadilar da” buyrugu da onla¬ 
rin bu konudaki icklialarim reddelmektedir. 

“Ancak kendilerine benzer gosterilmi§ti”. Yani, yine Al-i Imran Suresi’n¬ 
de (3/55. ayetin tefsirinde) gegtigi iizere ba§kasi ona benzer gosterildi. 

$oyle de denilmi§tir: Onu oldiirmek isteyenler, ki§i olarak Hz. isa’yi tani- 
mayanlardi. Oldiirdiikleri kimsenin ise, o olup olmadigi hususunda §uphe et- 
tikleri halde 61diirmii§lerdi. Nitekim, yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Ger- 
gekten onun hakkinda anla§mazliga du§enler, ondan yana §iiphe iginde- 
dirler.” 

Bir goru§e gore, burada onlarin hepsi hakkinda haber verildigi soylendi- 
gi gibi, bu hususta yalnizca onlarin avami anla§mazlik igerisinde idiler, de de- 
nil mi§tir. 

Anla§mazhga du§melerinin anlami ise, kimilerinin onun ilah oldugunu, ki- 
milerinin de Allah’in oglu oldugunu iddia etmeleridir. Bu agiklamayi el-IIa- 
sen yapmt§tir. Anla§mazliklarindan kastin §u oldugu da soylenmi§tir: Onla¬ 
rin avami, biz isa’yi oldiirduk dediler. Onun semaya yiikseltili§ini gorenler 
ise, hayir onu oldurmedik dediler. 

Yine, anla§mazhklanndan kastin.- Hiristiyanlardan Nasturilerin: Isa, Iahu- 
tu (uluhiyet sifati) yoniiyle degil de, nasutu (insan ve be§eriyeti) yoniiyle gar- 
miha gerilmi§tir derken, melkaniler §oyle demiflerdir: Qarmiha germe ve 61- 
diirme, Hz. isa’nin tamami, nasutu da lahutu da iizerinde cereyan etmi§tir. 

Anla§mazhklarmdan kastin, onlarin §oyle demeleri oldugu da soylenmi§- 
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tii': Eger bu bldurulen ki§i, bizim arkada$imiz idiysc, pcki Isa nerculi'P, Kgrr 
bu oldiirdugumuz isa ise, bizim arkada§imiz nerede? Bundan ka.slm 911 ol 
dugu da soylenmi§tir: Yahudiler, biz onu oldurdiik demi§lerdi. (.ainkii yahm 
dilerin ba§i olan Yahuda, Hz. isa’nin oldtirtilmesi igin gayret harcami$li. Mu 
na kar§ilik hiristiyanlardan bir kesim ise $oyle demi§tir: Hayir, onu oldilren 
bizleriz. Yine hiristiyanlardan bir ba§ka kesim §oyle demi§tir: Bilakis, Allah, 
goztimtizun ontinde onu semaya yukseltmi§tir. 

“(jJ^ -j* ): Onlarm ona dair bir bilgileri yoktur” buymgunda yer 

alan (&) edati fazladan gelmi§tir. ifade burada tamam olmaktailir. Dalui son 
ra ytice Allah §oyle buyurmaktadir: “Zanna uymakian ba$ka" Mu ise nash 
mahallinde ve birincisinden olmayan (munkati) bir islisnathr. Medrl olmak 
iizere re Pi mahallinde olmasi da caizdir. Yani, onlann ona dair zaiulan ba> 
ka bir bilgileri yoktur, anlaminda olur. Sibevtryh buna brnek olmak ilzrrc 5111 
beyiti nakletmektedir: 

vu Sll ^ 


“Ve bir belde ki, onda h^bir tanidik kimse yok, 
Ceylan yavrularindan ve yaban ineklerinden ba§ka." 


“Onlar onu ger^ekten oldurememi§lerdir” buyrugu hakkinda ibn Abbas 
ile es-Suddi §unlari soylemektedir: Yani, onlann oldurdtikleri, kesin olarak 
odur diye zannettikleri kimsedir. Buna gore; buradaki “zan” kelimesi, kesin- 
likle, tarn anlamiyla bilmek anlammdadir. Buna gore “( tLsipeiUj); onu 61- 
duremediler” buyrugundaki zamir (“kesin bilmek” anlammdaki;) “zan”’a ait- 
tir. Ebu Ubeyd der ki: §ayet anlam, onlar isa’yi kesinlikle oldtiremediler §ek- 
linde olsaydi, bunun yerine: “(Uj ) ; Onu asla oldiiremediler” deme- 
si gerekirdi. 

Anlamin §oyle oldugu da soylenmi§tir: Onlarm oldurdtikleri ki§i, kesin ola¬ 
rak kendilerine isa’dir, diye gosterilen kimsedir. Buna gore, ( M) kelimesi- 
nin tizerinde vakfedilmesi gerekir. Anlamin §oyle oldugu da soylenmi§tir: On¬ 
lar isa’yi oldiiremediler. Bu durumda vakif, “( ) ; Onu olduremediler” 

kelimesi tizerinde yapilmalidir. ($ ): Ger^ekten, kesin olarak kelimesi ise haz- 
fedilmi§ bir mastann sifati olur. Bu hazfedilmi§ mastann takdiri ise iki turlO 
olabilir: Birincisine gore, onlar bunu kesin bir soz olarak ileri surdtiler vc- 
ya Allah bunu kesin bir soz olarak buyurmaktadir. Diger bir gorti§e gore Ise 
mana §oyle olur: Onlar, bunu kesin bir bilgi ile bilemediler. 

en-Nehhas der ki: Eger anlamin: ( M M ^ J-s): Bilakis Allah onu ken- 

disine kesin olarak yiikseltmi§tir, seklinde takdir edilecek olursa, bu bir 
yanli§hk olur. £tinkti; hayir, bilakis kelimesi, amil edat olarak zayifhgi. sebe- 
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biyle bu edattan sonra gelen ibareler, kendisinden once gelen ibarclerde amd 
etmez. Bununla birlikte ibnu’l-Elbari; “(*Pbi U 3 ) ; Onlar onu cildiirememi$ler- 
dir” buyrugu uzerinde vakif yapmayi caiz gormu§ ve bunu da kasemin ce- 
vabi olan hazfedilmi§ bir fill ile (G* ): Gergekten, kesin olarak kelimesini nas- 
betme §artma bagli olarak, kabul etmi§tir. Hazfedilen fiilin takdiri de §oyle 
olur: Andolsunki siz, gergekten... tasdik etmi§sinizdir... 

“(&\ ): Bilakls Allah onu kendi katina kaldirmi§tir” buyrugu, ye- 

ni bir soz (cumle)dir. Yani onu semaya kaldirmi§tir. Yuce Allah ise mekan- 
dan munezzehtir. 

Hz. isa’nin yukseltilme keyfiyetine dair agiklamalar daha onceden Al-i Im¬ 
ran Surcsi’ndc (3/55. ayctin tclsirinde) gegmi§ bulunmaktadir. 

“Allah azizdir” yani, yahudilerden intikam aimak gticiine sahiptir. O ba- 
kimdan onlann uzerine Romali Astisanus oglu Petrus’u musallat etti ve on- 
lardan pek gok kimseyi oldurdii. 

“Hakimdir”. onlar hakkinda lanet ve gazap hiikmunu vermi§tir. 


* * 


f. j-o % y Isfil 




159. Kitap ehllnden olup olumunden ewel ona iman etmeyecek 
kimse yoktur. Kiyamet giiniinde de o aleyhlerinde bir §ahid ola- 
caktir. 


Yiice Allah’in: “Kitap ehlinden olup oliimunden ewel ona iman etme¬ 
yecek kimse yoktur” buyrugu ile ilgili olarak ibn Abbas, el-Hasen, Mucahid 
ve ikrime §unlari soylemektedir: Buyrugun anlami §udur: Kitap ehlinden olan 
herkes, mutlaka “olumunden ewel” Hz. Mesih’e iman edecektir. Buna go¬ 
re, “ona” daki Zamir, Hz. isa’ya aitlir. “Olumunden” kelimesindeki zamir ise, 
kitap ehline mensup ki§iye aittir. Qiinkii, oliim melegini gordugii takdirde, 
ister yahudi ister hiristiyan olsun, kitap ehlinden olup Hz. isa’ya iman etme¬ 
yecek higbir kimse olmaz. Ancak bu merhaledeki imamn kendisine higbir fay- 
dasi olmaz. Zira bu, artik hayattan limit kesildigi ve oliim haline dii§iildiigu 
siradaki bir imandir. Boyle bir halde yahudi olan kimse de, hiristiyan olan 
bir kimse de, Hz. Isa Mesih'in sadece Allah’in bir Rasulu oldugunu ikrar ve 
itiraf eder. 

Rivayet olunduguna gore Haccac, §ehr b. Hav§eb’e bu ayet-i kerime hak¬ 
kinda soru sorarak §oyle demi§tir: Bana yahudi ve hiristiyan esirler getirilir, 
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l)cn de onlardan birisinin boynunun vurulmasini emrederim. Fakal bbyle bit 
zamanda onu gozledigim halde onun iman ettigini gormuyorum. Dumm 0/,r- 
i'ine §ehr b. IIav§eb, Haccac’a §u cevabi verir: O, ahirete dair durumlan gb 
ziiyle gordii mii, Hz. isa’nin Allah’in kulu ve Rasulii oldugunu itiraf edcr, ona 
iman eder, fakat bu imammn kendisine bir faydasi olmaz. Haccac ona: Sen 
bu bilgiyi kimden ogrendin diye sorunca, §ehr §oyle der: Ben bunu Muham- 
med b. el-Hanefiye’den bgrendim. Bu sefer Haccac ona: Sen ger<,ekten an- 
duru, bulandinlmami| bir pinardan ogrenmif bulunuyorsun. 

Miicahid’den de §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Kitap ehlinden olup da olii- 
munden once Hz. isa’ya iman etmeyecek hi^bir kimse yoktur. Ona ^c"»yU* de 
nildi: Peki, ya suda bogulur, yahut yanar veya yirtici bir hay van onu ylyeeek 
olursa, yine isa’ya iman eder mi? O, evet diye cevabini verdi. 

Ayet-i kerimedeki iki zamirin de Hz. isa’ya ait oldugu soylenmi^llr. <) tuk- 
dirde buyrugun anlami §oyle olabilir: Kiyamet gunu (alameti olarak) 11/. Ua 
inecegi vakit hayatta olan herkes, mutlaka ona iman edeccktir. Bu ti^iklHtnu- 
yi, Katade, ibn Zeyd ve digerleri de yapmi§, Taberi de bunu terclh dmlyllr. 
Yezid b. Zuray’ ise, bir adamdan, o da el-Hasen'den, yuce Allah'in: M KlUp 
ehlinden olup oliimunden ewel ona iman etmeyecek kim9e yoktur" luiy- 
rugu Iiakkinda §oyie dedigini rivayet etmektedir: Yani, isa’nin oliimunden bn- 
ce Allah’a yemin ederim ki o, elan Allah nezdinde hayattadir. Fakat, Hz. isa 
inecegi vakit hep birlikte ona iman edecekler. 

Buna yakin bir a$iklama, ed-Dahhak ve Said b. Ctibeyr’den de nakledil- 
mi§tir. “Ona iman etmeyecek kimse yoktur” buyrugunun, burada sozkonu- 
su edilmemi§ olmakla birlikte, Muhammed (sav)’a iman etmeyecek kimse yok¬ 
tur, anlaminda oldugu da soylenmi§tir. 

(^iinkii buttin bu kissalar, Muhammed (sav)’a indirilmi§tir. Bunlardan mak- 
sat, ona iman etmektir. Hz. isa’ya iman etmek de aym §ekilde Muhammed 
(sav)’a imam da ihtiva etmektedir. Zira, peygamberler arasinda (iman nok- 
tasindan) aynm gozetmek caiz degildir. 

“Ona iman etmeyecek kimse yoktur” buyrugunun, oliimunden once 
yuce Allah’a iman etmeyecek kimse yoktur, anlaminda oldugu da soylenmi§- 
tir. Fakat, oliimii gormekle birlikte imanin o kimseye faydasi yoktur. Ancak 
ilk iki te’vil daha gugliidur. 

ez-Zuhri, Said b. el-Miiseyyeb’den, o, Ebu Hureyrc’den, o da Peygamber 
(sav)’dan §oyle buyurdugunu rivayet etmektedir: “Andolsun ki, Meryem og¬ 
lu (isa Mesih), adaletli bir hukiimdar olarak inecektir. Yine andederim ki, Dec- 
cal’i oldiirecektir. Domuzu oldiirecektir, hag’i kiracaktir. Ve o vakit seede yal- 
mzca aiemlerin Rabbi olan Allah’a yapilacaktir.” Daha sonra Ebu Hureyre de- 
di ki: Dilerseniz: “Kitap ehlinden olup, oliimunden ewel ona iman etme¬ 
yecek kimse yoktur.” buyrugunu okuyun. Ebu Hureyre: (yani) isa’nin olii- 
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miinden evvel dedi ve bunu iig defa tekrarladi. (1) 

Sibeveyh’e gore ayet-i kerimenin takdiri ifadesi §oyledir: 

( v Jb-I ja ob ): §iiphesiz, kitap ehlinden ne kadar ki§i varsa 

mutlaka ona iman edecektir. Kufelilere gore ifadenin takdiri §oyledir: 

“( ja Vi J>t ja o\j ) : Kitap ehlinden olup ona iman etmeyecek 

bir kimse yoktur." Ancak, boyle bir takdir firkin kagmaktadir. Ciinkii bu tak- 
dire gore mevsul hazf edilmektedir. Sila ise, mevsulun bir kismi gibidir, ade- 
ta ismin bir bolumii hazfedilmi§ gibi olmaktadir. 

Yiice Allah in: “Kiyamet giiniinde de o aleyhierinde bir §ahid olacaktir” 
yani, kendisini yalanlayanlann yalanladiklarina ve kendisini tasdik edenle- 
rin de kendisini dogruladiklarina §ahidlik edecektir. 


,*• o $ % 
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160. Yahudllcrin zuliimlerl sebebiyle, kendilerine helal kihnmis 
olan pek ^ok $eyi haram kildik. Aynca, Allah yohindan ^ok^a 
alikoymalarmdan; 

161. Kendilerine haram krlinmi§ oldugu halde faiz almalarindan ve 
insanlarin mallarmi batil yollarla yemelerinden dtiirii. Onlar- 
dan kafir olanlara da can yakici bir azap hazirlamifizdir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi iki ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Zulmiin Cezasi: 

Yiice Allah’in: “Yahudilerin zuliimleri sebebiyle” buyrugu hakkinda ez- 
Zeccac §oyle demektedir: Bu, daha once gegen: “Fakat o sozlerini bozma- 
lari” buyrugundan bedeldir. Burada daha once helal kihnmi§ olmakla bir- 
likte haram kihnan §eyler ise; “Biz, yahudilere de biitiin tirnakhlari haram 
kildik... ” (el-En’am, 6/146) buyrugunda sozu gegen §eylerdir. 

Ayet-i kerimede zulumden haram kilmaktan once sozedili§in sebebi ise, 
haram kilmaya sebep te§kil eden §eyi haber olarak bildirmenin maksat ola- 


(1) Bukari, Enbiya 49; Muslim, iman 242; Miisned, II, 290, 494. 
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rak gbzetilmi§ olmasidir. 

“Aynca Allah yolundan ^ok^a alikoymalanndan” yani, gerok krmlllr 

rini gerekse ba§kalarim Muhammed (sav)’a tabi olmaktan alikoymalamulan, 
bunu engellemelerinden; “kendilerine haram kihnmakla birlikte fair hI» 
malarindan, ve insanlarin mallarim batil yollarla yemelerinden ttttirb." 

Biitiin bunlar, onlann i§ledikleri zulmii agiklamaktadir. Aym $ekildt\ bun- 
dan once sozii edilen sozlerini bozmalan ve ondan sonra gelen buyruklar da 
buna dair a^iklamalardir. Al-i Imran Suresi’nde (3/93-94. ayetlcrin tel'sirindc) 
bu haram kilma sebebi hususunda ilim adamlannin farkli gbrii$e saliip ol- 
duklanni ve bu iig gorii§ten birisinin de bu oldugunu belirtmi§ bulunuynmz, 

2. Kafirler §eriatla Muhatap midirlar? 

ibnu’l-Arabi der ki: Malik’in mezhebine gore, kafirlerin muhalap oldukla 
n hususunda gbr(i§ aynligi yoktur. 

Yiice Allah, bu ayet-i kerimede, onlara faizin ve mallan ban) yollarla yc- 
menin yasak kilindigmi agiklamaktadir. Eger bu, Muhammed (sav)'a Kur'An- 
i Kerim’de indirilenlere dair verilen ve onlann da bu hltabm kapsumma gli - 
diklerini bildirin bir haber ise mesele yok demektir. §ayet yiice Allah in 'l ev- 
ratta Musa’ya indirdiklerine dair bir haber olup onlann bunu degi§tirdiklo- 
ri, tahrif ettikleri, isyan ettikleri ve muhalefet ettiklerini bildirmekte ise; on- 
lar, dinlerinin emirlerine ragmen kendi mallarim bu §ekilde ifsad etmi§ bu- 
lunuyorlarken, bizim kendileriyle muamelelerde bulunmamiz caiz midir, 
degil midir? 

Bazilan, onlarla muamelelere giri§menin caiz olmadigini zannetmi§lerdir. 

Bu da onlann mallanndaki bu fesat ve bu bozukluktan dolayidir. Sahih 
olan ise, faiz almalanna Allah’in kendilerine haram kildigi §eylere giri§me- 
lerine ragmen, onlarla muamelelerde bulunmamn caiz oldugudur. 

Qiinku, gerek Kur’an da gerekse Sunnet’te bunun caiz olu§una dair kat’i 
deliller vardir. 

Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: "Kitap eblininyiyecegi size helal 
olclugu gibi... ” (el-Maide, 5/5) Bu a^ik bir nassdir. Peygamber (sav)’de ya- 
liudilerle ge§itfi muamelelerde bulunmu§tur. Vefati sirasinda ise, aile halki igin 
odun$ aldigi bir miktar arpa kar§ihginda zirln, yahudi bir kimsenin yaninda 
rehin bulunuyordu. §iiphe ve anla§mazlik hastaligini kesinlikle ortadan kal- 
diran delil de harp ehli ticaretin caiz olu§unda iimmetin ittifak etmi§ olma¬ 
sidir. 

Aynca Peygamber (sav) harp ehlinin topraklarma ticaret kasti ile yolculuk 
yapmi§tir. i§tc onun boyle bir yolculuk yapmi§ olmasi, harp ehlinin bulun- 
dugu yerlere yolculuk yapmanin ve onlarla birlikte ticarette bulunmamn ca¬ 
iz olu§una dair kat’i bir delildir. 


Denil.se ki: Bu, Peygamberlikten once olmu§tur. Deriz ki: O, Peygamber- 
liginden once de haram bir §ey i§lemekle kendisini kirletmemi§tir. Bu da le- 
vatiiren sabit olmu§ bir §eydir. Peygamber olarak gonderildikten sonra da bun- 
dan dolayi mazeret belirtmemi§tir. Peygamberliginden sonra da bunu yasak- 
lamami§tir. O hayatta iken, ashab-i kiramdan herhangi bir kimse, bu ili§ki~ 
yi kesmedigi gibi, vefatindan sonra da musliimanlardan herhangi bir kimse 
de boyle bir ili§kiye son vermi§ degildir. 

Ashab-i kiram, esirleri esirlikten kurtarmak igin -ki bu, vacip (farz) dir- yol- 
culuk yaptiklan gibi, Hz. Osman ve digerlerinin gonderildigi gibi, sulh igin 
de harp ehlinin yanina yolculuk yaparlardi. Boyle bir yolculuk kimi zaman 
vacib olabilii, kimi zaman mcndup olabilir. Yalnizca licarel kasliyla harp eh¬ 
linin bulunduklan yerlere yolculuk yapmak ise, miibahtir. 


i u t ^ j-L. ahji r ‘ji\ j 
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162. Fakat, aralanndan ilimde derinle§enlerle mii’minler, sana in- 
dirilene de senden once indirilene de iman ederler. Namazi 
dosdogru kilanlar, zekati verenler, Allah’a ve ahiret giinime 
inananlar... i§te onlara Biz, <^ok biiyiik bir miikafat verecegiz. 

Yiice Allah’in: “Fakat aralannda ilimde derinle§enler” buyrugu ile kitap 
ehlinin iman edenlerini istisna etmektedir. (^iinkii yahudiler, inkar etmi§ler 
ve: Sozii ge^en bu §eyler ta ba§tan beri esas itibari ile haram idiler. Sen ise 
bunlari, bizim zulmumuz sebebiyle daha once haram kihnmami§ olduklan 
halde haram kilmaktasin, dediler. 

Bunun uzerine yiice Allah’in: “Fakat aralanndan ilimde derinle§en- 
ler...” buyrugu nazil oldu. 

ilimde derinle§en (er-Rasih) ise, kitap ilminde, o kitapta sabit olanlara da- 
ir bilgiler hususunda ileri dereceye ula§mi§ olandir. Rasih olmak, sabit olmak, 
saglamla§mak demektir. Buna dair agiklamalar daha onceden Al-i imran Sure- 
si’nde (3/7. ayet, 8. ba§hkta) gecmi§ bulunmaktadir. Burada kastedilenler ise 
Abdullah b. Selam, Ka’b. b. el-Ahbar ve benzerleridir. 

“Mu’minler” yani Muhammed (sav)’in ashabi olan muhacir ve ensardan 
iman edenler. 
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“Nama/i dosdogru kilanlar" buyrugunda ge^on; (> krllinmliil, 
el-I Iasen, Malik b. Dinar ve bir topluluk, bundan onceki kclimc* olan vr nii'i 
iu olan “mii’minler” kelimesine atfetmek suretiyle; (diye ukiiiim v s 
lardir. Abdullah (b. Mes’ud)’in kiraatinde de boyledir. Ubcy (b. Ka'b)'in ki 
raatinde ve mushafinda ise, sair mushaflarda oldugu gibi; () $cklin- 
dedir. 

Bunun mansub olu§u hususunda farkli alti gorii§ vardir. Bunlarin cn sa 
hill olani ise, Sibeveyh’in g6ru§ii olan medh olmak iizerc mansub okunmins 
olmasidir. Yani, ozellikle de namazi dosdogru kilanlan kaslediyomm, demck 
tir. Sibeveyh der ki: i§te bu, ta’zim olmak iizerc kelimcnin mansub olmasi 
dir. i§te “( sSUJi ): Namazi dosdogru kilanlar” huyrugu bu kabllden 

dir. Dalia sonra da Sibevyeh §u beyitlcri brnek gbslormekledlr: 


c-c-l—L»t VI 
i— 4 —jb djlJl—iJlj 


IJUp-t L-Jj jr*\Lj\ 


“Her bir kavim efendilerinin emrine itaat etti 

Numeyrliler miistesna. Onlar en azginlannin emrine itHat ettilor.” 
Ozellikle kimseyi yola birakmayan o yolculari kastediyorum 
Ve: Biz bu yurdu kime birakip gidecegiz, diyen kimseler.” 


Birinci misradaki: “Efendilerinin emri" ifadesi “dogru yolu gbsteridlerinin 
emri” diye de rivayet edilmi§lir. 

Sibeveyh §u beyitleri de nakletmekledir: 



* * . ! 
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“Uzak durmasin benim o kavmim ki, onlar 

Dii§manlarina zehir, (konuklarina kestikleri) develer ^in bir afettirler 
Her bir 9arpi§maya kahramanca katilanlan (kastediyorum) 

Ve onlar etekleri tertemiz olanlardir (iffetli kimselerdir). 


en-Nehhas der ki: “Namazi dosdogru kilanlar”in a^iklanmasina dair ya- 
pilan en sahih agiklama budur. el-KisaT der ki: Bu kelime (L* )’e atfedilmi$- 
tir. Yine en-Nehhas der ki: el-Ahfe§ dedi ki: Bu uzak bir ihtimaldir. £iinktl 
o takdirde buyrugun anlami §oyle olur: Ve onlar dosdogru namaz kilanlara 
iman ederler (inanirlar). 

Muhammed b. Cerir de kendisine $oyie denildigini nakletmektedir: Bura- 




wur o, ouri * 


cla sozii ge^en namaz kilanlar meleklerdir. (^iinku meleklcr devamli olarak 
namaz kilarlar, tesbih getirirler, istigfar ederler. ibn Cerir bu g6rii§u tercih el- 
mi§, aynca bu buyrugun mcdh olmak iizere mansub oldugunun uzak bir ih- 
timal oldugunu da nakletmektedir. Qiinku medh etmek, haberin tamamlan- 
masindan sonra ancak gelir. ilimde derinle§enlere dair liaber ise, yiice Allah’in: 
“i§te onlara Biz <;ok biiyiik bir miikafat verecegiz” buyrugunda zikredilmek- 
tedir. O halde “dosdogru namaz kilanlar” buyrugunun medh olmak iizere 
nasb edilmesi sdzkonusu degildir. 

en-Nehhas der ki: Yiice Allah’in: “Verenler” anlamina gelen ( 6 ) buy¬ 

rugu hakkinda Sibeveyh’in gbrii§u, miibteda olmak iizere merfu’ oldugudur. 
Ba§kasi ise §oyle demektedir: Bu, mahzuf bir miibteda takdirine gore mer- 
fu’dur. Yani, onlar zekati veren kimselerdir. 

§oyle de denilmi§tir: “Dosdogru kilanlar” kelimesi, daha once ge^en: “Sen- 
den once” anlanundaki; (iuJ ) kelimesindeki “kef” harfine atf edilmi§tir. Ya¬ 
ni, senden once indirilene ve namazi dosdogru kilanlardan once indirilene... 
demektir. Bu kelimenin “sana” anlamina gelen; ( m m i ) kelimesindeki “kef e 
atfedilmi§ oldugu soylendigi gibi, “aralarmdan” anlamina gelen; ( ^ ) ke¬ 
limesindeki “he” ve “mim" zamirine atf oldugu da soylenmi§tir. Yani: “Ara- 
laruulan... ve namazi dosdogru kilanlarin arasindan...” anlaminda olur. An- 
eak, 1)U il^ aviklama $ckli uygun degildir. (^unkii bunlarda zahir bir ismin, 
mecrur ve luiz(edilini§ bir kelimeye atfi sozkonusudur. 

Bu konuda altinci cevap ise, Hz. Ai§e’den nakledilen §u rivayettir: Hz. Ai- 
§e’ye bu ayet-i kerime ile yiice Allah’in: “( Oi>-uJ jili 6j): Mubakk.ak bunlar 
iki sibirbazdir” (Ta-Ha, 20/63) buyrugu ile Maide Suresi’nde yer alan: 

“( o j ): Sabiiler” (el-Maide, 5/69) buyrugu hakkinda kendisine soru so- 
rulunca, sorana §u cevabi vermi§tir: Karde§imin oglu, yazicilar liata etmi§ler- 
dir. Eban b. Osman da der ki: Bir ba§kasi katibe ne yazacagim okur, o da ken¬ 
disine okunam yazardi. §u: “Fakat, aralarinda ilimde derinle§mi§ olanlar- 
la mu’qiinler” ibaresini yazdiktan sonra yazici, okuyana: Ne yazayim diye 
sorunca, ona: §unu yaz denildi: “(): Namazi dosdogru kilanlar.” 
I§te, burada bu kelimenin bbyle (“nun” harfinden once “vav” harfi ile yazil- 
masi gerektigi halde, “ye” harfi ile yazilmasi) bundan dolayi olmu§tur. 

el-Ku§eyri der ki: Bu, yanli§ bir agiklama ve batil bir yoldur. Zira, Allah’in 
Kitabini derleyip toplayanlar, dilde uyulacak onderler idiler. Kur’an-i Kerim- 
de nazil olmadik bir §eyi onlarin sokacaklanni dii§iinmek iniimkiin degildir. 
Bu konudaki gorii§ler arasinda en sahih olani Sibeveyh’in g6rii§iidur. Ayni 
zamanda bu, el-Halil’in de gorii§iidur. el-Kisafnin gorii§ii ise, el-Kaffal ve Ta- 
berT’nin tercih ettigi goru§tiir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 
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163. Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettlgimiz gibi, 
muhakkak Biz sana da vahyettik. ibrahim’c, ismail’c, ishak'a, Ya- 
kub’a, Esbat’a, isa’ya, Eyyflb’a, Yunus’a, Hdrun’a ve Stileymun’a 
da vahyettik. DSvud’a da Zebur’u verdik. 

Yiice Allah’in §u: “Ndh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettlgimiz 

gibi, muhakkak Biz sana da vahyettik" Iniymftu dalia rtner gt\rn Alluh'im 

“Kitap ehli senin kendilerinegokten bir kitap indirmcni interior.. Ayel- 
i ile alakalidir. Yiice Allah, Muhammed (sav)'in durumii, kendlslmlcn (imr 
ge$en peygamberlerin durumu gibi oldugunu bildirmekledir. 

ibn ishak’in naklettigine gore ibn Abbas §oyle demi§tir: Bu ayet-i kerime, 
aralarinda Sukeyn ile Adiy b. Zeyd‘in de bulundugu yahudilerden bir toplu- 
luk hakkinda nazil olmu§tur. Bunlar, Peygamber (sav)’e: Allah, Musa’dan son- 
ra herhangi bir kimseye bir §ey valryetmi§ degildir, dediler. Yiice Allah da on- 
lari bu buyrugu ile yalanladi. 

Vahiy, bir §eyi gizlilik igerisinde bildirmek demektir. Bu kelime hem 
^ 4 J 1 j -3 ) ; Ona soz vahyetti, §eklinde kullanihr, hem de 

(Y~! >jry. ) §eklinde kullanihr. 

“Nuh’a” buyrugunda, Hz. Nuh’un oncelikle zikredilmesi, kendisi vasita- 
siyla §eriatlann teblig buyruldugu ilk peygamber olu§undan dolayidir. Bun- 
dan ba§ka agiklamalar da yapilmi§tir. 

ez-Ziibeyr b. Bekkar §unu nakletmektedir: Bana, Ebu’l-Iiasen Ali b. el-Mu- 
gire, Hi§am b. Muhammed b. es-§aib’den, o da babasindan naklederek de- 
di ki: §ani yiice ve miibarek olan Allah’in, yeryiiziine gonderdigi ilk peygam¬ 
ber Idris’tir. Onun adi Ahnuh’dur. Dalia sonra yiice Allah, Null b. Lemek b. 
Miiteveglah b. Ahnuh’u peygamber olarak gonderinceye kadar peygamber 
gondermekte kesinti oldu. Hz. Nuh’un oglu Sam da bir peygamberdi. 

Dalia sonra yiice Allah, Hz. ibrahim’i peygamber olarak gonderinceye ka¬ 
dar peygamber gonderilmedi. Ve Allah, Hz. ibrahim’i halil edindi. Hz. Ibra- 
liim’in nesebi ise ibrahim b. Tareh §eklindedir. Tareh’in diger bir adi da 
Azer’dir. Bundan sonra ise Hz. ibrahim’in oglu Hz. Ismail peygamber olarak 


aou 


rvi * m run i u a I 


CUz 8; S0r«■ 4 


gonderildi, o Mekke'de vefat etti. Sonra Hz. ibrahim’in oglu Hz. ishak pcy- 
gamber oldu, o da §am’da vefat etti. Sonra da Hz. Lut peygamber oldu. Hz. 
Ibrahim de onun amcasidir. 

Daha sonra Hz. Yakub peygamber oldu ki, o da Hz. isliak’in oglu ve is- 
rail diye bilinen peygamberdir. Bundan sonra Hz. Yakub’un oglu Yusuf, son¬ 
ra da Yevbeb oglu §uayb peygamber oldu. Ondan sonra Abdullah’in oglu 
Hud, daha sonra Esif’in oglu Salih peygamber oldu. Sonra, imran’in ogulla- 
ri olan Hz. Musa ile Hz. Harun’a peygamberlik verildi. Daha sonra Eyyub, son¬ 
ra el-Hadir -ki, bu aym zamanda Hadriin diye bilinir-, peygamber oldu. Son¬ 
ra i§a oglu Davud’a peygamberlik verildi. Sonra da Hz. Davud’un oglu Su- 
leyman’a, ondan sonra Metta oglu Yunus'a peygamberlik verildi. Sonra ilyas 
peygamber oldu. Daha sonra Zulkifl’e peygamberlik verildi. Onun asil adi 
ise, Uveydina olup, Hz. Yakub’un oglu Yahuza kolundandir. 

(Hi§am b. Muhammed’in babasi Muhammed b. es-Saib) devamla dedi ki: 
imran oglu Musa ile Hz. isa’nin annesi imran kizj Meryem arasinda bin ye- 
diyiiz yil vardir. Her ikisi aym koldan degildir. Bundan sonra ise Abdullah 
b. el-Muttalib’in oglu Muhammed gonderildi. 

ez-Ziibeyr der ki: Idris, Null, Lut, Hud ve Salih mustesna Kur’an-i Kerim- 
dc adi gc\en biittin peygambcrler Hz. ibrahim’in soyundan gelmi§lerdir. Arap- 
lardan satiece bc$ peygamber vardir. Bunlar, Hud, Salih, Ismail, §uayb ve Mu- 
hammed'dir. I lepsine salat ve selam olsun. Bunlara arap admin verilmesi ise, 
onlardan ba§ka arap^a konu$an peygamber gonderilmediginden dolayidir. 

Yiice Allah’in: “Ve ondan sonraki peygamberler” buyrugu biitun peygam- 
berleri kapsamina alir. Daha sonra yiice Allah: “ibrahim’e... vahyettik” di¬ 
ye buyurmakta ve onlarin §ereflerine i§aret etmek igin ozel olarak bir takim 
peygamberleri zikretmektedir. Yiice Allah’in: “Meleklerine, Peygamberlenne, 
Cebraile veMikaile...” (el-Bakara, 2/97) buyrugunda oldugu gibi. 

Daha sonra yiice Allah: “isa’ya, Eyyub’a...” diye buyurmaktadir. Burada 
Hz. Isa kendisinden once peygamber olarak gonderilmi§ bir takim pey- 
gamberlerden once zikredilmi§tir. (^iinkii “vav (ve)” atif edati tertibi (sirala- 
mayi) gerektirmemektedir. Aynca yahudilerin kanaatini reddetmek iizere Hz. 
isa’ya bir ozellik de atfedilmi§ olunmaktadir. 

Bu ayet-i kerimede, Peygamberimiz Muhammed (sav)’in yiice kadir ve §e- 
refine dikkat gekilmektedir. ^iinkii, yuce Allah, onu diger peygamberlerin- 
den once sozkonusu etmektedir. Bunun bir benzeri de yiice Allah’in §u buy- 
rugudur: ‘Hatirlaki, Bizpeygamberlerden soz a!mi§tik. Senden, Nub'tan... 
^/’(el-Ahzab, 33/7) 

Null kelimesi (iizuntii, keder gibi anlamlara gelen) “en-Nevh”den tiiretil- 
mi§tir. Buna dair yeterli agiklamalar Al-i imran Suresi’nde (3/33- ayet-i keri¬ 
mede) gegmi§ bulunmaktadir. Arapga olmayan (A’cemi) bir isim olmakla bir- 
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likte numsanltir. (*unku ug harlli bir isinullr. () b.ikumian munsaril 0I11H19 
tur. ibiahim, Ismail vc isliak kelimeleri 1st- arapga degililir (AYemUllr), Ay- 
ru zamanda bunlar marifc (dzel isim) dirler. Hmnl.in dolayi bu isimlcT mmv 
sanf deglidir. Yakub, Isa ve Musa da bbyledir. 

§u kadar var ki, Isa ve Musa'nm sonlarimla yer alan elil'(-i maksurenin) 
her ikisinde de tenis igin olmasi da mdmkOtuliir <) baknndan ister mai'ile, 
ister nekire olsunlar lii<^ bir $ekilde immsaril ulma/lar. Yunus ve Yusuf i.sim 
lerine gelince, el-Hasen’dcn omm “nun" harlini esreli olarak "YOnis" $eklin 
de okudugu, aym §ekilde "Yusil" diye okudugu rivayel edilml$lir. Bbylellk 
le o, Yunis kelimesini unsiyel peycla eimeklen, Yusil’ismini de esel elmek 
ten gelmi§ gibi kabul etmekicdlr. buna gore ise bu iki ismin munsmil olm.i 
si ve liemzeli okunmalari gerekmekletlir. Her iki Ismin goftullarmm da; 
( di-Lj ) Yunuslar, Yusuilnr $cklinde gel me,si gerekmcktcdlr. lirm/rslz 
okuyanlar ise, bunlann gogullarim ( ) $ekllndc gcllrlr. 

Ebu Zeyd ise bu isimlerin, YOnis ve YO.sel jfekllnilc kullamkliklunm mik 
letmektedir. el-MehdevT der ki: Sanki, YOnis kellme.sl asil lllburl lie malum 
bir fiil, Yunes kelimesi ise meghul bir liil gibidlr. Ve bu Hiller o ytiec zatM Isim 
olmu§tur. 

“D3vud’a da Zebur’u verdik” buyrugunda gegen “Zebur”, Hz. Davud’un 
kitabinin adidir. Bu kitap yOz elli sureden ibaret olup, bunlarda herhangi bir 
hiikum, helal ve harama dair bir buyruk yoktu. Bu kitap bir takim hikmelli 
sozler ve ogOtleri kapsamaktaydi. 

Zebr, yazmak demektir. Zebur ise yazih §ey anlamindadir, Tipki ResOI, Rc- 
kub ve Halub (sirasiyla, elgi olarak gonderilen peygamber, binok ve saftmal 
hayvan) kiplerinde oldugu gibi. Hamza bu kelimeyi “Zubur" $cklinde "ze" 
harfini otreli ve Zebr kelimesinin gogulu olarak okumiustur. Fulus kelimesi- 
nin Fels’in gogulu olu§u gibi. Zebr ise Mezbur (yazih sey) anlamindadir. Ni- 
lekim bu dirhem emir’in darbidir denilirken, yani emir tarafindan darbedil- 
mi§tir, kastedilir. Kelime asil itibari ile tevsik (saglamla§tirmak, belgelemek) 
anlamindadir. Mezbur kuyu ise, ta§larla kapatilmi§ kuyu demektir. Kitaba Ze¬ 
bur denili§ sebebi ise, onun vasitasi ile belgelemenin gOglO ve kuvvetli olu- 
§undan dolayidir. 

Hz. Davud gOzel sesli birisi idi. O bakimdan, Zebur'u okumaya ba§ladi 
mi, insanlar, cinler, ku§lar, vah§i hayvanlar. sesinin gOzelligi dolayisiyla et- 
rafinda toplanirdi. Algak gonOllb birisi idi. Kendi el emeginden yerdi. 

Ebu Bekr b. Ebi §eybe sunu rivayel etmekledir: Bize Ebu Usame, Hi§am 
b. Urve’den anlatli. Hi§am, babasindan naklederek dedi ki: Davud (a.s) 
elinde hurma yapraklanndan zembil yaparken diger yandan insanlara hul- 
be irad ederdi. Bunu bitirdi mi, yaninda bulunanlardan birisine verir, o da 
bunu satardi. Aynca o, zirh da yapatxli. 
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Imam kurtubI 


CUz 6, SOr« 4 


Buna dair agiklamalar ileride (el-Enbiya, 21/80. ayctle) gelecektir. I laclis- 
i §erifte de: “Gozde mavilik berekettir, ugurdur" diyc buyurulmu*jtur. (l) I Iz. 
Davud’un gozleri mavi idi. 
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164. Kissalanni sana daha once aniattigimiz peygamberlere de, kis- 
salarmi sana (lieniiz) anlatmadigmnz peygamberlere de (vahyet- 
tik). Ve Allah, Musa ile de ozel olarak konu§tu. 

Yiice Allah’in: “Kissalanni sana daha once anlattigmiz peygamberlere 

de” buyrugundan kasit, Mekke’de iken sana aniattigimiz peygamberlerdir. 

“( ): Peygamberlere de” buyrugu, mahzuf bir fiil ile nasb edilmi§tir. 

Yani... kissalanni sana daha once aniattigimiz peygamberleri de peygamber 
olarak gdnderdik, demektir. Qunkii: “Nuh’a... uahyettigimiz gibi” buyrugu, 
Nflh'u peygamber olarak gdnderdik anlamindadir. 

Bunun: “Kissalanni sana daha once anlattigmiz” fiilinin delalet ettigi mah¬ 
zuf bir fiil ile nasbedildigi de soylenmi§tir. Yani: Biz, kissalanni sana daha 
once aniattigimiz peygamberlerin kissalanni sana anlatmi§ bulunuyoruz. 
Sibeveyh’in naklettigi §u beyit de bu tiirdendir: 

°1 v- .- * : J | J-b ^1— ^ £bL_l_Sl j_Y 

^ ol oL.-t—>-f 

“Artik silah ta§iyamaz oldum ve artik 

Urkiip ka?tigi takdirde devenin ba§mi zaptedemez oldum; 

Yalnizken kurdun yanindan ge9ecek olursam korkarim ondan 
Riizgardan da yagmurdan da korkar oldum.” 

Burada ifadenin takdiri, sonradan gelen korkmak fiilinin delaleti ile 
“kurt’tan da korkarim” §eklindedir. Ubey b. Ka’b’in kiraatinde (mansub ola¬ 
rak degil de ( J-jj ) §eklinde merfu’dur. Bu da: “( ): Onlardan da... 

peygamberler vardir” takdirindedir. 

(1) ibnu’l-Gars znyif oldugunu, ibrni'l-Knyyim de uydurmn oldugunu soylemi$tir. (cl-Ac- 
lunl. Ke$fu’l-Hafa, I, 439). 
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Digcr laraftan §6ylc do denilmi$tlr: $am yiUr Allah Kilah-i Krrimimlr pry 
gamberlerinden kimisinin isimlerini nakledip lUflnlrilnin dr ismlnl zlkretmr 
diginden, adi anilanin da amlmayanlara hlr UslOnlOgU oldugumlan dolayi, ya 
liudiler $oyle dediler: Muliammcd sail' prygumhrrlril /.ikrritigi haldr Musa dan 
soy. etmemektedir. Bunun Ozcrinc: “Ve Allah, Munh lie dc rt/cl olarak konuy- 
tu” buyrugunu indirdi. 

Burada yer alan; (): Konuyinak" tc'kld anlammda hlr maslardir. (), 
bir agagta kendi nefsi igin ozcl hlr sbz halkrttl vr Musa Ininu dlyrn klm- 
selerin (Mutezile’nin) goriiylcrinin haul olduftuna drlalrl cimcklccllr, Akslnr 
burada sozii gegen konuyma, ki^inin kriuHsI Hr mUIrkrlllm (s ()z Nhyllyrn, k«> 
nu§an) oldugu gergek kelamdtr. 

en-Nehhas der ki: Nahivrilrr, cftcr Hill (nyni kttklrn gclrn) hlr imuitur Hr 
te’kid edecek olursan bunun nicest/. ulmiiyaettftmi Irma Hr krthul ctmiylerdlr 

§airin: 

“Havuz doldu ve: Artik bana bu kadari yeter, dedi." 


ifadesinde; (Sly Jtf ) §eklinde te’kidT mastari takdirin sozkonusu olamiya- 
cagini da icma ile kabul etmi§lerdir. Buna gore burada da; ( ) diye bu~ 

yurdugundan dolayi, artik bunun aklen kavranilan gergek anlamiyla soz soy- 
lemek olmasi icabetmektedir. 

Vehb b. Miinebbih der ki: Musa (a.s') dedi ki: “Rabbim, ne diye beni Ke- 
lTm edindin?" Musa bununla, Allah’in kendisi sebebiyle kendisini mutlu kil- 
digi i§i daha da gok yapmak maksadiyla ogrenmek istemi§ti. Yiice Allah ona 
§6yle buyurdu: Hatirliyor musun, bir seferinde koyunlarmdan bir oglak 
kagmi§ti. Gunduziin gogu vaktini arkasindan gitmekle gegirdin, o oglak se- 
ni gokga yordu. Sonra onu yakaladin, optiin ve bagnna basarak ona, beni de 
yordun kendini de yordun dedin ve ona kizmadin. i§te bundan dolayi ben 
de seni KelTm edindim. Dogrusunu bilen Allahtir. 


\ 



165. Miijdeleyici ve korkutucu peygamberler olarak (gonderdik) ki, 
insanlarin peygamberlerden sonra Allah’a kar§i bir bahanele- 
ri olmasm. Allah Azizdir, Hakimdir. 
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Yiice Allah’in: “( ): Mujdeleyici ve korkutucu, peygam- 

berler olarak” buyrugu: “Kissalarim sana daha once anlattigimiz pcy- 
gamberlere de” buyrugundan bedel olarak nasb edilmi§tir. Mahzul bir fiil tak- 
diri dolayisiyla nasbetmek de mumkiindur. Hal olarak nasbedilmesi de 
mumkiindur. Yani Biz, Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz 
gibi... peygamberler olarak... vahyettik takdirindedir. 

"... Ki, insanlann peygamberlerden sonra Allah’a kar§i bir bahanele- 
riolmasin” ve Sen bize bir peygamber gondermedin, uzerimize bir kitap in- 
dirmedin, diyemesinler. 

Kur’an-i Kerimde ba§ka yerlerde de yiice Allah §oyle buyurnjaktadir: 
"Biz bir peygamber gdndermedikge dc azap e die Her degiliz” (el-isra, 17/15); 
§ayet Biz, onlart bundan once bir azab ile helak etmi§ olsaydik, elbette: Rab- 
birniz Bize bir peygamber gonderseydin de zillete ve alqakliga diipneden on¬ 
ce ayetlerine uysaydik” diyeceklerdi. ” (Ta-Ha, 20/134) 

i§te biitiin bunlarda akli bakimdan herhangi bir §eyin (§er’i hiikmun) va- 
cib olmiyacagina dair apagik bir delil vardir. Ka’b el-Ahbar’dan §oyle dedi- 
gi rivayet edilmi§tir: Peygamberler iki milyon ikiyuzbindir. Mukatil ise der ki: 
Peygamberler bir milyon dbrtyuz yirmidortbindir. Enes b. Malik ise Rasulul- 
lah (sav)’dan $byle buyurdugunu rivayet etmektedir: “Ben, dortbini israil ogul- 
laniKlan olan sekizbin peygamberden sonra gonderildim.” Bunu, Ebu’l- 
l.eys es-Semarkandi Telsiiinde zikreimektedir. m 

Daha sonra senedini kaydederek, §u’be'den, o, Ebu ishak’dan, o, el-Ha- 
ris el-A’ver’den, o, Ebuzer el-Gifan den §oyle dedigini nakleder: Ey Allah’in 
Rasulu dedim. Ka<; Nebi ve kac Rasul gelmi§tir? §oyle buyurdu: “Peygamber¬ 
ler (Enbiya) yuzyirmidort bindir. Rasuller ise, ugyiiz onug tanedir.” (2) 
Derim ki: Bu hususta gelen en sahih rivayet budur. Bunu, el-Acurri ile, Ebu 
Hatim el-Busti, Sahih Miisned’inde nakletmi§tir. 
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VI) I-lui l-l.cy.s cs-Scmerkanidi, Bahru’l-Ulum, 1. 405- Kaynnklari icin ilgili nota bakilabilir. 
Giivcnilii bii rivayet olmadigi belirrilmi^tir. 

(2> ei-Hakim. el-Miistedick. II. 597; senedinde sika ohnayan (giivenilmeyen) bir nivi oldu- 
gu kaydcdilitK ktedir. Ayrictt: Miisned, V. 178-179’da rasullerin snyisi iicyiiz on kiisiir 
olarak verilmckie. nobilerin sayisuulan so/ edilmemeklcdir. V. 265-266’da ise Pevgain- 
bedeiin (nobilerin) yii/yirini doit bin. Ivinl.u ar.isinda rasiillerin ise iigyiiz onbe§ olduk- 
lan beliriilmektedir. 
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166. Fakat Allah sana indirdigi lie §ahidlik eder kl O, bunu kcndi 11* 
miyle indirmi§tir. Melekler de §ahadet ederlcr. §ahid olurak 
Allah yeter. 

Yuce Allah’in: “Fakat Allah... §ahidlik eder ki” buyrugunda “Allah" lal 
7.i, mtipteda olarak merfu’dur. Bununla birlikte; ( ) fakat daki “nun" liar 

fi §eddeli okunarak, lafzatullah da mansub okunabilir. tfadedc buymklann 
delalet ettigi bazi sozler hazfedilmi§tir. Sanki kafirler: Ey Muhammcd, biz se- 
nin soylediklerinin dogruluguna §ahidlik etmiyoruz. Senin Id line kim $ahid- 
lik eder denilmi§ de, bunun iizerine: “Fakat Allah... §ahidllk eder kl" buy 
rugu nazil olmu§ gibidir. “O, bunu kendi ilmiyle indirmlftir” biiymgumin 
anlami §udur: O, senin bu kitabin iizerine indirilmesine layik ve eliil oldu 
gunu biiir. Ayet-i kerime, Yuce Allah’in ilmi ile alim oldugunun da delllUllr 

“Melekler de §ahadet ederler” buyrugunda Meleklerin $ahidll£lnl, keiull 
lerinin §ahidlik etmeyi§lerine kar§ihk olsun diye zikreimektedir. Esa.srn "fa- 
hid olarak Allah yeter.” Allah §ahid olarak yeterlidir. 

“(-III ) Allah” lafzinin ba§indaki “be” harfi ise fazladan gclmiftlr. 




167. Kafir olup Allah’in yolundan alikoyanlar, §uphesiz uzak bir sa- 
piklikla sapmi§lardir. 

Yiice Allah’in: “Kafir olup...” buyrugu ile kast edilcnlcr yahudilerdir. Ya- 
ni yahudiler zulme sapmi§lar, “Allah’in yolundan alikoyanlar” olmu§lardir. 
Allah’in yolundan alikoymaktan kasit ise: Biz, Muhammed’in niteliklerini ki- 
tabimizda gormiiyoruz. Peygamberlik Harun ve Davud’un soyundan gelen- 
lere verilir. Ve Tevrat’ta da Musa’nin §eriati asla nesh olunmaz diye yazilidir, 
demek suretiyle Allah’in son Peygamberi Muhammed (sav)’a uymayi engel- 
leyenlerdir. i§te bunlar, “§iiphesiz uzak bir sapikltkla sapmi§lardir.” ^iin- 
kii bunlar, hem kiifre sapmi§lardir, hem de insanlari da islama girmekten all- 
koymu§lardir. 
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168. K£flr olup zulmedenleri Allah asla magflret edecek degildir. On- 
lari hi^bir yola erdirecek de degildir; 

169. Cehennem’in yolundan ba§kasina. Onlar orada ebediyyen ka- 
hcidirlar. Bu ise Allah’a pek kolaydir. 


Yiice Allah: “Kafir olup zulmedenleri” buyrugu ile yahudileri kastet- 
mektedir. Yani, Muhammed’e niteliklerini gizlemek suretiyle, kendilerine kiif- 
re saptiklari igin, insanlara da Muhammed’in niteliklerini gizlediklerinden do- 
layi zulmetmi§lerdir. “Allah asla magflret edecek degildir.” Allah bunlari as¬ 
la bagi§lamaz. 

Bu, kiifru iizere ve tevbe etmeksizin olen kimseler hakkindadir. 




170. Ey insanlar, hi^ §iiphesiz Peygamber size Rabbinizden hakki ge- 
tirmi§tir. Artik iman edin, kendi hayrmiza (iyi i§ler yapin). Eger 
k^fir olursamz, goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’indir. 
Allah her§eyi bilendir, tam hiikum ve hikmet sahibidir. 

Yiice Allah: “Ey insanlar” diye herkese hitab etmektedir. 

“Peygamber” buyrugu ile Muhammed (sav)’i kastediyor “size Rabbiniz¬ 
den hakki” Kur’an-i Kerim’i “getirmi§tir.” Hak dini getirmi§tir, Allah’tan ba§- 
ka ilah yoktur §ahadetini getirmi§tir, anlamina geldigi de soylenmi§tir. Hak 
kelimesinin ba§indaki “be” harfi, fiilin gegi§i i^indir. Yani, O size, beraberin- 
de hak bulundugu halde gelmi§tir. Buna gore bu, hal mevkiindedir. 

“Artik iman edin, kendi hayrmiza (iyi i§ler yapin)” buyrugunda hazf edil- 
mi§ ifadeler vardir. Yani, kendiniz i?in hayirli olan §eyleri yapin, demektir. 
Sibeveyh’in gorii§u budur. el-Ferra’nin gorii§une gore bu, hazfedilmi§ bir mas- 
tann sifatidir. Yani, sizin i^in hayirli olacak bir iman ile iman edin. Ebu Ubey- 
de’nin goru§iine gore ise, sizin i^in hayirli olacak i§ler yapin, anlamindadir. 


j] jaJ 'VjJ-aIIj 










.#•*** f it* * * i r ^ ^ ^ <• 

l^l^l 

oi^jji^u ij'jJ j uV-Sm u-1^ 


171. Ey kitab ehli, dininizde a§iri gitmeyin. Allah’a kar$i hak olan- 
dan ba§kasim soylemeyin. Meryem oglu isa Mesih yalni/ Allah’in 
peygamberi, Meryem’e ula^lirdigi kelimesi vc kcndindcn blr 
ruhtur. Artik Allah’a ve peygamberlerine iman edln de: “(Allah) 
ii^tur” demeyin. Kendi faydamz i<jin (bundan) vazge^in. Allah 
ancak bir tek ilahtir. (^ocugu olmaktan miinezzehtlr. Gbklcrde 
ve yerde ne varsa hepsi O’nundur. Vekil olarak Allah yctcr. 

Yuce Allah: “Ey Kitab ehli, dininizde a§iri gitmeyin” buyruftu ilr hackli 

a§ip a§iri gitmeyi yasaklamaktadir. (jidi ): A§irigitmek: Haddi a$muk demrk- 
tir. Fiyatlarin yiikselmesi anlamim ifade eden (jk* y>~" ***) da buradan gel- 
mektedir. Kifinin herhangi bir i§te a§inya gitmesi hakkinda da aym koktcn 
gelen fiiller kullamlir. Kiz gocugu, hizlica geli§ip akranlarmi geride biraka- 
cak olursa; ( l+*l**j 1 denilir. 

Mufessirlerin naklettiklerine gore burada bununla kastedilen ise, yahudi- 
lerin Hz. Isa hakkinda Hz. Meryem’e iltira edecck noktaya kadar i§i a§mya 
gotiirmeleridir. Hiristiyanlann da onun hakkinda onu Rabb edinceye kadar 
a§inya gitmeleridir. Buna gore a§inya gilmek de taksir (eksiltmek) de bir gu- 
nahur ve kiifiirdur. i§te bundan dolayi Meterril b. Abdullah §oyle demi§tir: 
iyilik, iki kotiiliigun arasindadir. 

§air de §oyle demi§tir: 

’rijSte -^ dJL-L-o.j-i— -Vj 
-A—^ J "%-S yH I ^ j JiJ 

“Sen, iizerindeki hakki eksiksiz ode. Fakat hakkmin tamamim alma. 

Ve affet ba|i§la. Qiinkii kerim olan hi?bir zaman hakkini sonuna kadar almaz. 

Hi?bir i§te de a§inya ka9ma ve orta yollu ol. 

Qiinkii i§lerin (a§in) her iki ucu da yerilmi§tir.” 


Bir ba§kasi da §oyle demektedir: 
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“Sen i§lerin orta yollularina bak. Qiinkii bunlardir 

Kurtulu§ olanlar ve oyle olur olmaz online her gelen i§e atilma.” 

Buhari’de de, Peygamber (sav)’in §oyle buyurdugu rivayet edilmi§tir: “Hi- 
risliyanlarin isa hakkinda haddi a§tiklari gibi, siz de benim hakkimda had- 
di a§arak olmadik niteliklerle beni nitelemeyin. Bunun yerine: “Allahin ku- 
lu ve Rasulii” deyin.” (1) 

“Allah’a kar§i hak olandan ba§kasini soylemeyin” buyrugu, Allah’in 
bir ortagi veya oglu vardir demeyin demektir. Daha sonra yiice Allah, Hz. 
isa’nin durumunu ve niteliklerini beyan ederek §oyle buyurmaktadir: 

“Meryem oglu isa Mesih, yalniz Allah’in peygamberi, Meryem’e ula§tir- 
digi kelimesidir...” Bu buyruga dair agiklamalarimizi da iig ba§lik halinde 
sunacagiz: 

1. bogan ilah olamaz 

Yiice Allah’in: “( g~Ji uij): Mesih, yalniz” buyrugundaki “Mesih” kelime- 
si miibteda olarak merfu'dur. “isa” kelimesi ondan bedeldir. “Meryem og¬ 
lu" labiri de aym $ekildc bedeldir. Miibteda olmak iizere haber olmasi da 
mikmkilndilr. O takdirde buyrugun anlami §oyle olur: Mesih ancak Meryem’in 
ngludur. 

“Meryem oglu isa” buyrugu da §unu gostermektedir: Annesine nisbel edi- 
len bir kimse nasil ilah olabilir? £tinkii ilahin muhdes (sonradan yaratilmi§) 
degil, kadim olmasi gerekir. 

“Rasulullah; Allah’m peygamberi” buyrugu da haberden sonra gelmi§ bir 
diger haber olur. 

2. Kur’an’da Adi Anilan Tek Kadm: Hz. Meryem 

Yiice Allah, Kitab-i Kerim’inde ismini belirterek zikrettigi tek kadin Imran 
kizi Meryem’dir. Yiice Allah, birtakim ilim adamlarimn zikrettigi bir hikmet 
geregi, onun adini otuza yakin yerde zikretmi§tir. Gergek §u ki, hiikiimdar- 
lar ve §erefli kimseler herkesin oniinde htir kadinlannin adini zikretmezler, 
onun adlanni ayaga dii§urmezler. Bunun yerine, kinaye yoluyla hanimlarin- 
dan e§im, ailem, zevcem ve buna benzer ifadelerle soz ederler. Cariyeleri- 
ni zikredecekleri vakit ise, kinaye yoluyla onlan zikretmeyip isimlerini agik 
agik zikretmekten geri kalmazlar. Hiristiyanlar, Hz. Meryem hakkinda ve onun 


(1) Buhari, Enbiyn 48. Hlidut 31; Darimi, Riknak 68: Miisned, I, 23, 24, 47, 55. 
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°filu hakkmda ileri geri sbylediklerindcn dolayi yiicc Allah, II/,, Mcrycm'in 
adim avik agk zikretmi§tir. Hz. Meryem'i sifati olan Allah’in kadin kuhi 
olarak zikretmeksizin, araplann cariyelerinden soz etmekteki adetlerlnc uy 
gun olarak onu zikretmi§tir. 

3. Hz. isa’nin Babasiz Olduguna inanmak: 

isa (a.s)’in babasiz olduguna inanmak vaciptir. Onun adi defalarca annc- 
sine nisbet edilerek tekrar tekrar anilmasi suretiyle kalpler onun babasi o|- 
dugunu reddetmek §eklindeki inanca sahip olmak gerektigi §uuruna rrer. Ay 
rica, Allah’m lanetledigi yahudilerin iddialanndan da lerlcmiz validcyi ten 
zih etmek gerektigi fuuruna da sahip olur. Dogrusunu cn iyi bilen Allah'tir 

Yuce Allah’m: “Meryem’e ula§tirdigi kelimesi...dir” buyruftuna grlinrr; 
o, yiice Allah’m “ol” kelimesiyle yaratilmi§tir. Bu emir ile babasi/ olarak blr 
be§er halinde yaratilmi§tir. Araplar bir §eye kendisinden sadir oldugu $eyln 
ismini verirler. 

“Kelimesi” buyrugunun yuce Allah’m Meryem’e mUjdesf, Ccbrall (a..i) vu- 
sitasiyla ona gonderdigi mesajidtr, diye de agiklanmistir. Ccbrall aracihgiy- 
la gonderdigi mesaj ise, yiice Allah’m: “Hani melekler muhakkah Allah ken¬ 
dinden bir kelime ile seni mujdeliyor... demi§lerdi” (Al-i imran, 3/45) buy- 
rugunda dile getirilmektedir. Buradaki “kelime”nin, ayet (alamet) anlamm- 
da oldugu da soylenmi§tir. 

Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadm “14? o (Meryetn), Rabbinin keli- 
melerini tasdik etmipi ” (et-Tahrim, 66/12); “Allah ’in kelimeleri ttlkenmez ... ” 
(Lukman, 31/27) diye buyurulmaktadir. Hz. isa'nin dort ismi vardi. Bunlar Me- 
sih, isa, Kelime ve Ruh’dur. Kur’an-i Kerimdc yer almiyan, bunun di§inda ba§- 
ka isimlerinin oldugu da soylenmi§tir. 

“Meryem’e ula§tirdigi” buyrugu, Meryem’e ula§masini emrettigi... anlamin- 
dadir. “Ve kendinden bir ruhtur” buyruguna gelince; i§te luristiyanlari sa- 
pikliga dii§tiren bu olmu§tur. Onlar, Hz. isa’nin Allah’tan bir parga oldugu- 
nu soylediler. Boylelikle cahillige dii§tiiler, saptilar. Buna dair yedi tiirlu ce- 
vap verilmi§tir. (agiklama yapilmi§tir): 

1- Ubey b. Ka’b dedi ki: Allah, Ademogullannm ruhlanndan misaklanni al- 
digi sirada, onlarin ruhlanni yaratmi§, sonra da bunlan Hz. Adem’in sulbii- 
ne geri donduriip, isa (a.s)’in ruhunu ise kendi nezdinde alikoymu§tu. Hz. 
isa’yi yaratmayi murad edince, bu ruhu Hz. Meryem’e gonderdi. Boylelikle 
Hz. isa bu ruhtan yaratilmi§ oldu. i§te bundan dolayi “ve kendinden bir ruh¬ 
tur” diye buyurulmu§tur. 

2- Bu izafet, -her ne kadar biitiin ruhlar Allah tarafmdan yaratilmi§ ise de- 
Hz. isa’yi tafdil igindir. Bu da yuce Allah’m: “Ve tavaf edenler igin evini iyi- 
ce temizle" (el-Hacc, 22/26) buyruguna benzer. 
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3- Kendisinden hayret verici §eylerin goriildiigii kimseye de bazen "rub” 
adi verilebilir ve bu ruh yiice Allah’a izafe edilerek: Bu, Allah’tan bir ruhtur 
yani, onun yarattiklanndandir denilir. Nimet ile ilgili olarak, o Allah'tandir de- 
nildigi gibi. Hz. isa’da anadan dogma korii abras'i tedavi edip iyile§tirir, olii- 
leri diriltirdi. O bakimdan bu ismi almaya hak kazanmi§tir. 

4- Hz. Cebrail’in iiflemesi sebebiyle ona ruh denilebilir. Qiinkii iiflemeye 
dc ruh denilir. Zira iifleme denilen §ey, ruhtan gikan bir rill (yel, riizgar, ne- 
fes) dir. §air, -Zii-er-Rimme- §oyle demektedir: 
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“Ona dedim ki: Onu kendine dogru kaldir ve ruhunla (nefesinle) canlandir. 
Ve ona (o ate§e odun atarak) azar azar gida ver.” 


Hz. Cebrail’in, Hz. Meryem’in gomleginin yakasina iifleyip, Allah’in izniy- 
le bundan dolayi hamile kaldigina dair haberler varid olmu§tur. Buna gore 
“kendinden bir ruh” buyrugu: “Meryem’e ula§tirdigi kelimesi” buyru- 
gunda yer alan fiilde ula§tirma i§ini yapan Allah’in ismine delalet eden za- 
mirc utf edilmi# olur ki, ifadenin lakdiri de §oyle olur: Allah ve (onun em- 
riylt*) Ccbrail, o kelimcyi Mcrycm'c ula§tirmi§tir. 

5- “Kendinden bir ruh” yani, onun yarattiklanndan bir ruhtur. Nitekim yii- 
c c Allah, bir ba$ka yerde §oyle buyurmaktadir: “Ve goklerde veyerde bulu- 
ncm $eyletin hepsini kendinden size musahhar kilmi§ttr. "(el-Casiye, 45/13) 
Burda “kendinden” buyrugu ile kastedilen, O’nun yarattiklan arasindan 
demektir. 

6- “Kendinden bir ruh”, kendinden bir rahmet anlamindadir. Hz. Isa, ken- 
disine uyanlar igin Allah’tan bir rahmet idi. Yuce Allah’in §u buyrugu da bu 
kabildendir: “Ve onlari kendinden bir ruh ile desteklemi§tir. ’’(el-Miicadele, 
58/22) Yani, bir rahmet ile. Nitekim yiice Allah’in: “Artik rahatlik ve ho§ ko- 
kular... vardir” (e 1-Vakia, 56/89) buyrugundaki “ravh” kelimesi, “ruh” diye 
okunmu§tur. (O takdirde anlami rahatlik degil, buradaki agiklamaya uygun 
olarak rahmet olur.) 

7- “Kendinden bir ruh” buyrugunun, kendinden bir beige, bir delil an- 
lamina geldigi de soylenmi§tir. Cmnkii Hz. isa, kendi kavmine kar§i bir de¬ 
lil ve bir burhan idi. 

Yiice Allah’in: “Artik Allah'a ve Peygamberlerine iman ediniz” buyrugu¬ 
nun anlami da: Artik Allah’in Mesih’i yaratan ve onu peygamber olarak 
gonderen bir tek ilah olduguna iman edin. O’nun peygamberlerine dc iman 
edin ki, Isa onlardan birisidir. Sakin onu ilah kabul etmeyin. “(Allah) ii^tur 
demeyin” yani-bizim tapindigimiz ilahlarimiz “u^tur, demeyin.” Bu §ekilde 
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a^iklama cz-Zcccac’dan naklcdilmi§lir. 

ibn Abbas da der ki: Burada listen kasil, yiice Allah, onun e$i vc nghiilui 
el-Ferra ve Ebu Ubeyd de §oy!e demektedir: Yani, onlar iiviiir demcyinlz ilr 
mektir. (1) 

Yiice Allah’in: “(Onlar) iiqtur diyeceklerdir" (el-Kehf, 18/22) buyrugu 
gibi. Ebu Ali ise der ki: ifadenin takdiri: Sakin O, ii^iin ii<;uncusiidur dcmc- 
yin, §eklindedir. 

Bu buyrukla yiice Allah miibteda ile muzafi ha/.I etmi§ bulunmaklatlir. I h- 
ristiyanlar, degi§ik firkalanna ragmen teslisi icma ile (illifakla) kal>ul cl 
mektedirler ve: Allah tek bir cevherdir ve bununla birlikle mum iiy ukiuiimi 
vardir demektedirler. Her bir uknum l>a§li bajma bir ilah c/l.u.ik kabul cdci 
ler. Ug uknum ile de varlik, liayat vc ilmi kast ctnu-kledirler. Bazan I hi tit, 1 ilk 
num baba, ogul ve ruhul kudiis diyc de ilade ederler. Baba ile varlifti, mh 
ile hayati, ogul ile Mesih’i kast ederler. 

Onlarin bu konudaki sozleri karma knri$iktu\ Buna dalr avikkimal.ir, llsti- 
lu’d-Din'e dair eserlerde yapihr. Bu konudaki aviklamalarm sonunda varili- 
gi nokta §udur: isa, yiice Allah’in, onun iddia ve iradesine uygun olarak ha- 
rikulade olaylan yaratmasi dolayisi ile bir ilahtir. Yinc hirisliyanlar $Bylc der- 
ler: Biz biliyoruz ki, bu gibi i§leri yapmak insanlann iradesinin di^mdadir. () 
halde bunlari yapabilenin uluhiyet sifatina sahip olmasi gerekir. 

Ancak onlara §oyle denilir: §ayet bunlari yapmak onun kudreti dahilinde 
olsaydi ve eger o bunlari tek ba§ina ve bagimsiz olarak yapiyor idiyse, ken- 
disini dii§manlarindan kurtarmasi ve ona yapmak istedikleri kotulukleri 
bertaraf etmesi de onun giig ve imkam dahilinde olmasi gerekirdi. Fakat du¬ 
rum big de oyle olmadi. Eger hiristiyanlar bunu kabul edecek olurlarsa, o 
takdirde Hz. isa’mn bu harikulade olaylan tek ba§ina bagimsiz olarak yap- 
tigi §eklindeki iddia ve goru§leri de giiriitulmii§ olur. §ayet bunu kabul et- 
meyecek olsalar dahi, yine de onlarin lehlerine herhangi bir delilin varligi soz- 
konusu degildir. £iinkii, onlara kar§i Hz. Musa ornck goslerilerek itiraz edi- 
lir. Hz. Musa’mn ger$ekle§tirdigi biiyiik i§ler onlara gosterilir. Asa’yi, biiyiik 
bir yilana donii§tiirmek, denizi yarmak, beyaz el, men ve selva ve diger bii- 
yiik i$ler. Sair peygamberler eliyle ger$ekle§en diger biiyiik i§ler de boyle- 
dir. Eger bunlari da reddedecek olurlarsa, biz de onlarin Hz. isa vasitasiyla 
gergekle§tigini iddia ettikleri olaylan reddederiz. O takdirde bu gibi buyiik 
olaylann big birisinin Hz. isa tarafindan gergekle§tirildigini ispatlamalanna 
imkan bulamazlar. ^iinkii bize gore, bu gibi §eyleri isbat etmenin yolu, 
Kur’amn nasslandir. Onlar ise Kur’an-i Kerimi inkar etmektedirler. Kur’am ge- 


(1) Buna gore ez-Zeccac “ilahlarimiz" kelimesini tnkdir ederken, el-Ferra ve Ebu Ubeyd de 
“onlar” kelimesini takdir etmektedirler. 
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tircni yalanlamaktadirlar. Bu gibi §eyleri de mUtevatir habcrlerle isbatlama- 
ya imkan bulamazlar. 

Denildigine gore hiristiyanlar, IIz. isa’nin yiikseltilmesinden sonra, seksen 
bir yil siireyle Islam dini iizere idiler. Kibleye dogru namaz kiliyor, Ramazan 
ayi orucunu tutuyorlardi. Bu, kcndileriyle yahudiler arasinda bir sava§ ba§- 
gbsterinceye kadar boylece devam etti. Yahudiler arasinda Pavlos adinda kah- 
rainan bir ki§i varmi§. Bu da Hz. isa taraftarlanndan bir toplulugu 61diirmu§ 
ve sbyle demi§ti: Eger hak, isa’nin getirdigi ise, biz bunu inkar ettik kafir ol- 
duk. Sonunda cehenneme gidecegiz. Eger onlar cennete biz de ate§e gire- 
cek olursak, biz aldanmi§ oluruz. Ben onlara bir hile yapacak, onlan sapti- 
racagim ve boylclikle ceheiiiieine girecekler. el-Ukab adinda bir ail varmi§. 
O, pi§man oldugunu izhar etti ve ba§ma toprak sa^maya ba§ladi, lnristiyan- 
lara da §oyle dedi: Ben sizin dii§maniniz Pavlos’um. Semadan bana: Hiristi- 
yan olmam hali di§inda, senin higbir tevben kabul olunamaz diye seslenil- 
di. Onu alip kilisede bir odaya soktular. Orada incil’i ogreninceye kadar ge- 
ce giindiiz gikmaksizin bir sene boyunca kaldi. Daha sonra odasindan t;i- 
kip $oyle dedi: Semadan bana tevben kabul olundu diye seslenildi. Onlar da 
onu tasdik ettiler, onu sevdiler. 

Bundan sonra Beytii’l-Makdis’e gitti. Arkasinda vekili olarak Nustura adin¬ 
da blrisini bnakti. Ona, Meryem oglu isa’nin ilah oldugunu da bildirdi. 
Bundan sonra Romalilara gitti, onlara lahutu ve nasutu ogretip §oyle dedi: 
isa insan dcgildi. Fakat insan kiligina biirundti. Cisim de degildir. Fakat ci- 
sim gil)i goriindii. O, aslinda Allah’in ogludur. Yakub adindaki birisine de bun- 
lan ogretti. 

Daha sonra Melka adinda birisini gagirdi, ona da §unlart soyledi: Ezelden 
bed Isa ilahdi, halen de ilahtir. Bu §ekilde onlar arasinda iyice yer ettikten 
sonra, bu tig ki§iyi teker teker <;aginp onlar §oyle dedi: Sen benim 90 k ya- 
kin ve ozel adarrumsin. Gergekten ben ruyamda isa’yi gordum, o da benden 
razi oldu. Bunlann her birisine §unlan soyledi: Yann ben kendimi bogazla- 
yacak ve kendimi kurban edecegim. O bakimdan sen de insanlan kendi di- 
nine davet et.. Arkasindan kurban yerine girdi ve genjekten kendisini bogaz- 
ladi. Bunun uzerinden iig giin ge^tikten sonra bunlann her birisi kendi 
mezhebine davet etti, onlann her birisine bir kesim insan uyup gitti. 

Daha sonra bunlar arasinda garpi§malar oldu, anla§mazhklar ba§gosterdi 
ve bu, giiniimuze kadar devam edip geldi. i§te biitun hiristiyanlar bu iig fir- 
kadandirlar. Denildigine gore onlann §iipheye du§melerinin sebebi bu olmu§- 
tur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. Bu kissayi yiice Allah’in: “Biz de Kiya- 
met giinune kaclar aralanna bu kin ve dii§manltgi yerle§tirdik.” (el-Maide, 
5/14) buyrugunun anlamini a^iklarken naklettik. Yiice Allah’in izniyle ileri- 
de gelecektir. 
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“Kendi faydaniz Kin (bundan) vazge^in” Buyrugunda ycr silun ( l>. ): |'wy 
da, hayir kelimesi, Sibeveyh’e gore mukadder bir fiil ilc nasb edllml^li YO 
ce Allah §oyle buyurmu§ gibidir: “Sizin igin faydali §eyleri yapinix", ghnlul, 
onlara §irki yasaklamakla kendileri igin hayirli olan §eyleri yapmalarim cm 
retmi§ olur. Sibeveyh der ki: Agikga zikredilmemi$ fiilin takdiri ilc nasb 
edilen ifadelerden birisi de yiice Allah’in: “( \jg \): Kendi faydamz Kin 
vazgegin” buyrugundadir. giinkii: Sen bu i§i yap dedigin takdirdc, o kimse- 
ye bir i§i birakmasini emredip, bir diger i§e girmesini istemi§sin, dcmcklir. 
Daha sonra Sibeveyh §u beyiti nakleder: 

^ — t —^ 1 — ij — ll jl dUI * 

“Ona Malik’in iki agaci arasmdaki yeri vadettiler 
Yahut o iki aga? arasmdaki yiiksek^e duzliigii.” 


Ebu Ubeyde’nin g6ru§iine gore ise ifadenin takdiri: Bundan vazgcgln, si¬ 
zin igin hayirli olur, §eklindcdir. 

Muhammed b. Yezid ise der ki: Bu yanh§tir. giinkii, bu takdirde hem §ari 
hem de onun cevabi hazfcdilmi§ olur. (J) Bu ise arapgada benzeri goriilen bir 
§cy degildir. el-Ferra’nin gorii§une gore ise bu, hazfedilmif bir mastann si- 
fatidir. Ali b. Suleyman ise der ki: Bu biiyiik bir hatadir. Zira buna gore ma- 
na §oyle olur: Sizin igin hayirli olan o vazgegi§le vazgegin. 

“Allah ancak bir tek ilahtir” buyrugu ise, mi'ibteda ve haberdir. “Bir tek” 
ise, ilah’in sifatidir. “ilah” kelimesinin lafzai celalden bedel olmasi “bir tek- 
tir ’ ifadesinin de onun haberi olmasi da miimkundur. ifadenin takdiri ise, ken- 
disine ibadet olunan bir ve tektir §eklindedir. 

“gocugu olmaktan miinezzehtir” yani, O’nun gocugu olmaktan tenzih 
edilmesi icabet eder ve zaten O, oyledir. Nasil onun gocugu olabilir ki? gun- 
ku ki§inin gocugu kendisine benzer. Allah’in bir benzeri ise olamaz. 

“Goklerde ve yerde ne varsa hepsi onundur.” O’nun hig bir ortagi yok- 
tur. isa da Meryem de goklerde ve yerde bulunanlar arasindadir. Goklerde 
ve yerde bulunanlar ise yaratilmi§tir. Yaralilmis oldugu halde isa nasil ilah 
olabilir? Eger O’nun bir gocugunun olmasi kabul edilebilirse, birden gok go- 
cugunun olmasi da kabul edilmelidir. Oyle ki, mucize gosteren her bir ki§i- 
yi o zaman onun gocugu kabul etmemiz gerekecektir. “Vekil olarak Allah 
yeter” yani, kendi dostlannin koruyucusu olarak O yeler. Bu tiirden agikla- 
malar daha onceden gegmis bulunmaktadir. 


(1) giinkii o takdirdc ifndeoiti i.ikdiri, §oyle demek olur- s.iyel inuin edorsciiiz. iman sizin 
igin licyirli olur §c*klindcdir. 
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172. Mesih, Allah’a kul olmaktan asla gekinmez. Mukarreb melekler 
de. Kim O’na kulluktan gekinir ve kibirlenmek isterse, O, onla- 
rtn hepsini huzuruna toplayacaktir. 

173- Iman edip de salih ameller i§leyenlere gelince, onlara miikafat- 
lanm eksiksiz odeyecek, hem de liitfundan onlara fazlasmi ve- 
recektir. Ama o gekinenleri ve buyukliik taslayanlari ise pek 
acikli bir azapla cezalandiracaktir. Onlar, kendileri igin 
Allah’tan ba§ka bir dost ve bir yardimci bulamayacaklardir. 

“Mesih, Allah’a kul olmaktan asla gekinmez.” Bundan dolayi utanmaz ve 
boyle bir §eyden yiiz gevirmez. “( Jj Ijlp 6 ^ if): Allah’a kul olmaktan” buy- 
rugu nasb mahallindedir. el-Hasen ise; ( d\) buyrugunu nefy’ olmak 
tizere hemzeyi esreli olarak okumugtur. Bu da nefyedici edat olarak (U ) an- 
lamindadir. Manasi da: Onun gocugu yoktur, §eklinde olur. 

§u kadar var ki ( j>& )’in merfu’ olmasi gerekir. Ancak ravilerden bunu zik- 
reden bir kimse yoktur. 

“Mukarreb melekler de.” Yani Allah’in rahmet ve nzasina yakin olan me¬ 
lekler de. Bu da, meleklerin peygamberlerden daha faziletli olduguna dela- 
let etmektedir. Aym §ekilde yuce Allah’in: “Ben size, ben bir melegim clecle- 
miyorum” ( Iiud, 11/31) buyrugu da boyledir. Bu hususa daha once Bakara 
Suresi’nde (2/33- ayet, 3- ba§likta) i§aret edilmi§tir. 

“Kim, ona kulluktan gekinir,” yiiz gevirir “ve kibirlenmek isterse” ve bu¬ 
na bagli olarak da Allah’a kulluk etmezse, “O, onlarin hepsini huzuruna” 
yani mah§erde “toplayacaktir” ve herkese de, bundan sonraki §u ayet-i ke- 
rimede agikladigi gibi hakettigi neyse kar§iligini verecektir: “iman edip de 
salih ameller i§leyenlere gelince, onlara miikafatlanni eksiksiz odeyecek- 
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tir. Hem de liitfundan onlara fazlasini verecektir... ve bir yurdinui hula- 
mayacaklardir. ” 

“( l&L; ): gekinir,” ^ekiniyor kelimesinin ash; () dir. Buna gore, b.t$ 
taki “ye, sin ve te” harfleri zaiddir. ); iladelcri hep 

si, layik olmiyan §eyden onu lenzih ettim, anlamindadir. Yuce Allah'a tlair 
soru sorulmasi uzerine Hz. Peygamberin verdigi §u cevapta da aym kdkicn 
gelen kelime kullamlmi§tir: “(. ^ ^ Jill ): Allah’i her tiirlii kotulukien 

tenzih etmektir.” Yani, O’nu e§ ve gocuklardan tenzih ve takdis elmeklir. 

ez-Zeccac der ki: Bu kelime, parmaginla yanagina akmi$ olan ya$i silmek 
hakkinda kullanilan () dan ahnmi§tir. Hadis-i $erille geyen 
j* J>Ji ■—u) : Almndan ter asla kesilmez” tabiri de buradan gclmekle 
dir. Yine bir ba§ka hadiste ge$en: “( ^ .u. ) : Arch arkasi kcNsllme- 

yen bir ordu ile geldi” tabiri de buradan gclmekicdir. Bu kclimcnin ayip an- 
lamina gelen ) dan geldigi de sbylcnmi$lir. ( ^Vl il* J >1* ^ ): 

Bu i§ten dolayi onun igin her hangi bir ayip ve ku.sur sbzkcmu.su deftlkllr, llu- 
deleri kullamhr. 

Yani, isa Mesih, Allah’a kul olmaktan <;ekinmez.. Bu i$len uzak dumiaz, kill 
lugunun sonunu getirmez ve asla kulluguna bir ayip ve bir kusur gelmesi- 
ne de firsat vermez. 
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174. Ey insanlar, size Rabbinizden bir burhan geldi. Size apa^ik bir 
nur da indirmi§izdir. 

“Ey insanlar, size Rabbinizden bir burhan geldi” buyrugunda kastedilen, 
es-Sevri’den nakledildigine gore, Muhammed (sav)’dir. Ona burhan denilme- 
si ise, beraberinde burhanin bulunu§udur. Burhan ise mucizedir. 

Mucahid de der ki: Burada burhan, kesin delil (hiiccct) demektir. Ikisinin 
de manasi birbirine yakindir. 

^iinkii, Hz. Peygamberin mucizeleri, onun hiiccetleridir. indirilen nur’dan 
kasit ise el-Hasen’e gore Kur’an-i Kerim’dir. Ona “nur" adini vermesi, onun 
vasitasiyla hiikumlerin agiklik kazanmasi ve onun aracihgi ile sapikhktan hi- 
dayele kavu§ulmasidtr. O bakimdan o bir nur-i mubindir. Yani, apacpk ve bes- 
belli bir nurdur. 
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175. Allah’a iman edip O’na sarilanlara gelince; onlan kendinden bir 
rahmetin ve bir liitfun i^ine sokacak ve kendisine varan dosdog¬ 
ru bir yola iletecektir. 

“Allah’a iman edip O’na sarilanlara gelince.” Yani, Kur’an-i Kerim’e sa- 
rilarak O’nun masiyetlerinden korunanlara gelince... O’nun Kitabina simsi- 
ki sarilmalari halinde, O’na ve Peygamberine simsiki sanlmi§lar, demektir. 
“O’na sarilanlara gelince” buyrugunun, Allah’a sarilanlara gelince anlamin- 
da oldugu da soylenmi§tir. Sanlmak ismet korunmak demektir. Buna dair agik- 
lamalar (Al-i Imran, 3/101. ayetin tefsirinde) gegmi§ bulunmaktadir. 

“Ve onlan kendisine varan dosdogru bir yola iletecektir.” Kendisine va- 
randan kasit, sevabina ula§tiran demektir. Onu bilip tanimalan igin hakka ula§- 
tiran anlamina geldigi de soylenmi§tir. Dosdogru yoldan kasit da dosdogru 
dindir. 

“Yol" anlamina gelcn; ( ) kelimesi, “( r+i+ilj ): Onlan... iletecektir” ke- 

limesinin delalet ettigi mahzuf bir fiil ile nasb edilmi§tir. iladenin takdiri §oy- 
ledir: Ve onlara dosdogru bir yolu gosterip tanitir. 

Bunun, §u lakdirdeki bir fiilin ikinci mefulu oldugu da soylenmi§tir: On- 
lan kendi sevabina, dosdogru bir yola iletir. Bunun hal oldugu da soylenmi§- 
tir. (.aJj ) Kendisine varan buyrugundaki “he” zamirinin Kur’an’a ait oldu¬ 
gu soylendigi gibi, lutfa ait oldugu da soylenmi§tir. Hem liitfa hem de rail- 
mete ait oldugu da soylenmi§tir. Qiinku her ikisi de sevap ve ecir anlamin- 
dadir. Bu kelimenin; onlari kendi sevabina iletecektir anlaminda oldugu ve 
daha once belinildigi iizere, bir muzafin hazfi ile zamirin Allah’a ait oldugu 
da soylenmi§tir. 

Ebu Ali der ki: Bu zamir, daha once ge<;en yiice Allah’in adina aittir. An- 
lami da §oyledir: Ve onlan kendi yoluna iletir. Bizler “dosdogru bir yol” an- 
lamina gelen; (t V -a. - .. - )’i hal iizere mensub kabul edecek olursak, o tak- 

dirde bu hal, hazf edilmi§, oian bu zamirden yapilmi§ olur. 

Yiice Allah’in: “Ve bir lutuf” buyrugu ise, yiice Allah’in sevabi ile kulla- 
nna liitulta bulunduguna delif vardir. Qiinkii, §ayet Onun lutfu eger bir 
amelin kar§ihgi olarak verilmi§ olsaydi, buna lutuf (fadl.) denilmezdi. 

Oogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 
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176. Senden fetva isterler. De ki: Allah size, keiaie hakkindaki hiik- 
mii (§oylece) a^iklar: Eger ^ocugu bulunmayip da kizkarde§i bu- 
lunan bir erkek oliirse, biraktigimn yarisi kizkarde§e kalir. 
Eger kizkarde§inin ?ocugu yoksa o, kizkarde$ine miras^i olur. 
Eger kizkarde§ler iki ki§i iseler erkek karde§inin biraktigimn 
ii^te ikisi onlarmdir. §ayet erkek ve kizkarde§ler (bir arada) 
iseler, o zaman erkek i^in kadinin iki payi kadar vardir. Allah, 
yanilmayasiniz diye size a^ikliyor. Allah, her §eyi qok iyi bilen- 
dir. 

Bu buyruga dair a^iklamalanmizi alti ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Ayetin Niizul Sebebi 

el-Bera b. Azib der ki: Bu, Kur’an-i Kerim’in son nazil olan ayetidir. Mtis- 
lim’in kitabmda bu boylece belirtilmi§tir. (1) 

Ayet-i kerimenin, Peygamberin Veda Hacci igin hazirlik yapmi§ken nazil 
oldugu ve Hz. Cabir sebebiyle indigi de soylenmi§tir. 

Cabir b. Abdullah dedi ki: Hastalandim. Bunun uzerine Rasulullah (sav.) 
ile Ebu Bekir piyade olarak beni ziyaret igin geldiler. Bayildim. Rasulullah 
(sav) abdest aldi, sonra da abdest suyundan iizerime doktii, kendime geldim. 
Ey Allah’in Rasulu dedim. Malim hakkinda nasil bir hiikme varayim? Miras 
ile ilgili olan: “Senden fetva isterler. De ki: Allah size keiaie hakkindaki hiik- 
mii (§oylece.) a^iklar...” §eklindeki miras ayeti nazil oluncaya kadar bana hig 


(1) Buhari, Megazi 66; Tefsir 4. sure 27, 9. sure 1; Feraiz 14; Muslim, Feraiz 10-13; D&- 

v&d, Feraiz 3; Tirmizi, Tefsir 4. sure 27. 
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bir §ey soylemedi. 

Bunu Muslim rivayet etti. Ve dedi ki: Son nazil olan ayet-i kerimc: "Kcn- 
disinde Allah 'a ddndUrtileceginiz birgiinden korkun... "(el-Bakara, 2/281) 
ayetidir. (1) 

Buna dair agiklamalar onceden gegmi§ bulunmaktadir. (Az once i§aret edi- 
len ayetin tefsirine bakimz). 

Surenin ba§ tarafinda da (en-Nisa, 4/11-14. ayetler, 27. ve 28. ba§liklarda) 
kelaleye dair agiklamalar yeterince gegtigi gibi, burada gegen karde§lerden 
kastin, anne baba bir erkek karde§ler, yahut baba bir erkek karde§ler oldu- 
gu da gegmi§ bulunmaktadir. Hz. Cabir’in de dokuz tane kiz karde§i vardi. 

2. Anne ve Babasiz Olarak Vefat Edenin Durumu: 

Yuce Allah’in: “Eger gocugu bulunmayip da... bir erkek oliirse” , hem go- 

cugu hem babasi yoksa, demektir. ikisinden birisinin zikredilmesiyle yetinil- 
mi§ bulunmaktadir. 

el-Curcani der ki: “el-veled; gocuk” lafzi, hem valid (baba), hem mevlud 
(evlad) hakkinda kullamlir. Baba, gocugunun dogumuna sebep oldugundan 
dolayi “veled” diye anildigi gibi, dogana da dogdugu igin “veled” adi veril- 
mi$lir. Tipkt /Airriycl kclimcsi gibi. (^iinku zurriyyeti; (ijS ) yaymak’tan gelmek- 
letlir. Hem dogana, hem de babaya bu ad verilir. 

Nilekim yuce Allah $oyle buyurmaktadm “Onlar igin bir ayet (delil, beige) 
de Bizim onlarm ziirriyetlerini (yani atalanni, Hz. Nuh ve beraberindekile- 
ri) dopdolu gemide ta§imi§ olmamizdir.” (Yasin, 36/41) 

3. Kizkardegler Ne Zaman Asebe Olurlar: 

Ashab-i kiram ve tabiin arasindan ilim adamlannin gogunlugu, -Ibn Abbas 
mustesna- beraberlerinde erkek karde§leri bulunmasa dahi kiz karde§leri kiz- 
lara asebe olarak kabul ederler. ibn Abbas ise kiz karde§leri, kiz gocuklarin 
asebesi olarak kabul etmez. Davud (ez-ZahirT) ve bir kesim ilim adami da bu 
gorii§tedir. 

Bunlann delilleri, yiice Allah’in §u buyrugunun zahirinden anla§ilandir: 

“Eger gocugu bulunmayip da kizkarde^i bulunan bir erkek oliirse, birak- 
tiginrn yarisi kizkarde§e kalir.” 

(ibn Abbas) kiz karde§i ancak olenin gocugu olmamasi halinde mirasgi 
kabul etmektedir. Bu gorii§te olanlar derler ki: Bilindigi gibi kiz gocuk ta “ve¬ 
led” tabiri arasinda yer alir. O halde kiz gocugun bulunmasi halinde kizkar- 
de§in miras almamasi gerekir. 


(1) Buhari, Vudii, 44; Muslim, Feraiz 5.7; Eb£ Davud, Keraiz 2; Tinnizi, Periliz 5; Miisned, 
III, 372 (yakin lafizlarla). 
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il^n cz-Zubcyr de bu meselede ibn Abbas'in g6ru$une uygun kunuutlnl 1/ 
liar ederdi. Nihayet el-Esved b. Yezid kendisine: Muaz, bir kiz vc bit kizkar 
de§ arasinda hiikum verirken, mail ikisi arasinda e§it iki pargaya bbldilgil 
nii bildirinceye kadar boylece hiikum verirdi. 


4. Bu Ayetin Adi: 

Bu ayet-i kerime, “Ayetu’s-Sayf; yazin inen ayet” diye adlandirilir. gunkii 
bu ayet-i kerime yaz doneminde nazil o!mu§tur. 

Omer b. el-Hattab der ki: Allah’a yemin ederim ben, benim i«jin kclalenin 
durumundan daha onemli higbir §ey birakmadim. Rasulullah (sav)’a ona da- 
ir soru sordum, bu hususta bana gosterdigi sertlik kadar higbir hususta sert- 
lik gdstermi§ degildir. O kadar ki, parmagi ile bogrumu, yahut gogsumu diirt- 
tii, sonra §oyle buyurdu: “Ey Omer sana, Nisa Suresi’nin sonlannda nazil olan 
yaz ayeti yetmiyor mu?” (1) 

Yine Hz. Omer §oyle buyurmu§tur: Og §cy vardir ki, Rasulullah (sav)’m on- 
lari agiklami§ olmasi benim igin dunyadan vc dunyadaki hcr^cydcn daha sc- 
vimli olacakti. Bunlar; kelale (nin ne oldugu), riba (ya dair bazi luisuslar) lie 
hilafet (Hz. Peygamberden sonra kimin halife olacagi) mesclelcridir. Hunii 
Ibn Mace, Siineninde rivayet etmi§tir. (2) 3 


5. Rafizilerin Hz. Omer’i Tenkidi: 

Kimi Rafiziler (az once gegen), Hz. Omer’in: “Allah’a yemin ederim ki... 
daha onemli higbir §ey birakmadim" §eklindeki sozleri dolayisiyla ilcri gcri 
konu§mu§lardir. < - i) 


6. Allah’in Aqiklamalan: 

Yiice Allah’in: “Allah, yamlmayasmiz diye size... agikliyor” anlamina ge- 
len; (ijf jgi ihi jL' ) buyrugu ile ilgili olarak el-Kisai §oyle demektedir: Buy- 
rugun anlami §u §ekildedir: Sapmiyasimz diye Allah size boylece agikliyor. 


(1) Miislim, Feraiz 9; Tirmizi 4. sure 28 (yakin ifadelerle); Ibn Mace, Feraiz 5. 

(2) Ibn Mace, Feraiz 5. 

(3) ibnui- Arabl’nin §u ifadeleri, Rafiziler'in Hz. Omer'i bu sozleri dolayisiyla ne §ekilde 
tenkit ettikleri hususunda fikir verici bir ozelliktedir. ‘ Eger; Bu hususu Omcr’in bil- 
medigine, bu konuda ashab arasinda likir birligi olmadigina ve bu gdrii§ aynhklari 
kiyamet Giiniine kadar devam edecegine gore; bundan biiyuk bir sapiklik olabilir mi; 
denilecek olursa; Ccvabmuz §u olur; Bu bir sapiklik degildir. Gergekle§tirilmesi va'd 
o!unmu§ beyandir. giinkii yiice Allah, ahkami, herkesin kolaylikla anlayabilecegi nas- 
lar halinde indirmemi§tir. Aksine bunu alimlere has kilmaktadir... Kimisi hakki isabet 
ettirir on acir ahr, kimisi isabet ettiremez, tek bir ecir alir.” (ibnu’l- Arab!, Ahk&mu’l- 
Kur’dn, I, 520-521). 
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Ebu Ubeyd der ki: Ben, el-Kisai’ye, ibn Omer’in Peygamber (sav)’den §6y- 
le dedigine dair hadisini naklettim: 

“(«*M <IJi of *-aJj Js. ^os-f 'ojt-Jo V ): Allah’tan duamn kabul olunacagi bir 

vakte uygun dii§er diye (du§memesi i^in) sakin sizden herhangi bir kimse 
kendi gocuguna beddua etmesin.” (1) 0 da bunu guzel buldu. (2) 

en-Nehhas der ki: Ebu Ubeyde gore hadisin anlami; Allah’tan duamn 
kabul edilecegi vakte rast gelmesin diye... §eklindedir. Bu agiklama Basrahlara 
(Basrah nahiv alimlerine) gore ise, apa^ik bir hatadir. (Xinkii onlar, (V )’in tak- 
dir edilmesini caiz kabul etmezler. Onlara gore buyrugun anlami §oyledir: 

“( \jL*z of <Lli ^ ): Allah, sapmanizdan ho§lanmadigindan dolayi 

size agikhyor.” Daha sonra bu, (ho§lanmama tabiri) hazf edildi. 

Yiice Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: “O kasaba halkma sor. ” (Yu¬ 
suf, 12/82) I§te Peygamber (sav)’in hadisinin anlami da boyledir: Yani, Al¬ 
lah tarafindan duamn kabul edilecegi bir zamana denk gelmesinden ho§laml- 
madigindan dolayi...demektir. 

“Allah her§eyi ^ok iyi bilendir.” Bu buyruga dair a^iklamalar bir kag yer- 
de daha onceden gegmi§ bulunmaktadir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 
Ba§anyi ihsan eden Allah’a hamd olsun. 


NisA sORESl'NlN 
ve 

BE§iNCi CiLDiN SONU 


(1) Muslim, Ziihcl 74 (uzunca bir hadisin bolumu olarak; benzer ifadelerle); Ebu DavucL, 
Vitr 27 (benzer ifadelerle). 

(2) £iinkii, bu hadisin lafzinin son bolumlerinde hazf edilmi§ bir "la” edati vardir. Ayet-i 
kerimenin bu boliimunde de, "yanilmayasiniz” buyrugundaki olumsuzluk inanasini veren 
hazf edilmi§ bir "la ’nin bulundugu gibi. Hadisin bu ozelligi dolayisiyla, el-Kisai bu ri- 
vayeti bu yoniiyle guzel bulmu§tur. 
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5. Tek Bir Hakem Yeterli midir?.183 

36. Ayet.185 

1. Allah’a §irk Ko§maksizm Ibadet:.185 

§irkin Mertebeleri:. 187 

2. Anne-Baba Hukuku:. 189 

3. Akrabaya, Yetimlere ve Yoksullara iyilik:. 190 

4. Kom§ular: . 190 

5. Yakin Kom§u ve Bazi Haklanna Ornekler: .191 

6. Kom$uluk Siniri: .192 

7. Kom$uya Iyilik Yapma Ornckleri:.193 

8. Hediyele$mc Adabi:.193 

9. Kom$u Haklannin Kapsami:.194 

10. Kom§unun Irtifak Haklan: . 196 

11. Kom§uluk Haklannin Sabit Olmasi igin iman §art midir?.197 

12. Yakin Arkada§: .198 

13. Yolda Kalmi§:. 198 

14. Ellerinizin Altinda Bulunanlara da Iyilik Edin:. 199 

15. Koleye ve Hizmetgiye Yapilan Haksizliklann Kefareti:.200 

16. Kole mi Efdaldir, Hiir Olan mi?.201 

17. Hz. Cebrail’in Diger Tavsiyeleri:.201 

18. Allah Biiyuklenip Bobiirlenenleri Sevmez:.202 

37. Ayet.203 

1. Nahiv Bakimindan Cumlenin Durumu:.203 

2. Cimrilik Yapanlar, Cimriligi Emredenler:.203 

38. Ayet.204 

1. Riyakarlik Yapanlar:.204 

2. §eytamn Arkada§lik Ettigi Kimseler:.205 

39-40. Ayetler.206 

41. Ayet.209 
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42. Ayet. 

43. Ayet. 

1. Ayetin Niizul Sebebi, Sarho§luk Veren i^kilerin 

Haram Kilinma A§amalari ve Mii’minlerc Hitabin Sebebi:.21 3 

2. Ayet-i Kerimedeki Sarho§lugun Mahiyeti: .215 

3. Sarho§ken Namaza Yakla§mama Hitabimn Muhataplan:.216 

4. “Namaza Kalkmak”in Anlagilmasi:.216 

5. “Sekr Sarho§luk” Kelimesinin Anlami, 

Tekil, ve £ogul Olarak Kullanili§i:.217 

6. islam’in Ilk Donemlerinde igkinin Yasak 01mayi§i:.217 

7. Sarho§ Iken Yapilan Tasarruflar ve Bu Tasarruflann Hiikmii:.. 2 1H 

8. “Ciinup” Kelimesinin Anlami:.219 

9. Ciinuplugun Mahiyeti:.220 

10. Yoldan Ge?mek (Obur) ile ilgili A^iklama:.221 

11. Clinupken Yolculuk ve Ciinupken Mescidden 

Gesmeye Dair Hiikiimler ve Gorii§ Ayriliklan:.222 

12. Ciinub Olanin Yapamayacagi t§ler:.225 

13. Gusletme Keyfiyeti:.226 

14. Gusiil Esnasinda Azalar Ka^ar Defa Yikanir:.229 

15. Viicudunu Ovalayamayan Kimse Ne Yapar:.230 

16. Ciinup Kimsenin Guslederken Sakahm Hilallemesi:.230 

17. Mazmaza ve istin§akin Hlikmu:.230 

18. Niyetin Hiikmii:.231 

19. Guslederken Kullanilacak Su Miktari:...232 

20. Teyemmiim lie Ilgili Buyruklar ve Bu Buyruklarm Niizul Sebebi: 232 

21. Hastaligin Mahiyeti ve Ruhsatlan:.235 

22. Yolculuk:.238 

23. Teyemmiim Yapmanm Cevazi:.238 

24. “Ayak Yolundan Gelenler”:.240 

25. Abdesti Bozan §eyler:.241 

26. “Kadinlara Dokunmak” Buyrugunun 

Anla§ilmasi lie Ilgili Gorii§ Ayriliklan:.244 

27. Tcyemmiimii Miibah Kilan Sebepler ve 

Su Bulamamanm Mahiyeti:.251 

28. Su Aramamn Hiikmii:.252 

29. Vakit (^lkmadan Once Su Bulma Umudu Varsa Ne yapar:.252 

30. Su Bulamamanm Ol^iisii:.253 

31. Nitelikleri Degi§mi§ Suyun Hiikmii:.254 
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32. Sudan Ba§ka i^eceklerle Abdest Aimak:.254 

33. Yoklugu Teyemmiimii Miibah Kilan Suyun Nitelikleri:.254 

34. Teyemmtimiin Anlami ve Hikmeti:.255 

35. Teyemmum Kelimesinin Kur’an’da Kullanilmasi ve Hz. Ai§e’nin 

“Teyemmiim Ayeti” Derken Kastettigi Ayet-i Kerime:.257 

36. Teyemmum Miikellefiyetinin Muhataplari:.258 

37. Teyemmum Almi§ Kimse Suyu Bulursa:.259 

38. Teyemmiim Almi§ Kimsenin Namaza Ba§lamadan ve 

Namazi Kildiktan Sonra Suyu Bulmasimn Hiikmii:.259 

39. Namaza Ba§ladiktan Sonra Suyu Bulanin Hiikmii:.260 

40. Teyemmum lie Birden £ok Namaz Kilmabilir mi?.261 

41. Temiz Bir Toprak:.262 

42. Teyemmum Nelerle Yapilabilir:.264 

43. Yuz ve Ellere Meshetmek:.265 

44. Teyemmumiin Sinin:.266 

45. Teyemmiimde Tek Vuru§ Yeterli midir:.268 

44-53. Ayetler.270 

Buyruklarm Nilzul Sebebi:.270 

47. Ayetin NU/.ul Sebebi ve Anlami:.273 

$irk, AITolmaz BirGUnahlir:.275 

1. Ki$inin Kendisini Tezkiye Etmesi:.276 

2. Ovme ve Tezkiyede Edep:.277 

3. Ba§kasimn Tezkiyesi ve Ovmesi:.278 

Allah Asia Zulmetmez:.279 

Allah’a iftira:.280 

Cibt’e ve Taguta iman Edenler:.280 

51. Ayetin Niizul Sebebi:.281 

54-55. Ayetler...284 

1. Kiskan?lik:.284 

2. Allah’in Bagi§ini Kiskanma Hatasi:.286 

3. Peygamberlerin £ok Evliligine Dair:.287 

4. Peygambere iman Edenler ve Ondan Yiiz Qevirenler: .287 

56-57. Ayetler.288 

58. Ayet.291 

A 

1. Ayetin Niizul Sebebi ve Sahiplerine Verilmesi 

Emrolunan Emanetlerin Mahiycti: .291 

2. insanlar Arasinda Adaletle Hiikmetmek: .294 

59. Ayet.296 







































iQlNDEKlLER 


1. Itaalin Kapsami vc Zalitn Yonclicilere Itaatin Gcrekmcdigi: 

Ululemrin Kimligi: . 

2. Anla§mazltk Konularmin Allah’a ve 

Peygambere Havale Edilmesi:. 

3. En Hayirli Davram§:. 

60-61. Ayetler. 

62-63. Ayetler. 

A 

64. Ayet.. 

65. Ayet. 

1 . Ayet-i Kerimenin Niizul Sebebi:. 

2. Rasulullah’in ez-Ziibeyr Olayindaki Bu Tutumu ile 

Bu Ayet-i Kerimenin Fikhi Incelikleri:. 

3. Ustteki Arazi Sahibinin Arazisini Sulamasi ve 

Bir Alttakine Suyu Birakmasi Keyfiyeti:. 

4. Sulama §ekline Dair Rivayetler ve G6rii§ler:. 

5. islam’in Hiikmiine itaat ve Teslim Olmanin Zorunlulugu: .. 

66-68. Ayetler. 

Buyruklann Niizul Sebebi:. 

69-70. Ayetler. 

1. Allah’a ve Peygambere itaat Edenlerin Miikafaati ve 

Bu Buyruklann Daha Onceki Ayetlerle ili§kisi:. 

2. Hz. Ebu Bekir’in Halifeligi:. 

3. Bu Derecelere Ula§mak Ancak Allah’in Liitfu ile Olur:. 

71. Ayet. 

1. Ayetler Arasi ili§ki, Tevekkiiliin Ger?ek Mahiyeti ve 

Tedbirin Onemi:. 

2. Tedbir ve Takdir:. 

3. Kii 9 tik Birlikler Halinde Sava§a Qikmak:. 

4. Toptan Sava§a Qikmak:. 

5. Bu Ayet-i Kcrime ve NefTr ile ilgili Diger Ayetler:. 

72-73. Ayetler. 

74. Ayet. 

1. Ahireti Satin Alanlar Sava§sinlar:. 

2. Allah Yolunda Cihadin Miikafati:. 

3. §ehid ile Gazinin Miikafati:. 

75. Ayet. 

1. Mustaz’aflar Ugrunda Sava§a Te§vik:. 

2. Mustaz’aflar:. 
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3. Halki Zalim Olan §ehir:.326 

76. Ayet.326 

77. Ayet.327 

78. Ayet.329 

1. Olum, Nerede Olursa Olsun insani Gelip Bulur:.329 

2. Kaderiye’nin Yanli§ Kanaatleri:.331 

3. Tevekkiil, Sebepleri Terketmek Degildir: .331 

4. Bur^larin Mahiyeti ve Hikmeti:.332 

79. Ayet. 333 

Biricik Yaratici Allah’tir:.333 

Bu Ayet’i Delil Gosteren Bazi Cahiller..336 

80. Ayet.337 

81-82. Ayetler. 338 

itaatin Mahiyeti:..338 

83. Ayet.341 

84. Ayet.344 

1. Mii’minleri Cihada Te§vik: .345 

2. Allah’in Kafirlerin Baskisini Onleyecegine Dair Vaadi:.345 

3. Allah’in Vaadinin Gci\cklc§mesi:.346 

85. Ayet.347 

1. §efaat:.347 

2. §efaatin Turleri ve Bu Ayetin Maksadi:.347 

3. Allah Her§eye Giicti Yetendir:.348 

86 . Ayet.350 

1. Tahiyye’nin, Yani Selam’in Anlami: .350 

2. Ayet-i Kerimenin Manasi ve Selamla§maya Dair Bazi Hukiimler:.. 351 

3. Selamin Daha Giizeli lie Almmasi:.354 

4. Selamla§mada Tercih Edilen ifade §ekli:.354 

5. Selami Alirken Selam Verenin Once Anilmasi:.355 

6. Selamla§maya Dair Diger Hukiimler:.357 

7... 

8. Selam §ekli ve Adabi: .358 

9. Kafirin Selamim Aimak:.359 

10. Zimmet Ehlinin Selamim Almamn Hukmii:.360 

11. Kimlere Selam Verilmez:.360 

12. Selam Vermenin ve Almamn Ecri: .361 

87. Ayet.362 

88 . Ayet.362 








































Ayetin Nllzul Sebebi:. 

89. Ayet.365 

90. Ayet.36ft 

1. Munafiklardan Teberri ve Hicret:.36ft 

2. Yakalamp Olduriilme Htikmiinden istisna Edilenler:.367 

3. Ban§ Antla§masi:. 368 

4. Sava§mak istemeyenler:.368 

5. Mii’minlere Ceza Olmak Uzere, 

Allah Diledigi Takdirde Kafirleri Musallat Kilabilir: .370 

91. Ayet.371 

92. Ayet.372 

1. Ayetin Ntizul Sebebi ve Hata Yoluyla Oldurmenin Mahiyeli:.372 

2. Kisasin Uygulanma Hali:.376 

3. Hataen Oldurmenin Cezasi ve Hikmeli:.376 

4. Diyet:.378 

5. Diyet Olarak Verilecek Devclerin Ya$lan:.379 

6. Hata Yoluyla Oldiirmede Diyeli Kinder Oder:.384 

7. Diyetin Odenme Keyfiyeti ve Akilenin Kapsamtna Girenler:.384 

8. Cenine (Annesinin Kamindaki Yavruya) Kar§i Cinayet:.383 

9. Gurre’nin Mahiyeli ve Konu lie Ilgili Diger Hukiimler:.386 

10. Cenin Canli Olarak Dogarsa:.387 

11. Diyetin Bagi§lanmasi Halinde de Keffaret Sakit Olmaz:.388 

12. Kafirler Diyarmda Oldiirulen Mu’minin Hukmti:.389 

13. Hata Yoluyla Oldtirtilen Ki§i Muslumanlarla 

Antla§masi Bulunan Bir Kavimden Ise:.390 

14. Kadinin Diyet Miktari: .391 

15. Birisinin Digeri Uzerine Dli§mesi, ^arpi§ma v.b. Hallerde 
Ba§kasinm, Olumune Sebep Te§kil Etme Haline Dair Hukiimler: 392 

16. Kitap Ehlinin Diyeli:. 393 

17. Azad Etmek i$in Kole Bulunamayacak Olursa:.394 

18. Araliksiz Iki Ay Oru 9 Tutmasi Gereken 

Hastanin Hukmti ve Kadinin Ay Hali Olmasi:.394 

19. Bu Ceza Bir Tevbedir: .395 

20. Allah Her §eyi Bilendir, Hakimdir:.395 

93. Ayet. 396 

1. Kastcn Oldurmenin Mahiyeti:.396 

2. Kaslen Oldtirme, Hata Yoluyla Oldlirme ve 

Kasta Benzer Hata lie Oldiirme: .396 
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Agirla§tirilmi§ Diyet (Diyet-i Mugallaza):.398 

3. Kasta Benzer Oldiirmelerde Diyeti Odemekle Mukellef Olanlar:.... 399 

4. Keffareti Gerektiren Oldiirmeler:.399 

5. Bir Toplulugun Birisini Hata Yoluyla Oldiirmesi Hali:.400 

6. Kasten Oldiirmenin Vebalinin Btiyukliigti:.400 

7. Kasten Bir Mii’min Oldurenin Tcvbesi Miimkiin mii:.401 

94. Ayet.406 

1. Ayetin Niizul Sebebi:.406 

2. Ara§tirmak (Tebeyyun):.409 

3. Selam, Teslimiyet Arzetmek ve Ran§:.409 

4. Selam Verene Eman Vermemek:.410 

5. Ahdi Olmayan Kafirin Olduriilmesi:.410 

6. Selam Verenin Hiikmii:.411 

7. Miisliiman Olmayan Bir Kimsenin, 

Namaz Ya da islama Has Fiillerden Birisini Yapmasi: .411 

8. Dunya Hayatmin Ge^ici Faydasi lie Ger^ek Zenginlik:.412 

9. Allah’in Liituflarma Ragbet Etmck: .413 

10. Amel ile iman ili§kisi:.413 

11. Allah’in Emirlerine Muhalefet Etmekten Sakinmak:.414 

95-96. Ayetler.414 

1. Ayetin Niizul Sebebi ve Sava§tan Muaf Olanlar:.415 

2. Devamli Cihad i?in Bekleyenlerin Fazileti:.416 

3. Zenginlik ile Fakirlik Arasinda Fazilet Farki:.417 

4. Oztir Sahibi Olanlarm Istisnasi ve Ilgili Kiraat Farki:.417 

5. Can ve Mallanyla Cihad Edenlerin Fazileti:.418 

97-99. Ayetler.419 

Niizul Sebebi:.420 

100. Ayet.423 

1. Allah Yolunda Hicret Etmenin Mukafati:.423 

2. Muhacir Geni§likle Kar§ila§ir:.424 

3. Hicretle Terkedilmesi Gereken Yerler ve 

Sava§a £ikip Qarpi§madan Olen Gazinin Durumu:.424 

4. Hicret Ederken Yolda Olen:.425 

5. Bir Yerden Bir Yere Gitmenin Kisimlan:.426 

101. Ayet.428 

1. Namazi Kisaltmanm Hiikmii:.428 

2. Namazin Kisaltilabilecegi Mesafe:. 431 

3. Namazin Kisaltilabilecegi Yolculugun Turii vc Mahiyeti:.434 









































4. Namazi Kisallmaya Nc Zaman Ba$lamr:. 4.13 

5. Namazi Kisallmaya Niycl Etmek:. 41ft 

6. Yolcu Nc Kadarlik Siireye ikameti 

Niycl Ederse Namazim Tam Kilar:.416 

7. Hz. Ai$e lie Hz. Osman’in Sel'erde Kasr Elmeyip 

Namazlanni Tam Kilmalannin Sebepleri:.438 

8. Kasr’in Mahiyeti ve Sunnetteki Uygulamalan:.440 

9. Korku Halinde Namaz:.442 


10. Dti§man Kafirlerin Fitneye Du§iirmesi ve 

Arap Dilinde Fitne Kelimesinin Kullamh§i: .445 

102. Ayet.446 

1. Ayet-i Kerimenin NiizulU:.446 

2. Korku (Havf) Namazimn Kilim§ Keyfiyeti, 

Bu Konudaki Farkli Rivayetler ve Gorii§ler:.448 

3. Hz. Peygamberin Kildigi Korku Namazlan:.452 

4. Ak§am Namazimn Korku Halinde Kilim§ Keyfiyeti:.453 

5. Gogiis Gogiise £arpi§ma Halinde Namazin Vaktinin 
Qikacagindan da Korkulursa, Korku Namazimn Kilim§ Keyfiyeti:. 454 

6 . Takib Eden ve Edilenin Namazi:.455 

7. Dii§man Gorlindii Zannederek, Korku Namazi Kildiktan Sonra 

Goriinenin Dii§man Olmadigimn Anla§ilmasi:.456 

8 . Korku Namazi Esnasinda Gerekli Tedbirleri Elden Birakmamak:... 456 

9. Namaza “Secde” Admin Verilmesi:.457 

10. Korku Namazimn Hikmeti:.457 

11. Silahi Almama Ruhsati ve Bu Ruhsatin NUzul Sebebi:.458 

103-104. Ayetler.459 

1. ” Bitirmek” Anlamina Kullamlan “Kaza Etmek” Tabiri:.459 

2. Namazdan Sonra Allah’i Zikretmek:.460 

3. Farz Namazlar Vakitleri Belli Namazlardir:.460 

4. Ka$an Dii§mam Takipten Vazge^mcmek:.461 

5. Mii’minlerin Usttinlukleri: Allah’tan MUkafat Ummalan:.461 

105. Ayet. 462 

1. Niizul Sebebi:.462 

2. Allah’in §eriatinin Kanunlan tie Hiikmolunur:.464 

3. Hainlere Destek Verilmez:.464 

4. Miinafiklan Savunmak Yasaktir:.465 


106. Ayet 


465 


Buyrugun Anlami: 


465 
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107. Ayet.466 

108-109. Ayetler.467 

110. Ayet.469 

111-112. Ayetler.470 

113. Ayet.472 

114. Ayet.473 

115. Ayet.477 

116. Ayet.478 

A 

1. Ayetlerin Niizul Sebebi ve Anlami:.478 

2. Kafir ve Mii§rikten Ba§ka Kimse Cchenncm’de Kalmaz:.479 

117. Ayet.479 

118. Ayet.481 

119. Ayet.482 

1. §eytanin Saptirmalari ve Tclkinleri:.482 

2. Allah’in Hilkatini Degi§tirmenin Mahiyeti:.483 

3. Kusurlan Dolayisiyla Kurban Edilmeleri 

Caiz Olmayan Hayvanlar:.484 

4. Hayvanlarm Burulmasi:.485 

5. tnsanm Burulmasi:.486 

6. lijarcl Kasliyla Hayvani Daglamak:.486 

7. I^aretlemeler, Dovmeler ve Benzeri Uygalamalann Hiikmii: .487 

8. Sa£a Sa$ Ekletmek:.489 

9. Varliklarm Yaratili§ Hikmetinden Ba$ka §ekillerde Degerlendirilmesi de 

Allah’in Yarattiklarim Degi$tirmektir:.490 

120-122. Ayetler.492 

123. Ayet.493 

124. Ayet.. 497 

125. Ayet. 498 

126. Ayet.501 

127. Ayet.502 

128. Ayet.503 

A 

1. Ayetin Niizul Sebebi ve Kiraat Farklan:.503 

2. Kadimn Kendi istegiylc Haklarindan Feragat Etmesi:.504 

3. Kan-Koca Arasindaki £e§itli Ban§ Turleri:.506 

4. Kiraat Farklarma Dair A^klamalar ve Anlamlari:.506 

5. Sulhun Hayirli Oiu§u:.507 

6. Kotii Huylann Kaynagi Cimrilik:.507 

7. Allah, iyilik Yapanlarin Iyiliklerinden Haberdardir:.509 
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129. Ayet.509 

130. Ayet.530 

131-132. Ayetler.511 

133. Ayet.512 

134. Ayet.513 

135. Ayet...514 

1. Adaleti Ayakta Tutmanin Devamlilik Geregi:.514 

2. Yakinlar Aleyhinde §ahidlik:.514 

3. Ebeveynin Qocuklan ve (^ocuklarm da 

Ebeveyni Lehine §ahidlikleri:.514 

4. Allah i^in §ahidlik Edenler:.517 

5. Allah i^in §ahidlik:.517 

6. §ahidlikte Allah'in Rizasim Gozetmek Gerek:.518 

7. Allah’in Yakinligi:.518 

8. Adaleti Birakip Hevaya Meyletmeyin:.518 

9. “Egip Biikmek” lie “Yiiz gevirmek” 

Kelimelerine Dair A^iklamalar:.519 

10. Kolenin §ahidligi:.520 

136. Ayet.520 

137. Ayet.521 

138. Ayet. 522 

139. Ayet.523 

140-141. Ayetler.524 


1. Kafirlerin Mu’minlerin Aleyhine Yol Bulamamalari Ne Demektir:. 526 


2. Kafirin Muslumam Kole Edinmesi:.. 

3. Hiristiyan Bir Efendinin Olumiinden Sonra Azad Edilmesini 

Vasiyet Ettigi Hiristiyan Kolesi Islama Girerse:. 

142. Ayet. 

1. Namazda Tadil-i Erkamn Geregi:. 

2. Gostcri§ i$in Namaz Kilanin Durumu:.. 

143. Ayet. 

144-145. Ayetler. 

146. Ayet. 

147. Ayet. 

148-149. Ayetler. 

1. Zulme Ugrayamn Kotii Soz Soylemesinin Mahiyeti:. 

2. Davala§ma Sirasinda Hz. Abbas’in Hz. Ali Hakkinda 

Kullandigi Agir ifadeler Bu Kabilden midir?. 


528 

529 

530 

531 

532 

533 

534 

535 

536 
538 
538 

541 
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3. Zuliimden Tevbe Edenler ve Etmeyenler. 

150. Ayet. 

151. Ayet. 

1. Allah ve Peygamberleri Arasinda Ayrim Gozetmek:. 

2. Peygamberin Kimine iman, Kimini inkar:. 

3. Boyle Bir Uydurma Yol Takip Edenler Gergek Kafirlerdir 

152. Ayet. 

153. Ayet. 

154. Ayet. 

155-156. Ayetler. 

157-158. Ayetler. 

159. Ayet. 

160-161. Ayetler..... 

1. Zulmiin Cezasi:. 

2. Kafirler §eriatla Muhatap midirlar?.. 

162. Ayet... 

163. Ayet. 

164. Ayet... 

165. Ayet. 

166-167. Ayetler. 

168-170. Ayetler. 

171. Ayet. 

1. Dogan ilah olamaz... 

2. Kur’an’da Adi Anilan Tek Kadm: Hz. Meryem:. 

3. Hz. Isa’nin Babasiz Olduguna inanmak:. 

172-173. Ayetler. 

174. Ayet. 

175. Ayet. 

176. Ayet. 

1. Ayetin Niizul Sebebi:. 

2. Anne ve Babasiz Olarak Vefat Edenin Durumu:. 

3. Kizkarde§ler Ne Zaman Asebe Olurlar:. 

4. Bu Ayetin Adi:. 

5. Rafizilerin Hz. Omer’i Tenkidi:. 

6 . Allah’m Afiklamalan:. 

igindekiler... 


542 

550 

551 
544 

544 

545 

545 

546 

547 
547 
550 
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554 
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574 

575 

576 

577 

577 

578 

578 

579 
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579 
583 







































































